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NIEBO - PELNIA ZYCIA WIECZNEGO

Tresé: Wstep; I. Wieloaspektowe rozumienie nieba; Il. Obrazy nieba; Ill. Zycie wieczne;
IV. Ziemia ,,zadatkiem” zycia wiecznego; Zakonczenie.

Celem zycia ziemskiego, wraz ze wszystkimi jego konsekwencja-
mi, jest definitywne przywrécenie zycia wiecznego, gdy Chrystus
przekaze ,krélowanie Bogu Ojcu", a wiec, gdy odda Mu catg ludzkos$é
odkupiong, ,i gdy pokona wszelkg Zwierzchno$é, Witadze i Moc...
A gdy juz wszystko zostanie Mu poddane, wtedy i sam Syn zostanie
poddany Temu, ktéry Synowi poddat wszystko, aby Bég byt wszyst-
kim we wszystkich" (1 Kor 15,24.28). ,,Oczekujemy jednak, wedtug
obietnicy ,,nowego nieba i nowej ziemi”, a wiec zycia wiecznego,
»W ktdrych bedzie mieszkata sprawiedliwosé" (2P 3,13)!.

I. WIELOASPEKTOWE ROZUMIENIE NIEBA

Pismo Swiete posiada r6zne stowa (okre$lenia) na oznaczenie nie-
ba, zawsze jednak przez niebo rozumie eschatologiczne zbawienie po
zmartwychwstaniu. Zbawienie zaraz po $mierci okresla stanem po-
$rednim, wyrazajac je w Starym Testamencie stowem ,raj" lub ,,szeol"
albo opisowo: ,,dusze sprawiedliwych sg w rekach Boga"(Mdr 3,1);
»Sprawiedliwy znajdzie spoczynek w Bogu"(Mdr 4,7); ,,zyja na wieki-
"(Mdr 5,15). W Nowym Testamencie - ,raj"(Lk 23,43); ,tono Abraha-
ma", niekiedy ogélnie mowi sie o ,,zyciu z Chrystusem" (Flp 1,23) - za-
wsze wystepuje w relacji do Boga i przybiera r6zne znaczenia.

Kosmologiczny wymiar nieba

Niebo oznacza oddzielajace wody gérne od dolnych, sklepienie
niebieskie (firmamentum) (Rdz I,6n). Zwroty ,,niebo i ziemia"(Rdz 1,1)
albo ,,niebo, ziemia i morze" mogg oznaczaé stworzony przez Boga ko-

1 F.C.Ferreira, Zycie ziemskie a zycie wieczne, Communio 12 (1992) n. 1, s. 37 - 45.

53



Ks. Stanistaw Piotrowski

smos. Pismo Swiete wspomina takze o wielu niebiosach - Sw. Pawet
zostat porwany do trzeciego nieba (2Kor 12,2).

Teologiczny wymiar nieba

Stowo niebo oznacza sposéb istnienia Boga: Bég mieszka w niebie
jako Krol i Pan(lz 6,5), otoczony zastepami niebieskimi (IKrl 22,19).
W Nowym Testamencie $w. Mateusz méwi czesto o Ojcu w niebie (Mt
5,16.45; 7,11.21) albo o Ojcu niebieskim (Mt 5,48; 6,14.32). Przebywanie
Boga w niebie nie jest statyczne; przeciwnie wyraza Jego zbawczy dy-
namizm. Ze wzgledu na wielko$¢ Boga stowem niebo zastepowano
imie Boga Jahwe, ktérego nie $miano juz uzywac. Mateusz uzywa
zwrotu ,krolestwo niebieskie", synoptycy inni ,,krolestwo Boze". Sto-
wo niebo oznacza nie tylko imie Boga, ale takze przychodzace z nieba
panowanie.

Soteriologiczny wymiar nieba

Niebo jest stanem zbawienia. Z teologicznego rozumienia wynika
znaczenie soteriologiczne. W niebie sg ztozone dary zbawcze, zbawie-
nie, ktére Bog zaplanowat jeszcze przed realizacja jego na ziemi. Z sote-
riologicznego wymiaru zbawienia wynika jego znamie chrystologiczne.

Personalistyczny wymiar nieba

Niebo jest przede wszystkim rzeczywistoscig osobowa. ,,Okreéla -
stwierdza J. Ratzinger - na zawsze jej historyczny poczatek w tajemni-
cy paschalnej $mierci i zmartwychwstania Chrystusa"?2.

Chrystologiczny wymiar nieba

Szczegb6lnym znaczeniem nieba jest jego wymiar chrystologiczny.
Chrystus zstapit z nieba (J 6, 38.42) dla nas i dla naszego zbawienia.
W widzeniu po chrzcie w Jordanie otwiera sie niebo, Duch Swiety zste-
puje na Jezusa i odzywa sie gtos z nieba: ,,Ty$ jest mdj syn umitowany,
w Tobie mam upodobanie"(Mk 1,9-11). Po wypetnieniu misji zleconej
przez Ojca Jezus wstepuje do nieba (Dz 1,9n), wywyzszony zasiada po
prawicy Jego (Flp 2,9n). Z nieba posyta Ducha Swietego (Dz 2,In). Przy
koncu czaséw Syn Cztowieczy przybedzie z wielkg moca i chwatg (Mt
24,30), aby dokonaé sadu i doprowadzi¢ zbawionych do stanu, jaki im
Bdg przygotowat od zatozenia Swiata (J 14,2).

2 J.Ratzinger, Eschatologia, s. 254.
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Istnienie nieba opiera sie zatem na tym, ze Jezus Chrystus jest jako
Bdg cztowiekiem i ze udzielit bytowi cztowieka ,,miejsca™ w bycie sa-
mego Boga3. ,,Cztowiek - podkresla J. Ratzinger - jest w niebie wtedy
i w takiej mierze, kiedy i w jakiej mierze jest z Chrystusem. Przez to
znajduje miejsce swego bytu jako cztowieka w bycie Bozym"4.

Wymiar chrystologiczny pozwala wyprowadzi¢ prawdy teologicz-
ne: niebo jako zjednoczenie z Chrystusem oznacza uwielbienie Boga,
poniewaz On sam nieustannie oddaje Ojcu siebie; ofiara paschalna jest
w Nim nieustanng terazniejszoscig. W niebie dopetnia sie sens wszel-
kiego kultu, ktory obejmuje bezpos$rednig relacje miedzy Bogiem i czto-
wiekiem, co tradycja teologiczna nazywa ogladaniem Boga, ktore to-
misci rozumieli jako poznanie, skotysci jako mito$és.

Eklezjologiczny wymiar nieba

Wymiar chrystologiczny wymaga a zarazem wskazuje na znamie
eklezjalne. Jesli niebo polega na byciu z Chrystusem, nie moze wiec
zabrakna¢ wspoétbycia tych wszystkich, ktdrzy stanowig Ciato Chrystu-
sa. Niebo jest wspo6lnotg Swietych, wspdlnotg otwarta, pozwalajaca na
dopetnienie wszystkich miedzyludzkich stosunkéw. Ze wzgledu na
panujacg ustawicznie rados¢, niebo nie zna izolacji i nie stanowi dla
nikogo konkurencji dla otwarcia sie na oglgdanie i mitowanie Boga6.
»Niebo osiggnie petng realizacjg wtedy dopiero, kiedy sie zgromadzg
wszystkie cztonki Ciata Pana.....Zbawienie jednostki bedzie dopiero
wtedy petne, kiedy sie dokona zbawienie catego $wiata i wszystkich
wybranych, ktérzy w niebie nie bedg po prostu obok siebie, lecz jako
jeden Chrystus beda niebem"7.

3 Por. K.Rahner, Schriften Il, s. 221.

J. Ratzinger, Eschatologia, s. 254.

5 ,OdpowiedzZ na te kwestie zalezy od ukierunkowan antropologicznych. Ostatecznie za-
wsze chodzi o jedno - przenikniecie bez reszty catego cztowieka przez petnie Boga,
Jego bezposrednig wizje, sprawiajgca, ze Bog staje sie ,,wszystkim we wszystkich, wy-
petnia catkowicie cztowieka”. Tamze s. 255.

6 ,Na wiedzy o tym opiera sie chrzescijanski kult Swietych. Nie przypisuje on $wietym
mitycznej wszechwiedzy. Zaktada po prostu catkowitg wzajemng otwarto$¢ cztonkéw
Ciata Chrystusowego, bezposrednig bliskos¢ mitosci, dajaca pewnos¢, ze w drugim
cztowieku osiggamy Boga, a w Bogu drugiego cztowieka”. Tamze.

7 J Ratzinger, Eschatologia, s. 191-192. Cyt. zaJ. Finkenze 1l er, Eschatolo-
gia, s. 229.

~
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Antropologiczny wymiar nieba

Z wymiarem chrystologicznym i eklezjologicznym wiagze sie
aspekt antropologiczny. Zbawiony wchodzgc w zwigzek z Chrystusem
i wspolnotg zbawionych, nie traci swojej jazni mimo wtopienia wia-
snego ja w Ciato Chrystusa, przeciwnie dokonuje sie jej oczyszczenie,
a przez to petne rozwiniecie jej najwyzszych mozliwosci. Dlatego -
stwierdza J. Ratzinger - niebo jest dla kazdego niebem indywidual-
nym, poniewaz kazdy oglada Boga na swdj sposob , Bog za$ obdarza
kazdego swojg mitosciag8. ,,Zwyciezcy dam manny ukrytej i dam mu
biaty kamyk, a na kamyku wypisane nowe imig, ktérego nikt nie zna
oprécz tego, kto je otrzymuje"(Ap 2,17). Niebo jest wiec darem, taska,
chociaz tak Nowy Testament jak i tradycja nazywa niebo nagrodg. Jest
nagrodg za wyrzeczenia i cierpienia poniesione w zyciu ziemskim, nie-
mniej jest taskg mitosci darowanej przez Boga cztowiekowi. Nagroda,
jaka BOg obdarowuje, jest wytgcznie jego darem, taska, co potwierdza
przypowie$¢ o pracownikach w winnicy, ktérzy przyszli o godzinie li-
tej i zostali zrownani z tymi, ktérzy pracowali w winnicy od rana (Mt
20,1-16). Nagroda, o ktérej mowi Jezus, ma miejsce w niebie, wyraznie
stwierdza to Jezus w kazaniu na Gorze, méwiac o btogostawienstwach
(Mt 5,3-12). Darmowo$¢ nagrody nie wyklucza jej stopni: ,kiedy Syn
Cztowieczy przyjdzie w chwale Ojca wraz z Aniotami, wtedy odda
kazdemu wedtug jego postepowania” (Mt 16,27). Kazdy otrzyma za-
ptate odpowiednig do swojej pracy, nagrodg ta bedzie juz sama wspdl-
nota z Nim w niebie.

Eschatologiczny wymiar nieba

Niebo jest rzeczywistoscig eschatologiczna, ,,wzejSciem tego, co
ostateczne i catkowicie nowe"9. Ostateczno$¢ wynika z niepodzielnej
mitosci Bozej wzgledem cztowieka, nowe - poniewaz czeka na petnie
Eschatonu. Stad niebo jest dopetnieniem panowania Boga i zyciem
wiecznym. Krélowanie Boga zostanie dopetnione przez zbawionych,
ktérzy wezma w posiadanie krélestwo przeznaczone dla nich od stwo-
rzenia $wiata (Mt 25,34). Petnia Ciata Chrystusa otrzymuje ciata zmar-
twychwstanie, co nastgpi w momencie Paruzji. Osiggniecie petni Ciata
Chrystusowego ,,w pleromie catego Chrystusa” sprawi, ze niebo dope-
Ini sie jako kosmiczna cato$¢. Stad niebo jest otwarte na petnie Escha-

8 J Ratzinger, Eschatologia, s. 255.
9 Tamze, s. 255.
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tonu. Dopeini sie dopiero wtedy, kiedy zgromadzg sie wszystkie czton-
ki Chrystusowego Ciata. ,,Zbawienie jednostki - stwierdza J. Ratzinger
- bedzie dopiero catkowite, kiedy dokona sie zbawienie wszech$wiata
i wszystkich wybranych, bo wybrani nie sg obok drugich w niebie, oni
razem - jako jeden Chrystus - sg niebem10.

II. OBRAZY NIEBA

Moéwiac o niebie Autorzy Pisma Swietego nie ograniczaja sie do
jednego obrazu. Ukazujg je w r6znych obrazach, przez co pragng pod-
kresli¢, ze niebo jest rzeczywistoscig nie wypowiedziang i nie wyobra-
zalna.

Uczta

Ucztowanie wszedzie, a przede wszystkim dla ludzi Wschodu,
stanowi znak wspdlnoty, bowiem w niej urzeczywistniajg sie wszyst-
kie warstwy ludzkiej egzystencjill

Juz w Starym Testamencie uczta stanowi znak wspdlnoty Boga
z Jego ludem - manna na stole ludu wybranego (Wj 16,13n). Wsp6lno-
ta ucztujacych zdaniem lzajasza - staje sie¢ obrazem btogostawionej
wspoélnoty z Bogiem w czasach ostatecznych: ,,Pan domu wyda uczte
dla wszystkich narodéw, zastawi stot, najwyborniejszymi potrawami
i winami" (Iz 25,6).

Cud manny na pustyni powtorzyt Jezus w cudownym rozmnoze-
niu chleba, ustanawiajgc przy tym znak wiecznej uczty w niebie. Ma-
jac ja na mysli Jezus méwi: ,Wielu przyjdzie ze Wschodu, Zachodu
i zasigdg za stotem z Abrahamem, Izaakiem i Jakubem w Krélestwie
Niebieskim™ (Mt 8,11). Gospodarzem tej uczty bedzie sam Chrystus,
sam sie przepasze i bedzie ustugiwat tym, ktérych, kiedy przyjdzie za-
stanie czuwajacych (Lk 12,37). Tego, kto bedzie ucztowat w Krélestwie
Bozym, nazywa go szczesliwym (kk 14, 15). W przypowies$ci 0 uczcie
krolewskiej zaznacza, ze udziat w uczcie wymaga osobistej decyzji,
a jej charakter jest darmowy (Mt 22,1-14). Swiety Jan w Apokalipsie
przedstawia w réznych miejscach obraz uczty: por Ap 3,20; 19,9.

Z obrazéw uczty mozna wyciagnaé pewne elementy eschatologicz-
nego zbawienia w niebie. Zycie wieczne jest darem Boga. Uczta jest

10 Tamze, s. 258.
I JFinkenzeller, Eschatologia, s. 231.

57



Ks. Stanistaw Piotrowski

wspélnota przezywana z gospodarzem i z wszystkimi jej uczestnikami.
Przezywany na ziemi gtod i pragnienie zaspokojone bedzie na zawsze12

Miasto

W Apokalipsie $w. Jan fgczy z ucztg obraz miasta Swietego, Nowe-
go Jeruzalem: , | miasto Swiete - Jeruzalem nowe ujrzatem zstepujace
z nieba od Boga przyswojone jak oblubienica zdobna w klejnoty dla no-
wego meza"(21,2). Swiattem i $wiatynia tego miasta jest Bog, o$wieca je
chwata Boza, niepotrzebne jest mu zadne $wiatto. Wejs¢ do niego moga
jedynie ci, ktérych imiona sg zapisane w ksiedze zywota (Ap 21,9-22.25).

Miasto, ktore ukazuje sw. Jan, jest symbolem nadziei, poczucia
bezpieczenstwa i wspolnoty.

Motywy raju

Motywy raju sg w rézny sposéb wykorzystywane do opisu zba-
wienia jednostek, ludzkosci i przyporzadkowanego jej $wiata. Raj
eschatologiczny nie jest rajem z Ksiegi Rodzaju 2,4-25, chociaz w apo-
kalipsie przedchrzescijanskiej pojawia sie ta mysl.

Apokaliptyka judaistyczna za miejsce otwartego raju uwaza zie-
mie, a doktadniej nowg Jerozolime. Wymienia w niej owoce drzewa
zycia, wode, chleb zycia, uczte weselng i wspélnote z Bogiem.

Raj uwaza sie za aktualne miejsce prarodzicow, wybranych i spra-
wiedliwych. W Nowym Testamencie idea ta zawiera sie w stowach Je-
zusa skierowanych do dobrego totra (kk 23,43). Takze Pawet stwier-
dza, ze zostat porwany do raju, ktéry znajduje sie w trzecim niebie
(2Kor 12,4n).

Woprawdzie w oredziu Jezusa t> krdlestwie Bozym nie pojawia sie
stowo raj, zapowiadane zbawienie daje sie powigza¢ z motywami raju.
Zwolennicy takiego mys$lenia powotuja sie na tekst Mk 1,13, ktory jest
interpretowany jako autentyczna pararela Adam - Chrystus.

Najwyrazniej odnoszenie motywow raju do zbawienia eschatolo-
gicznego wystepuje w apokalipsie 2,7, gdzie wprawdzie nie wystepuje
stowo raj, ogrdd Bozy jest jednak uwazany za najgtebszg tres¢ chwaty
dopetnienia. Jeruzalem czasdw ostatecznych jest rozumiane jako raj, na
co wskazuje woda zycia (22,1), zdeptanie weza (20,2), wolnos¢ od cier-
pienia, udreki i $mierci (21,4), za$ miejscem tego eschatologicznego
raju jest Jerozolima odnowionej ziemi (21,2.10).

22 Tamze, s. 232.
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Posrednio o realizacji eschatologicznego raju méwia teksty Ewan-
gelii, w ktérych Chrystus jest nazywany chlebem zycia (J 6,35; 48,51)
lub wodg zycia (4,10; 7,38).

Obrazy uczty i miasta, jak tez motywy raju, potwierdzajg sformu-
towang mysl istnienia nieba, gdzie przebywa B6g i Chrystus, ktére
osiggng ci wszyscy, ktérzy bedg zbawieni.

Nieba nie mozna okresli¢ przestrzennie - stwierdza J. Ratzinger -
ani w strukturze naszej przestrzeni, ani poza nig. Niemniej tez nie
moze by¢ ono jako prosty ,stan", wylgczone ze zwigzkéw z kosmo-
sem. Niebo oznacza te moc dziatajacg w Swiecie, ktdra jest wiasciwa
nowemu ,zakresowi Ciata Chrystusa" - Swietych obcowaniu. Niebo
jest wiec na ,,wysokosciach" nie przestrzennie, ale esencjalnie. W tym
Swietle nalezy patrze¢ na tradycyjne wyobrazenia nieba. Odczytujemy
je wiasciwie, o ile widzimy w nich wyraz wyniesienia, wyzwolenia
z wiezOw Swiata, zwrdconej ku Swiatu potegi i mitosci. Natomiast wy-
obrazenia te statyby sie fatszywe, gdyby miaty oznaczaé catkowite od-
graniczenie nieba od $wiata, albo wigczenie go w Swiat na sposob ja-
kiegos$ jego ,,najwyzszego pietra™13.

I11. ZYCIE WIECZNE

».Pojecie kresu eschatycznego ludzkiej egzystencji - stwierdza F.C.
Ferreria - rozumianego jako sytuacja lub stan szczescia, harmonii i za-
zytosci z Bogiem, gdzie nie ma $mierci, ptaczu, jekéw cierpien, bélu
ani kary jest wsp6lnym dziedzictwem ludzkosci od samych jej poczat-
kéw. Zgodnie z Pismem $w. sens lub nastawienie doczesnego zycia
cztowieka polega na odkrywaniu petni zycia, zycia na zawsze i to
w sferze cielesno - duchowej"14.

W Starym Testamencie zycie stanowi dobro fundamentalne, war-
tos¢ ze wszystkich najbardziej upragniong, podczas gdy $mier¢ uwaza
sie za najwieksze nieszczescie (Koh 9,5). W czasach pierwotnych na-
dzieje oraz pragnienia lzraela ograniczaty sie raczej tylko do wymiaru
ziemskiego. Istniata w judaizmie idea zwyciestwa nad $miercia, takie
zwyciestwo jednak nigdy nie oznaczato egzystencji osobowej, jedynie
sposGb zycia na ksztatt cienia w szeolu (Koh 5,14; 6,3-6)15.

B J Ratzinger, Eschatologia, s. 257.

U F.C.Ferreria, Zycie ziemskie a zycie wieczne, s. 44. Por. K. L e hm an, Co oznacza
,.Zycie wieczne?””, Communio, 12 (1992) n. 1, s. 6.

B M.Bardoni, Zycie wieczne, Communio 12 (1992) n. 1, s. 60.
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Idea zycia wiecznego jako szczesliwego zycia po $mierci zarezerwo-
wanego dla sprawiedliwych zaczeta sie ksztattowa¢ w judaizmie
w Il w. Przed Chrystusem. Zycie z Bogiem wymaga wiecznosci, a wiec
zycia po $mierci. Rozumieli je jako warunek istnienia Boga (nieSmier-
telno$¢) (Mdr 3,4), czy tez jako zmartwychwstanie przy konfcu czaséw,
zarezerwowane sprawiedliwym. Odznacza¢ sie¢ ono bedzie nieskon-
czonym trwaniem i przede wszystkim jako$cig zycia rozumnego jako
szczesliwe trwanie w chwale, polegajace na udziale we wszystkich do-
brach Boga, dzieki ktéremu ,beda $wieci¢ jak gwiazdy" na sklepieniu
nieba (Dz 12,1-3).

Idea zycia wiecznego nowe rozmiary przybiera w Nowym Testa-
mencie. Zydzi wspotczes$ni Jezusowi bardzo zabiegali, by osiggnaé zy-
cie wieczne (Mt 19, 16-17). Jezus ukazuje im, ze jedynie jedna droga
prowadzi do osiggniecia celu (Mt 7,13-14). Zycie wieczne obiecuje
temu, kto dla jego imienia opusci swéj dom, braci, siostry, ojca i matke,
dzieci oraz pole (Mt 19,28; £k 18,29-30; Mk 10,29-30). Ma na mysli ocze-
kiwanie eschatologiczne, jakie charakteryzowato religijne kregi zydow-
skie - oczekiwanie na obiecane sprawiedliwym szczesliwe zycie we
wspolnocie z Bogiem, ktére urzeczywistni sie przy zmartwychwstaniu
umartych. Zycie wieczne Jezus taczy z ,, krolestwem Bozym". Wejsé do
krélestwa niebieskiego oznacza wejs¢ do zycia: (Mt 18, 8-9; 19,7; Mk
9,43-45), za$ odziedziczenie krdlestwa (Mt 25,34) jest odziedziczeniem
zycia (Mt 19,29; Mk 10,17; £k 10,25; 18,18)16.

Przepowiadanie Jezusa zawiera nowe aspekty zycia wiecznego.
Zachowujgc wszystkie eschatologiczne cechy zwigzane z ideg zycia
wiecznego w judaizmie, Jezus podkresla, ze staje sie ono rzeczywisto-
Scig dostepna juz teraz. Nie tylko jest bliskie, jest juz teraz wsrod nas
(Mt 12,28).

Szczeg6lnie bogatg nauke na temat zycia wiecznego zawiera
Ewangelia $w. Jana. W niej Apostot na poczatku modlitwy arcykaptan-
skiej podat niemal definicje zycia wiecznego: ,,A to jest zycie wieczne,
aby znali Ciebie, Jedynego prawdziwego Boga oraz Tego, ktérego po-
state$ Jezusa Chrystusa" (17,3). Sam Jezus jest zyciem (14,6), dysponuje
zyciem (5,26), jest zmartwychwstaniem i zyciem (14,6), Swiatlem zycia
(18,22), chlebem zywym (16,27-58), wodg zywa (4,14) jest takze
i przede wszystkim drogg zycia: ,,Nikt nie przychodzi do Ojca inaczej
jak tylko przeze Mnie" (14,6) i dlatego zycie oznacza wspolnote z Jezu-
sem, ktéry sam bedac postany prze Ojca jednocze$nie prowadzi do

B M. Bardoni, Zycie wieczne, s. 61.
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Niego. Zycie wieczne jest zatem rzeczywistoscig trynitarng z podkre-
$leniem aspektu chrystologicznegol7.

Sw. Jan, méwiac o zyciu wiecznym, ktdre otrzymuije sie juz tu po-
przez wspdlnote wiary z Chrystusem, jest bliski synoptykom oraz $w.
Pawtowi, dla ktérego juz teraz zyé - to Chrystus (Flp 1,21), a jego na-
dziejg jest tylko umrzeé po to, aby by¢ z Chrystusem (w.23).

Apostot zycie wieczne tgczy ze zmartwychwstaniem i sgdem
(U5,21-22). Rzeczywisto$¢ zmartwychwstania i sagdu jest juz obecna:
,Kto stucha stowa mego i wiarzy w Tego, ktéry Mnie postat, ma zycie
wieczne i nie idzie na sad, lecz ze $mierci przeszedt do zycia..." (5,24-
25). Zycie wiec wieczne jako rzeczywisto$é eschatologiczna nie tylko
jawi sie jako rzeczywisto$¢ antycypowana w przyjsciu Chrystusa, ale
stanowi takze rzeczywistos$¢ ,,teologiczno - trynitarng". Poprzez wiare
w Boga i Tego, ktéry Go postat, cztowiek juz teraz wchodzi do zycia
wiecznego (J 12,44-50).

Obok aspektu chrystologicznego $w. Jan podkresla aspekt antro-
pologiczny. Jest nim doprowadzenie cztowieka do petni, doskonata re-
alizacja jego pragnienia zycia z Bogiem urzeczywistnia sie poprzez do-
petnienie jego integralnosci cielesnej oraz jego wymiaru spoteczno -
koScielnego18.

@] zyciu wiecznym maéwi rowniez $w. Pawet: ,Niby umierajacy,
a oto zyjemy, jakby karceni, lecz nie usmierceni, jakby smutni, lecz za-
wsze radosni, jakby ubodzy, a jednak ubogacajacy wielu, jak ci, ktérzy
nic nie maja, a posiadajg wszystko" (21<or 6,9nn). Zycie to otrzymac
mozna jedynie dzieki Jezusowi, ktéry zwyciezyt Smieré i wszystkie moce
zagrazajgce cztowiekowi przez $mier¢ na krzyzu. ,Ale we wszystkim
tym odnosimy peine zwyciestwo dzieki temu, ktéry nas umitowat" (Rz
8,37). Dla $w. Pawta zycie - to Chrystus (Flp 1,21), a jego nadziejg jest
tylko i wytgcznie mozliwosé bycia z Chrystusem (Flp 1,23).

T J Luzzargo.Zycie wieczne w pismach $w. Jana, Communio 12 (1992) n. 1, s. 31.

B Jakkolwiek pisze M. Bordoni - udziat w zyciu wiecznym juz teraz zaklada cielesng
wspélnote z Chrystusem, wraz z ktérym tworzymy w Duchu Swietym jedno Ciato
(IKor 12.12-13.27), jednakze wspoélnota ta urzeczywistnia sie w petni dopiero przy
koncu ziemskiego pielgrzymowania. My bowiem, jak dtugo pozostajemy w ciele, je-
steSmy pielgrzymami, z daleka od Pana (2Kor 5,6) i posiadamy jedynie ,,pierwsze dary
Ducha”, ktéry wskrzesit Chrystusa z martwych (Rz 8,23) i ktory przywrdci do zycia
takze nasze s'miertelne ciata (8,11), dzieki czemu juz teraz ,wzdychamy oczekujac przy-
brania za synéw, odkupienia naszego ciata” (8,23). Zycie wieczne jest zatem petnym
udziatem w trynitarnym zyciu Jezusa Chrystusa, egzystencjg cztowieka, odnowiona
przez wskrzeszenie z martwych. Ono to stanowi nadzieje catego cztowieka, a wraz
z nim catego stworzenia. M. B o r d o n i, Zycie wieczne, s. 63.
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Zycie wieczne jest dla cztowieka. W konsekwencji oznacza dopro-
wadzenie cztowieka do jego petni. , Teraz widzimy jakby w zwiercia-
dle, niejasno; wtedy za$ (zobaczymy) twarza w twarz. Teraz poznaje
po czesci, wtedy za$ poznam tak, jak i zostatem poznany" (IKor 13,12).
Dokona sie to poprzez dopetnienie integralnosci cielesnej oraz jego
wymiaru spotecznego. Wspolnota, ktorg juz teraz tworzymy z Chry-
stusem w Jego Mistycznym Ciele (1Kor 12,12-13), urzeczywistni sie
w petni przy kohcu ziemskiej pielgrzymki. ,,Jak dtugo pozostajemy w
ciele, jesteSmy pielgrzymami, z daleka od Pana" (2Kor 5,6). Pan ten
przywréci takze do zycia nasze $miertelne ciata (Rz 8,11), dzigki cze-
mu juz teraz ,wzdychamy, oczekujac przybrania za syndéw, odkupie-
nia naszego ciata" (Rz 8,23). Obok wiec aspektu teologicznego i chry-
stologicznego w Nowym Testamencie podkreSlony jest aspekt antro-
pologiczny, poniewaz to cztowiek ma osiggna€ zycie wieczne.

IV. ZIEMIA ZADATKIEM ZYCIA WICZNEGO

Zycie wieczne zaczyna sie juz tu, na ziemi. ,,A to jest zycie wiecz-
ne: aby znali Ciebie, jedynego, prawdziwego Boga oraz Tego, ktérego
postates, Jezusa Chrystusa" (J 17,3). Posigdzie je ten, kto otwiera sie na
Boga i ludzi. Otwierania mamy sie uczy¢ od Jezusa Chrystusa. Bez cig-
gtego wznoszenia sie ku Bogu i otwierania sie na bliZniego nie ma do-
stepu do zycia niezniszczalnego. Zycie wieczne wyptywa z mitosci
Boga i otwierania siebie wobec innych.

Zycie wieczne nie moze by¢ ucieczka od zycia ziemskiego, cierpie-
nia, niepowodzen, przeciwnie: ,,zycie wieczne, ktore przekracza granice
$mierci, jest intensyfikacja tego, co okreslato juz rzeczywisto$¢ terazniej-
sza, W tym sensie, w jakim Chrystus stanowi fundament"19. Zycie to
Chrystus (Flp 1,21) i dlatego $mier¢ nie moze Go zniszczy¢. Ten, kto
w zyciu ziemskim nie posiada w sobie zycia wiecznego, chociazby
w zaczatkowej formie jako ,,zadatku" (wyrazenie Pawiowe), nie otrzy-
ma go jako daru w przysztej egzystencji. W tym zyciu nosimy je w szkla-
nym naczyniu, potrzebna jest wiec ostroznos¢, cierpliwos¢ i nadzieja.
Chrzescijanska nadzieja eschatologiczna nie tyle interesuje sie sposobem
ludzkiego zycia po $mierci (wszelkie refleksje i wypowiedzi na temat
zycia wiecznego sg jedynie fragmentaryczne, niewiele wiemy), ile wy-
petnianiem sie wiezi wspolnoty z Chrystusem, ktéry personalizuje dar
tegoz zycia wiecznego. Dzieki przyjsciu Chrystusa na ziemie, ,zycie

© K Lehmann, Cooznacza zycie wieczne?, s. 13.
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wieczne, nie jest juz wiec po prostu jakim$ innym $wiatem r6znym od
terazniejszosci"20. W $wietle chrystologii obecne zycie chrzescijanskie ,,juz
dzisiaj" pozwala wierzagcemu na wprowadzenie w czyn, ksztaltujgc jego
przysztos¢. Nie istnieje jednak mozliwos¢ czysto indywidualnego udziatu
w zyciu wiecznym cztowieka oderwanego od zycia Kosciota. W kazdym
momencie - pisze M. Bordoni - (zaréwno w obecnym zyciu ziemskim, jak
tez w chwili Smierci i w paruzji) chrzescijanin, méwiac o eschatologii, za-
wsze powinien glosi¢ nadzieje zycia wiecznego jako rzeczywistosci, ktora
odnosi sie do terazniejszosci i do przysztosSci wierzacego, zyjacego co
prawda ,,we wspolnocie z Chrystusem, ale w Kosciele"21. Chociaz escha-
tologia nie jest w stanie podaé formy i sposobu przysztej egzystencji ludz-
kiej, to jednak moze ona ozywi¢ oczekiwanie petnego objawienia ,,nowe-
go cztowieka", wychodzac od doswiadczen nowosci zycia w Chrystusie,
ktére juz dzis$ spetniajg sie w Kosciele oraz zapowiadajg przyszta egzy-
stencje ludzkg w nowym niebie i nowej ziemi.

ZAKONCZENIE

Sw. Jan stwierdza: ,,A to jest zycie wieczne: aby znali Ciebie jedy-
nego, prawdziwego Boga oraz Tego, ktorego postates, Jezusa Chrystu-
sa" (J 17,3). Tylko w Bogu mozna osiggna¢ zycie wieczne. Bog, ktory
jest wszystkim we wszystkich, a takze niewyczerpalna rados¢ z Jego
statej obecnosci, jest zyciem wiecznym. Od momentu, kiedy chwata
Boga objawita sie w Chrystusie, zycie Boze moze by¢ realizowane w
oddaniu siebie Bogu i ludziom, przez kroczenie do realizacji siebie. Je-
zus Chrystus jest tu Droga, Prawda i Zyciem (por. J 14,6), Zycie wiecz-
ne osiggnie ten, kto oddaje sie Chrystusowi i ludziom.

Petnia zycia nastagpi w momencie paruzji i ciata zmartwychwsta-
nia. Stad niebo jest otwarte na petnie Eschatonu. Zatem mozna okre-
§li¢, ze niebo jest:

— stanem najwyzszego i ostatecznego szczescia, ostatecznym celem

i najgtebszych dazen cztowieka;

— wsp6lnota zycia i mitosci z Trojcg Swietg i wszystkimi Swietymi;
— byciem z Jezusem, wspdtbycie z bliznimi i przezywanie Boga
przez kazdego na swoj sposob.

D M.Bordoni, Zycie wieczne, s. 70. Por. F. C. Ferre ir a, Zycie ziemskie, a zycie
wieczne, s. 43.
2l Tamze, s. 70.
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PARADISO - LA PIENEZZA DELLA VITA ETERNA

Il concetto della fine escatologica dell'esistenza umana, intesa
come situazione o stato di piena felicita, armonia e completa intimita
con Dio dove non esiste la morte, rappresenta un patrimonio comune
all'intera umanita. Secondo la Sacra Scrittura il senso o l'atteggiamento
della vita terrena cui la persona umana deve tendere, consiste nello
scoprire a livello corporale e spirituale la pienezza della vita. Tale co-
noscenza verra nel momento della parusia e della risurrezione del cor-
po. Per questo ,,cielo aperto” rappresenta lo stato della sublime e defi-
nitiva felicita, I'ultimo scopo e la pit profonda aspirazione dell'uomo;
la comunione della vita e dell'amore con la Santissima Trinita con tutti
i santi; stare con Gesu, coesistere con i prossimi e vivere Dio in ogni
persona.
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