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. Wstep

Czy jest mozliwym odkrycie zachwycajgcej prawdy o kobiecie,
0 wielkosci jej powotania w chrzescijanskim oriencie? Wydawac by sie
mogto, ze wyprawa w poszukiwaniu wiasciwych, cenionych, podzi-
wianych w tradycji zachodniej przymiotéw natury kobiecej, na wscho-
dzie skazana jest na niepowodzenie. Trudno zauwazy¢ tam jej obec-
nos$é. Zdaje sie pozostawa¢ w wysokim cieniu mezczyzny, nie tylko
w réznych dziedzinach zycia spotecznego i politycznego, ale takze
1religijnego. | tak jej udziat w liturgii znaczy przede wszystkim byc,
ktére czesto przystoniete jest czynié¢ whasciwym mezczyznie i to ogra-
niczone granicg ikonostasu, ktdrej nigdy nie wolno jej przekroczyé. Li-
turgiczng mowag kobiety Wschodu jest milczenie. Daje sie jednak
uchwyci¢, podczas sprawowanej stuzby, jej $piew tworzacy modlitew-
ne tony choéru. Bez niego nie Swiecityby tak majestatycznie $wiece,
gtos, co dotrzeé ma do Boga utkngtby w prézni, i zapach kadzidta nie
miatby tej samej, mitej Gospodu woni. Jej milczenie dopowiada to, cze-
go nie potrafig uja¢ stowa, a miejsce, nawet to ostatnie, méwi o wszech-
obecnosci Boga. Stucha milczac, jak milczata Maria, siostra tazarza
i dlatego w przekonaniu, ze takg stata sie w zamysle Boga, obiera naj-
lepsza czastke, ktorej nigdy nie zostanie pozbawiona (Por. £k 10, 42).
Udajmy sie wiec w wedrowke poprzez to, co tworzy instynkt Tradycji
chrzescijanskiego Wschodu: mysl Ojcow Kosciota, liturgie, ikone,
eschatologiczng przysztosé, historie. Pozwoli to odkry¢ prawde, jaka
w depozycie kobiety, w momencie jej stworzenia ztozyt Jahwe. A pod-
réz te pragne ofiarowaé wszystkim kobietom, z nadziejg, ze pomoze
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ona odkry¢, pomnozy¢ i spozy¢ dla Chrystusa wszystkie charyzmaty
zapisane odwiecznie w ich naturze.

Il. Stworzona na obraz i podobieristwo Boga

Stworzenie cztowieka jako mezczyzny i kobiety pogiebia swiado-
mos¢ relacji wewnatrz trynitarnych i jawi sie jako punkt wyijscia dla
pogtebienia Swiadomosci analogii, jaka zachodzi pomiedzy mezczyzng
i kobieta. Egzegeza dwadch pierwszych rozdziatow Ksiegi Rodzaju uka-
zuje wielkie znaczenie, jakie autor natchniony nadat stworzeniu czto-
wieka jako mezczyzny i kobiety. Wartos¢ integrujgcej wzajemnosci
mezczyzny i kobiety wyrazona stowami: «Widziat Bog ze wszystko, co
uczynit byto bardzo dobre» (Rdz 1, 31), z pierwszego opowiadania
0 dziele stworzenia, staje sie uzupetnione wyrazeniem: «nie jest dobrze
by mezczyzna byt sam» (Rdz 2, 18), z drugiego opowiadania. One to
stajg sie carta magna teologii mezczyzny i kobiety, ktéra stawia sobie za
cel ukazanie réznorodnos$ci objawienia sie¢ Boga w osobie ludzkiejl.
W aspekcie biblijnym, wychodzac od teologii obrazu i podobienstwa,
mysl chrzescijanskiego Wschodu, tgczac nature boska z ludzka, pyta
w jaki sposéb relacje intertrynitarne mogg znalez¢ swe odbicie w czto-
wieku. W ten sposob wyrasta trynitarny fundament struktury ludzkiej,
zaroéwno jako osoby, jak i jej wyrazenia w mezczyznie i kobiecie. Wza-
jemne przenikanie sie natury bosko - ludzkiej odbija sie w naturze
cztowieka, przyobleczonej w byt mezczyzny i kobiety, nabierajgc
w nim wartosci charyzmatu. To wskazanie ukierunkowuje ku chary-
zmatom, jakie sg zapisane w naturze mezczyzny i kobiety. To wiasnie
w nich, w charyzmatach objawia sie nie tylko réznica pomiedzy dwo-
ma bytami stworzonymi na obraz i podobienstwo Boga, ale takze i za-
dania jakie majg one do wypetnienia w realizacji powotania, ktére wy-
ptywa z wiasciwej im piciowosci2.

I11. Charyzmaty kobiety

Studium mysli teologicznej chrzescijanskiego Wschodu pozwala
na stwierdzenie, ze charyzmat kobiety miesci sie przede wszystkim
w byc¢. Jej istnienie w Swiecie jest obecnoscig jednoczacg. Catoscig swej

1 Por. M. Adinorfi, «L’uomo e la donna in Gen 1-3», w: Antropologia biblica, Napoli
1981, 101; P. Grelot, La coppia umana nella Sacra Scrittura, Milano 1968, 111.
2 Por. P. Evdokimov, Le Mariage, Sacrement de I’Amour, Lyon 1947, 47.
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natury kobieta zachowuje, scala. Delikatnos¢ jej bytu, przez nature,
ukierunkowuje ku $wietosci. W jej naturze zapisane jest powotanie do
realizacji wezwania, jakie Jahwe wypowiedziat w dialogu z wezem,
bezposrednio po upadku cztowieka: «Wprowadzam nieprzyjazn po-
miedzy ciebie i niewiaste, pomiedzy potomstwo twoje i potomstwo jej,
ono zmiazdzy ci gtowe a ty zmiazdzysz mu piete» (Rdz 3, 15). I rze-
czywiscie kobieta miazdzy gtowe smoka, weza starodawnego. Czyni
to nie poprzez jaki$ akt, ale catoScig swojego bytu, jego czystoscia.
Swieto$¢ whaéciwa nie sprofanowanej naturze kobiecej jest nie do znie-
sienia duchom nieczystym. Na drodze ku zwyciestwu natura kobieca
zatopiona w swego Stworce zwraca sie ku swemu wnetrzu, by dziataé
na ptaszczyznie swej struktury ontycznej. Czynic¢ znaczy u kobiety by,
i dlatego jest ono centrum kobiecego istnienia3.

1. Podobna do Ducha Swietego

Teologowie wschodni zauwazajg, ze ukonstytuowanie kobiety,
charyzmaty wiasciwe jej naturze, pozwalajg dostrzec w niej podobien-
stwo do Ducha Swietego. Rzeczywisto$é zawarta w tym stwierdzeniu
objawia prawde o jej powotaniu w $Swiecie. Nie jest ona wezwana do
zwyktego zuzywania sit, czy wspotpracy pragmatycznie wihasciwej
i uzytecznej. Powotaniem kobiety, jest tworzenie wraz z mezczyzng
rzeczywistosci catkowicie nowej, wyrazonej w tym, co meskie i kobie-
ce dla konkretnego celu: formowania ciata Krélewskiego Kaptanstwa4.
Nie chodzi tu o obecno$¢ u boku mezczyzny, jedynie wspomagajaca,
drugoplanowa, tworzacg tto dla bohatera, bedacg stuzebng wobec ,,za-
angazowanego na peten etat". Kobieta nie jest r6zna istotowo od mez-
czyzny, uzupetnia go. W sensie biblijnym nie petni ona funkcji pomoc-
niczo - stuzebnej, lecz jest osobowym naprzeciw: «w obliczu syna Boze-
go staje c6rka Boga i jedno staje sie dopetnieniem drugiego»5. «U Pana
ani mezczyzna nie jest bez kobiety, ani kobieta nie jest bez mezczy-
zny» (1 Kor 11, 11). Stworzenie Ewy z Adama staje sie widocznym jego
uprzedmiotowieniem. Ewa zostata stworzona jako pomoc Adama, aby
ten nie ulegt pokusie egoizmu, nie ukierunkowat swojego bytu ku
$mierci6. Oboje stanowia jedno, wyrazone poprzez osobe ludzka.
Stworzenie kobiety dla Adama jako pomocy nie zaktada stworzenia

3 Por.P. Evdokimov, Le Sacrament de |’Amour. Le mystére conjugal a la lumiere de la
Tradition Orthodoxe, Paris 1962, 46.

4 Por.P. Evdokimov, La donna e la salvezza del mondo, Milano 1985, 22.

Por. P. Evdokimov, La donna, 22.

6 Por. M. Rupnik, Dire I'uomo: Persona, cultura della Pasqua, Roma 1996, 93.
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bytu mniej doskonatego. Jest ono raczej objawieniem, ze mezczyzna
sam, nie moze zrealizowaé prawdy o wiasnym istnieniu. U boku mez-
czyzny kobieta, podobna do Ducha Swietego, przypomina, ze obec-
nosc¢ ich dwojga stato sie poprzez tchnienie mitosci.

Podobieristwo do Ducha Swietego czyni z kobiety byt o szczegdinej
wrazliwosci. Cecha ta winna byc¢ nieodtgcznym atrybutem kobiecej natu-
ry. Przenika ona cate jej zycie, znajdujac swoje odbicie w religijnosci ko-
biety. Dlatego zapisy ikonograficzne ukazujg ja modlaca sie, trwajaca
w adoracji, uwielbienia Stwdrcy, przeniesing w stan towarzyszacy aposto-
tom z Géory Tabor7. Wizja ta pozwolita dla chrzescijanskiego Wschodu
przyblizy¢ obraz kobiety do Eucharystii. Epikleza w czasie liturgii eu-
charystycznej jednoczy, przemienia, staje sie nosicielkag komunii
w ludzkim ciele. Powotanie kobiety do bycia podobng do Parakleta za-
ktada, ze posiada ona zdolnos¢ jednoczenia. To wasnie ze wzgledu na
swojg religijng strukture kobieta jest aktem jednoczenia ozywiajgcego8.
Nie tylko to przybliza kobiete ku aspektowi eucharystycznemu. Auto-
rzy reprezentujacy tradycje chrzescijanskiego Wschodu siegajg w gtgb
misterium ukrytego w kobiecosci i prébujg potaczy¢ dwie rzeczywi-
stosci zakorzenione w czynach dwdéch kobiet Ewy i Maryi - przyczy-
nie i wypetnieniu boskich obietnic. To co najbardziej decydujace
o ludzkim przeznaczeniu, realizuje sie w czynniku z istoty swej religij-
nym - i to wiasnie w kobiecie, Ewie, ludzko$¢ dostepuje komunii ze
ztem, w niej rowniez, w Maryi, ziszcza si¢ obietnica zbawienia: «kobie-
ta zmiazdzy ci glowe» (Rdz 3, 15). Kobieta zrodzi Zbawiciela9.

2. Dziewica i Matka

Posréd charyzmatow wpisanych w strukture fizyczng i duchowa
kobiety jest macierzynstwo. Instynkt macierzynstwa wpisany w zdol-
nos¢ fizjologiczng kobiety, wedtug teologoéw bizantyjskich, jest uwa-
runkowany jej warto$ciami duchowymi. «Z jej macierzyniskiego ducha
pochodzi zdolnos¢ fizjologiczna i ukonstytuowanie anatomiczne»1 -
powie jeden ze wspéiczesnych teologéw prawostawnych. Charyzmat
macierzynstwa jest czescig natury kazdej kobiety, bez wzgledu czy jest
ona dziewicg czy mezatkg. To uwarunkowanie jest tak bardzo zako-

7 Por. L. Baiter, «Peumatologia w ikonie», w Chrystus wybawiajacy. Teologia $wietych
obrazéw, Krakéw 2003, 89.

8 Por. P. Evdokimov, La donna, 159.

9 Por. P. Evdokimov, La donna, 160.

10 P. Evdokimov, La donna, 14.
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rzenione w osobowosci kobiety, ze staje sie instynktem wymagajacym
zrealizowania fizycznego i duchowego. Dlatego kazda kobieta jest
matka in aetemumn. Maryja, Nowa Ewa, w swym niepokalanym po-
czeciu, przez Ducha Swietego, poznata do gltebi sens macierzyristwa.
Charyzmat macierzynstwa powierzony kobiecie, Maryi, wraz ze zwia-
stowaniem Aniota i w konsekwencji narodzenie Jezusa, zmienia jej na-
ture. Staje sie ona Matkg zachowang w dziewictwie. Macierzynstwo
Maryi nie jest w opozycji do dziewictwa. Powiedzg teologowie
wschodni: «Nowa Ewa w Chrystusie, Maryja odkrywa prawde doty-
czaca natury ludzkiej, Kosciot na wieki uznaje Jg dziewica, dziewica
w istocie i przez to matka. | dlatego z reguty dziewictwo rozkwita
w macierzynstwie, ktére jest powotaniem kazdej kobiety»12.
Teologiczna antropologia Bizancjum podkre$la, ze instynkt macie-
rzynski jest silniejszy od instynktu ojcowskiego. Dlatego tak duzo mdwi
sie na Wschodzie, obok patriarchatu, o matriarchacie. Ciekawym jest fakt,
ze instynkt ojcowski pierwszej Osoby Trojcy jest wyrazony w Biblii
w obrazach macierzyristwa (Por. Gal 4, 19). Ta sifa, ktéra pochodzi
z daru tak bardzo charakterystycznego kobiecie tworzy fundament reli-
gijny kazdego bytu ludzkiego. Stad rozpowszechnione na wschodzie
stwierdzenie, ze «w cztowieczenstwie podstawa religijna wyraza sie po-
przez kobiete, [...] w jej czystosci, w tym co teologiczna antropologia,
myslac o kobiecie okresla mianem anima, a nie okreslajgcym doze me-
skosci animus»13. Rezultatem takiego mys$lenia jest jednoczenie macie-
rzynstwa z ojcostwem, za$ wyrazeniem takiej unii jest relacja pomiedzy
Theotokion i Theotokos. Teksty liturgii bizantyjskiej sugeruja, ze w Maryi,
jej dziewictwie, objawia sie ludzka figura Ojcostwa Boga: «zrodzitas
syna bez Ojca, tego Syna, ktérego Ojciec zrodzit bez matki przed zaist-
nieniem czasu»14, wy$piewuje Kosciot Bizantyjski w liturgii niedziel-
nych nieszporéw. «Boskiemu Ojcostwu jako odréznienie istoty Ojca, kto-
ry rodzi Syna i sprawia, ze od niego pochodzi Duch Swiety, odpowiada
bezposrednio macierzynstwo kobiety, jako cecha religijnosci natury
ludzkiej»15, stwierdza jeden ze wspoitczesnych teologdéw wschodnich.

Por. P. Evdokimov, Le Sacrament de 1’Amour, 41.

P. Evdokimov, Le Sacrament de I’Amour, 43.

Por. P. Evdokimov, La donna, 154.

Trzeci z o$miu tondw nieszporéw niedzielnych zwany dogmatikon.
P. Evdokimov, La donna, 154.
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IV. Czerpigca z Theotokos

Kobieta archetyp swojego istnienia odnajduje w Matce Boga - Theoto-
kos. Jej wypowiedziane, w odpowiedzi na inicjatywe Boga, wolne i petne
ufnosci Fiat objawito czystos¢ godng wAaczenia Jej w dzieto odkupienia czto-
wieka i wole otwartg na realizacje Bozych planéw. Tak Maryi osigga swoj
szczyt w misterium krzyza. «Z rany Dziewicy, ktéra przeniknat miecz (por.
tk 2, 35), z jej krwi i Ducha Swietego zrodzit sie archetyp kobiecosci»16.
W chwili zwiastowania rozpoczyna sie dla Maryi postuga matki, ale jako
archetyp siega ona i zakorzenia sie w rzeczywistosci krzyza. Boze macie-
rzynhstwo i krzyz fgczy w sobie bizantyjska modlitwa liturgiczna staurothe-
otokion, odpowiednik tacinskiego Stabt Mater Dolorosa. Ta rzeczywistos$¢ od-
syta do zwigzanego z macierzynstwem cierpienia, ktére znies¢ zdolna jest
tylko kobieta, cierpienia, ktére natura kobieca przetwarza w rado$¢17.

Obecnos¢ Theotokos jest uswiecajgca, objawia petnie w sensie arche-
typicznym, staje sie nieustannym objawieniem $wietosci i ztozeniem
chwaly Bogu. Dziewica Maryja zrodzita Swiatto i dlatego jest pierw-
szym bytem ludzkim przebdstwionym, o$wieca $wiat i tym Swiattem
wskazuje droge ku zbawieniu. W niej realizuje sie przebdstwienie
przeznaczone przez Boga dla wszech$wiata. Dzieki Swietosci i bosko-
sci obecnej w Dziewicy, ktore sg odbiciem boskiej hipostazy Jezusa
Chrystusa, Swiat staje sie nowym stworzeniem. Przebéstwienie Maryi
istnieje wiec poprzez jej boskie macierzynstwo.

Dla tego, kto potrafi czyta¢ historie biblijng oczyma Ojcéw, ta
obecnos$¢ wyzwata powszechng radosé, jej Swiatto, Swiatto tej, ktora
zrodzita Swiattoéé, otacza centralng tajemnice Kosciota, sprawia, ze sta-
je sie hagiofanig i doksofanie, objawieniem $wietosci i chwaty. Dziewica
poswiadcza zamyst Bozy wzgledem stworzenia: doskonatg jednosc
tego, co ludzkie z tym, co boskie w pierwszej przebdstwionej istocie
ludzkiej. Swiat zostat stworzony, aby wszystko w nim zostato przebé-
stwione i ten powszechny zamiar boski w Dziewicy Maryi stat sie rze-
czywistoscig - Ona jest archetypiczng prefiguracjg tego faktul8,

Ludzkos¢ uczestniczy w boskiej naturze poprzez ciato Maryi ofia-
rowane Chrystusowi. Jesli wiec Chrystus jest «Droga, Prawdg i Zy-
ciem» (J 14, 6) to Jego Matka jest Hodegetria, ta, ktora wskazuje droge
ku zbawieniul9. «<Maryja jest pierwsza jako cztowiek, wyprzedza ludz-

B R Evdokimov, La donna, 154.

7 Por. P. Evdokimov, La dOnna, 214.

iS P. Evdokimov, La donna, 215.

19 Prawda o Hodegetrii zostata opisana w ikonie: Bogurodzica, przedstawiona frontalnie,
najczesciej w pdlpostaci, na lewym ramieniu trzyma Chrystusa, a prawa wskazuje na
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kos¢ i wszystko postepuje za nig. Ona to zrodzita Droge i skierowata
samg siebie we wlasciwym kierunku, stata sie stupem ognistym wio-
dacym lud do Nowego Jeruzalem»20.

Moéwigc o Theotokos, jako archetypie kobiety, nie sposéb pominag,
wedtug mysli teologicznej chrzescijanskiego Wschodu, Kaptanstwa Kroé-
lewskiego kobiety. W tym kontekscie, Bizancjum ktadzie nacisk na natu-
re kobiety i potwierdza, ze stuzba, ktéra charakteryzuje kaptanstwo
Swiecen jest wpisana w jej byt ludzki i nie dotyczy sprawowania funkgji.

Kwestia kaptanstwa kobiety jest jasno sprecyzowana w planie cha-
ryzmatycznym. | cho¢ ikonografia przedstawia Dziewice Maryje odzia-
ng w omoforion, bedacy obrazowym atrybutem Dobrego Pasterza, to
czyni to nie dlatego by przypisac Jej Swiecenia kaptanskie, lecz by pod-
kresli¢ Jej role opiekuriczg i macierzyriska wzgledem rodzaju ludzkie-
go. Kaptanstwo sakramentalne, podkresla tradycja chrzescijariskiego
Wschodu, jest funkcjg mezczyzny jako Swiadka2l.

Natomiast stuzba kobiety nie lezy w zakresie okreslonych funkcji,
lecz jej wiasnej natury. Postuga sakramentalna nie nalezy do jej chary-
zmatéw. Jej petnienie bytoby sprzeniewierzeniem sie samej istocie ko-
biecej bytowosci. Mezczyzna, istotowo zwigzany z Chrystusem Kapta-
nem, za posrednictwem swych funkcji kaptanskich przenika i uswieca
Swiat przeksztalcajac go w Krélestwo Boze, jest ewangelicznym gwal-
townikiem, ktory opanowuje i zdobywa skarbiec krélewski. A tym
skarbcem, powie jeden z antropologéw teologii jest hagiofania, swietos¢
bytu, ktérej figura jest kobieta. Istotowo zwigzana z Duchem Swietym
Pocieszycielem, ktory ozywia, kobieta jest Ewa - Zyciem, ta ktora
strzeze i ochrania pierwiastki zycia. Mesko$¢ wypowiada sie w dziata-
niach, budowaniu, reformowaniu, jednakze wszystko to zaczyna zy¢
pod ascetycznym i mistycznym wptywem tego, co duchowe, co goruje
nad materig i przeobraza chaos w kosmos, rodzi piekno a to ostatnie
zwigzane jest istotowo z kobieta. Kaptan stuga prowadzi lud na litur-
gie niebieskg. Tam wszystkie funkcje stracg znaczenie wobec jedynego
Kaptana - Chrystusa. Chrystus celebruje niebieska liturgie, ale na cze-
le, kaptanistwa powszechnego stoi Theotokos, poniewaz ona wyraza ze
swej istoty i w swoim esse samg rzeczywisto$¢ Krolestwa, Swietos¢ na
wieki, in aeternum, wiekuiste objawienie i oblubiericzg piesh: Sanctus22.

Niego, kierujac tym samym uwage obecnych i modlgcych sie. W ten sposéb kieruje
cztowieka ku Chrystusowi. Por. I. Jazykowa, Swiat ikony, Warszawa 1998,114; E. Smy-
kowska, lkona. Maty stownik, Warszawa 2002, 33.

P. Evdokimov, La donna, 216.

P. Evdokimov, La donna, 217.

Por. P. Evdokimov, La donna, 217.
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Kazda kobieta kontemplujac misterium obecnosci Theotokos odkry-
wa W niej archetyp czystosci ontologicznej, powotanie do przeniknie-
cia czystoscig $wiata, bycia ptonagcym i nie spalajacym sie krzewem.
Charyzmat czystosci wpisany jest w nature kazdej kobiety. ,Jest to
szczegllny jej charyzmat: czysto$¢ powotana do tego, by prostowaé
skrzywienia nieprawosci, ktéra kaleczy i wynaturza ontologiczng
strukture cztowieczenstwa". Taka czysto$¢ wyrazona jest greckim so-
frozyne, wskazujacym na scalenie odpowiadajace madrosci. Ikona $w.
Zofii w Nowgorodzie ukazuje sens tej idei pod postacig aniota o obli-
czu z ptomienia. Tradycja ikonograficzna interpretuje to przedstawie-
nie jako obraz dziewictwa, niewypowiedzianej ontologicznej czystosci,
ktora najlepiej wyraza ptonace oblicze. Tradycja naktada ten obraz na
wizerunek Dziewicy Maryi widzgc w niej takg samg ontologiczng czy-
stos¢, archetypiczng integralnosc, ktora sie urzeczywistnita w Jej czto-
wieczenstwie. Jest to skutek obecnosci Boga: ,,kto jest blisko mnie jest
blisko ognia” i sam staje sie ogniem, ptongcym krzewem?23,

«Duch Swiety jest bezposrednia sitg piekna»24, a kobieta podobna
do Ducha Swietego staje sie piekna poprzez zanurzenie w ontologicznej
czystosci. To, co mezczyzna zdobywa w trudzie kobieta potrafi wyrazié
natychmiast, spontanicznie, z lekkoscig i wdziekiem wiasciwym swej
naturze.

Zwro6cona ku Theotokos kobieta odnajduje ducha stuzby, ktory wy-
ptywa z bycia Matkg tego, ktory «nie przyszedt, aby mu stuzono, ale
aby stuzyé» (Lk 1, 38). Dlatego Dziewica Maryja jest «stuzebnica Pan-
ska» (kk 1, 38) w stuzbie posredniczenia. Wypisana w ikonie zwanej
w. Bizancjum Orantka Maryja uosabia wszelkg modlgca sie dusze i tak
samo reprezentuje postuge modlitwy catego Kosciota, jego charyzmat
wstawiennictwa25. Macierzynski charyzmat kobiety, w tradycji bizan-
tyjskiej, czerpie catg swojg moc z Dnia Sadu. Ojciec powierzyt go Syno-
wi. Chrystus, poniewaz jest Synem Cztowieczym, z tytutu swego czto-
wieczenstwa jest Sedzig, ale to czlowieczenistwo otrzymat od swojegj
Matki. Wyznacza jej to miejsce szczegoélne jako tej, ktéra posredniczy.
Po$lubiona Duchowi Swietemu wota «Przyjdz!» (Ap 22, 17). Sadzi

2B Por. P. Evdokimov, La donna, 219.

2 F D ostojewski, Biesy. Por. P. Evdokimov, La donna, 220, S. Romanczuk, «Piekno zbawi
Swiat», Widomosci Polskiego Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego, 2(1972), 38.

5 lkona Orantka, Znak jest teologicznie najbardziej nasycona tematem Wcielenia. Mary-
ja jest przedstawiona w pozie modlitewnej, z podniesionymi do nieba rekoma; na wy-
sokosci jej piersi znajduje sie medalion z przedstawieniem Zbawcy Emmanuela znajdu-
jacego sie w tonie Matki. Por. I. Jazykowa, Swiat ikony, 112; E. Smykowska, Ikona, 59.
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Prawda i Stowo. Jezeli Stowo nosi imie Madros$ci i wyraza jg w sposob
boski, to jego ludzkim miejscem zamieszkania, przybytkiem Madrosci
jest Dziewica Maryja. Tak wiec pomiedzy Duchem Swietym, Dziewica
Maryjg i charyzmatami witaSciwymi naturze kobiecej istnieje Scista
wieZz. W jezyku semickim stowo duch ma podwdjny rodzajnik i moze
przybiera¢ rodzaj zenski. Teksty syryjskie zamiast o Pocieszycielu md-
wig o Pocieszycielce. W jednym z tekstow apokryficznych autor w usta
Chrystusa wktada stowa ,,moja Matka - Duch Swiety". Dlatego tez Ser-
giusz Buthakow nazywa Ducha Swietego hipostatycznym macierzyn-
stwem 26.

Wreszcie zwrocic sie kobiecie ku Theotokos znaczy nauczy¢ sie mo-
wic¢ Bogu fiat, ktore ukrywa potege jednoczenia, a raz wypowiedziane
pozwala wej$¢ na droge SwietoSci, ku zbawieniu w jednoSci. Tofiat za-
wiera wiec aspekt ekumeniczny i wyraza sie w pokornej modlitwie,
w adoraq'i boskiej obecnosci, ktéra moze sta¢ sie poczatkiem pojednania.

Kobieta wezwana do bycia u boku mezczyzny, ze wszystkimi swo-
imi charyzmatami i kobiecg wrazliwoScig religijng, winna sta¢ sie zna-
kiem zycia zakorzenionego w warto$ciach zaczerpnietych z nieustan-
nego zwracania spojrzenia ku swemu archetypowi, ku Maryi Dziewi-
cy - Theotokos. «Ng kobiecie cigzy zadanie obudzenia meskiej gorliwo-
ci, ktora tak czesto zeSlizguje sie ku coraz to wiekszym wynaturze-
niom profanujacym tajemnice, zatracajagc poczucie wartosci ducho-
wych»2/. Dziewica Maryja zostata, poprzez czystos$¢, wezwana do zwy-
ciestwa przeciwko ztu. Jej nieustanne otwarcie sie na dziatanie Ducha
Swietego pozwolito przyjaé Zbawiciela. Podobnie jak Maryja, kazda
kobieta ma zdolno$¢ rodzenia Boga w duszy ludzkiej.

Ostabienie wiary i mitosci w czasach ostatecznych, rozluznienie
wiezi we wspolnotach koscielnych stawiajg przed bogactwem natury
kobiecej, uposazonej w to, co potrzebne do Swietosci ogromne zadanie.
Zbhawienie moze przyjs¢ wytgcznie dzieki Swietosci, ta zas w obecnych
warunkach zycia szczeg6lnie uzewnetrznia sie w kobiecie. Dziewica
Maryja «chowata wiernie stowa Syna w swym sercu» (Lk 2, 51)28.

Kazda kobieta posiada wrodzong sfere intymnosci, naturalnego
wspotbrzmienia z tradycja i podtrzymywania ciggtosci zycia. W Bogu,
istnienie utozsamia sie z istota, a kobieta jest bardziej zdolna do zblize-
nia istnienia i istoty w Swietosci mocg pokory, poniewaz «pokora jest
umiejetnoscig znajdowania sobie wiasciwego miejsca. Stuzebna rola

2% Por. S. N. Bulgakov, «Glavy o Troi¢nosti», w Pravoslavnaja Mysl, 1(1928), 31.
27 P. Evdokimov, La donna, 225.
2B P. Evdokimov, La donna, 226.
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Pocieszyciela, taska niesienia pociechy i radosci jest postulatem wpisa-
nym w sama bytowa strukture kobiecosci, jako wiasciwy jej dar bycia
matka, dla ktdrej kazda istota staje sie jej wiasnym dzieckiem. Pigkno
zbawi $wiat, ale nie byle jakie piekno, lecz to, ktére pochodzi od Du-
cha Swietego, piekno , kobiety odzianej w stofice"»29.

V. Zakonczenie

Wypisat Odwieczny Ikonograf w ikonie kobiety te charyzmaty, kto-
rych nie pomiescita ikona mezczyzny. Odtad oboje tworza jedno ciato,
ktére ma sie stawaé obrazem podobnym do Stworcy i podobieristwem
objawiajgcym Jego odwieczng obecnos$¢ we wszechswiecie. Podobien-
stwo obrazu warunkowane jest jego ontologiczng czystoscia. Tak obja-
wiali $wiatu Boga Swieci Franciszek i Klara, Benedykt i Scholastyka,
Franciszek Salezy i Joanna Franciszka de Chantat, Jan od Krzyza i Teresa
od Jezusa, Albert Chmielowski i Bernardyna Jabtoriska, Wincenty a'Pau-
lo i Dominika de Mauriac i tylu innych, ktérzy w poszukiwaniu prawdy
swego istnienia, szli razem na niebianska, wieczng liturgie, nieustannie
odnajdujac podobienstwo obrazu do swego Stworcy.

LA MISSXONE TEOFANICA DELLA DONNA
NELLA TRADIZIONE DELL’ORIENTE
CRISTIANO

SOMMARIO

In quest'articolo viene presentata la teologia della donna secondo la
tradizione dell'Oriente Cristiano. LAutore attinge dalie fonti della spi-
tritualita bizantina: dalia Bibbia, daH'insegnamento dei Padri della Chie-
sa, dalia liturgia, dai sacramenti, in modo particolare dall'Eucaristia
e dall'icona. Cosi vengono presentate la radici scritturistici delta teologia
della donna e i suoi carismi: la somiglianza allo Spirito Santo, la vergi-
nita e la matemita, come pure 1'archetipo della sua vita, la Vergine Ma-
ria, Theotokos, che e per la donna il modello della castité ontologica.

2 P.Evdokimov, La donna, 227.
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