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Tres¢: Wstep; 1. Mitos¢ - wiasciwoscig cztowieka; 2. Od cztowieka do wspdlnoty ludzi;
3. Sakrament ottarza i ,,sakrament brata”; 4. Cztowiek w spoteczenstwie: a) Cztowiek
i wladza; b) ,,Rewolucyjna” nowos¢ Chrystusa; Zakonczenie.

Wstep

O tym, ze czlowiek jest istotg relacyjng wiemy zarédwno z nauk
humanistycznych, jak tez z codziennego dos$wiadczenia. Jego wiasci-
woscig jest to, ze istnieje on jako osoba juz od momentu stworzenia.
Osoba za$, potrzebuje relacji i dojrzewa poprzez relacje. Ta wiasci-
wos¢ wyrdznia cztowieka sposrod zwierzat i daje mu nad nimi pano-
waniel. Poznajemy czlowieka poprzez relacje do Boga - Stwércy i
Zbawiciela, lecz takze, w jego odniesieniach do innych ludzi. Wszak
cztowiek - jak uczy Biblia - zostat stworzony jako mezczyzna i nie-
wiasta, i otrzymalt polecenie rozmnazania oraz zaludniania ziemi (Rdz
1, 27 - 28). Zostat stworzony na obraz Boga - Tréjcy Swietej, bedacej
doskonatg Wspdlnotg. Wiasciwoscia cztowieka - osoby jest przede
wszystkim mito$é. To ona decyduje o jakosci ludzkiego zycia, relacji
miedzyludzkich i stosunku cztowieka do otoczenia2. Relacje te nie sg
dla niego zewnetrzne, przeciwnie wynikajg z jego natury i warunkuja
jego zycie. Niniejszy artykut jest przede wszystkim prébg przedsta-
wienia relacji z innymi ludzmi i pomocg w zrozumieniu sposobu, w
jaki pomagajg one pozna¢ cztowieka. Bedziemy opieraé sie przede
wszystkim na dzietach wspo6iczesnego francuskiego teologa prawo-
stawnego - Otiviera Clement. Jego nauka na temat cztowieka jest bo-
gata jakosciowo i iloSciowo. Dostarcza, bowiem wiele cennych ujeé
i rozwigzan.

1 Zob. E. OZOROWSKI, Mitos¢ nalezy do definicji osoby, Katolickie Stowarzyszenie Ci-
vitas Christiana, Biatystok 2003, s. 5- 7.
2 Tamze,s. 5.
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1. Mitos¢ - wihasciwosciag cztowieka

Najbardziej zasadniczg dla cztowieka stworzonego ,na obraz
i podobieAstwo" Boga (por. Rdz 1, 26), jest relacja mitosci. Bég powo-
fat go z mitosci do zycia, dat mu zdolno$¢ mitowania i chciat, aby mie-
dzyludzka mito$¢ urzeczywistniata Jego Boskg mitosé. Bog powotat
cztowieka do udziatu w peini Swej Boskiej mitosci. Wérdd stopni, kto-
re moze zajmowaé mitos$é, najwyzszym jest stopienn mitosci bezintere-
sownej. Wiasciwie dopiero na nim mito$¢ jest w petni mitoscia.

Tak pojetej mitosci Olivier Clément poSwieca znaczng czes¢ swo-
jego komentarza do niektérych dziet ojcéw Kosciota. Nazywa on jg
»mitoscig trudng" (difficile amour)3. Uwaza, ze zdolnos$¢ cztowieka do
takiego mitowania jest w istocie jedyng weryfikacjg i ekspresja jego
postepu duchowego. Chodzi tu o mitos¢ bedaca szacunkiem, stuzba,
bezinteresownym afektem, ktdry nie oczekuje wzajemnosci: jest to
»Sympatia" - ,empatia”, ktéra pomaga cztowiekowi wyjs¢ z samego
siebie, aby czu¢ ,,z" drugim i ,w" drugim4. Mitos¢ taka uzdalnia czto-
wieka do odkrycia w drugim podobnej mu, choé nie tozsamej gtebi.
Jej to najbardziej potrzebujg ludzie, zwtaszcza dzisiaj, gdy kazda mi-
to$¢ wydaje sie ,,podejrzana"™ (soupconné)s. W przypadku, gdy jedy-
nym dozwolonym wyrazeniem erosa jest seksualno$é¢, nie ma - wedtug
Clément - ani braterstwa, ani macierzynstwa, ani ojcostwa, lecz cze-
sto - kazirodztwo i homoseksualizm6. Rzeczywisto$¢ ta ma smak
$mierci, a nie zycia. Mitos¢ tylko erotyczna jest Scisle zwigzana ze
$miercia: ,,Jezeli cztowiek chce rozwigzac trudny problem swojej eg-
zystencji osobowej w ekstazie erotycznej, to czyni tak dlatego, ze chce
zapomnieé o tym, ze umrze"7. Smieré zostata zwyciezona przez Chry-
stusa i cztowiek nie potrzebuje juz gdzie indziej szukaé ratunku przed
nig. Pisze Clément: ,,W Chrystusie Smier¢ nie jest juz przed cztowie-
kiem, ale za nim i cztowiek moze zy¢ i moze kocha¢ mitoscig praw-
dziwa"8. Nawet, jesli grzech obcigza i znieksztatca mitos¢, to cztowie-

3 0. CLEMENT, Sources - Les mystiques chrétiens des origines, Editions Stock, Paris
1982, s. 263. Tt. wioskie: Allefonti con i Padri. | mistici cristiani delle origini. Testi e
commento, Cittd Nuova Editrice, Roma 1987.

4  Tamze, s. 263.

5 0. CLEMENT, Questions sur | homme, s. 72.

6 Tamze, s.72.

7 .[...] c’est pour oublier qu’il mourra”. Tamze, s. 72. O. CLEMENT, Sources - Les my-

stiques chrétiens des origines, Editions Stock, Paris 1982, s. 263. Tl. wioskie: Allefonti
con i Padri. | mistici cristiani delle origini. Testi e commento, Citta Niiova Editrice,
Roma 1987.

8 Tamze, s. 72-73.
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kowi pozostaje zawsze ,,pokorna™ mozliwos¢ (... il peut participer hum-
blement) partycypacji w wyzwalajgcej mitosci, jakg B6g ma dla niego.
Jezeli cztowiek nie bedzie zdolny do bezinteresownej mitosci i do
Swiadczenia o niej, wobec braci, to kazda inna mito$¢ bedzie zniewa-
lajgca i zamykajgca cztowieka samego w sobie, a nie wyzwalajaca,
i otwierajgca na wspdlnote, i komunie9. Bedzie rowniez oddziatywac
na Swiat, w ktérym cztowiek zyje. Nauka ta wynika z prawdy, ze
cztowiek zostat stworzony na obraz Boga - Mitosci i jest powotany
do realizacji swego cztowieczenstwa w mitosci. Bog Tréjjedyny - od-
wieczny Archetyp czlowieka - jest jednocze$nie punktem wyjscia
i powrotu kazdej autentycznej mitosci ludzkiej. Mitos¢ Boga jest jed-
nocze$nie Jego zyciem, ktory w Tréjcy Swietej, w petni jednosci,
tchnie mitoscigl0. Wedtug dogmatu chalcedonskiego, w Chrystusie,
prawdziwym Bogu i prawdziwym cztowieku, trynitarna mito$¢ i ko-
munia Boga oferuje sie ludziom jako nowy modus ich istnienia, nowy
sposbéb egzystencji.

W dzien Piecdziesigtnicy - wyjasnia Clement - ,znajdowali sie
wszyscy razem", ale ptomienie Ducha ,sie rozdzielity i na kazdym z
nich spoczat jeden” (Dz 2, 2). Na tym polega - jego zdaniem - ontolo-
gia mitosci, w ktdrej byt ukazuje sie jako tres¢ relacji oséb, a sama mi-
to$¢ przychodzi skadingd. Jest ona zasadniczo r6zna od tego, co $wiat
moze pozna¢ w obrebie wiasnych horyzontéw. Budzi ona potencjal-
nosci Bozego obrazu, ktore ksztattujg strukture cztowieka i powotujg
go do tego, by - na podobiefAstwo swego Wzoru - stawal sie osobg
w mitosci i zyt we wspolnocie, dazac do komunii. Cnota jest rzeczy-
wistoscig nie tylko moralng, ale i ontyczna, Bosko - ludzka synergigll
Jest ona czynnym uczestnictwem cztowieka w jednym z Boskich
Imion, w jednym ze sposobdw Bozej obecnosci: ,,Boska Energia bu-
dzi i rozwija odpowiadajaca jej ludzka energie - mito$é. Mitos¢, jako
najwyzsze Imie Boga, objawia i ,wyzwala" prawdziwg nature czto-
wieka. Nasladowanie Chrystusa staje sie integracja, ztgczeniem w jed-
no z Chrystusem, ktéry we wihasciwym znaczeniu jest «przestrzenia,
terenem» Ducha, bedgcego Samg MitosScigl2 Bezinteresowna Boza mi-
tos¢ - fundament mitosci ludzkiej - jest odpowiedzig na najgtebsze
niepokoje wspdtczesnego cztowieka.

5 ,Lemonde serait clos sur lui - méme, et toute «liberté» n’y serait qu’un plus subtil escla-
vage”. Tamze, s. 73.

10 O. CLEMENT, Postowie do: R. COSTE, Mitos¢, ktora zmienia $wiat. Teologia mitosci,
Fundacja Jana Pawia Il, Redakcja Wydawnictw KUL, Rzym - Lublin 1992, s. 416.

1 Tamze, s. 416.

12 Tamze, s. 416.
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Cztowiek wspotczesny jest rozdarty sam w sobie. Jest ofiarg ate-
istycznych pogladow filozoficznych, ktdre kazg mu zmierza¢ doni-
kad. Przez to rozdarcie cztowiek, jezeli nie otworzy sie na Boga,
otworzy sie na nicos¢. Tylko przez krzyz Chrystusa - najwyzszy do-
wéd mitosSci - cztowiek otwiera sie na ,szalefstwo" mitosci Boga,
przychodzacego do cztowieka, aby w cztowieku zatriumfowac nad
Smiercig i pieklem, ustawicznie wzniecanymi przez ludzkie za$lepie-
nie i nienawis¢. Boska Charitas, ktéra w Chrystusie stata sie Bosko -
ludzka, stanowi w historii jedyny dynamizm zdolny do tworzenia
nowego zycia, zycia mocniejszego niz wszystkie spoteczne i kulturo-
we formy $miercil3. Jest to mitos¢ ozywiajgca, wspoélnotowa i komu-
nijna. Wezwanie do takiej mitosci nadaje sens dziejom, a wezwanie do
przemiany nadaje sens relacjom miedzyludzkim i relacjom ludzkosci
ze wszech$wiatem.

Mito$¢ prawdziwa nie jest ani indywidualna, ani spoteczna. Jest
osobowa (personalna), a wiec rozumna i wspdélnotowa - komunijna.
Jest nig, poniewaz nie zbawiamy sie sami, ale wspolnie z catym ro-
dzajem ludzkim w Cztowieku jednym, zrekapitulowanym w Chrystu-
sie, jak uczg ojcowie Kosciota. Zatem, nie indywidualizm, nie totali-
tarne zlanie sie, fuzja, ale ontologia mitosci, personalizm czynnej, bez-
interesownej mitosci. Wowczas nie potrzeba juz przeciwstawienstw:
»Wowczas pojmuje sie, ze oddzielanie tego, co ,horyzontalne" od
tego, co ,wertykalne", jest jednym z najwiekszych btedéw naszej epo-
ki. Im glebiej cztowiek pograza sie w Bogu Zywym, tym bardziej sta-
je sie zdolny do kochania, do odkrywania zycia na nowo, do zapro-
wadzania pokoju, zaréwno w sobie jak i wokdt siebie, w strukturach.
Bierze udziat w poszukiwaniu tadu w Swiecield tad ten jest mozliwy
tylko dzieki mitosci i wyeliminowaniu przeciwstawienstw w zyciu
cztowieka oraz miedzy cztowiekiem a Bogiem. Cztowiek nie moze za-
mkna¢ sie w przeciwstawnosci, ale pragnie on catkowitej jednosci
w réznorodnosci. Nie mozna zrozumie¢ 0s6b, przeciwstawiajac je so-
bie czy izolujac je od siebie.

Wschéd chrze$cijanski glosi, ze mito$¢ jest konieczna do pozna-
wania prawdy, zaréwno o Bogu, jak i o cztowieku, i wszech$wiecie.
Wedtug Ewagriusza z Pontu, ,,Mitos¢ jest brama gnozy"15 Wynika to
z koniecznosci przekraczania przeciwstawnos$ci miedzy poznajgcym

13 Tamze, s. 417.
Y Tamze, s. 417.
15 Cyt. Tamze, s. 94.
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podmiotem a przedmiotem poznania. Jest to mozliwe jedynie ,,dzieki
moralnej sile szczerej mitosci"16. Poszerzajac w ten sposéb swoje zycie
0 zycie innego cztowieka, zdobywa sie ,,wiedze zyciowg", wiedze nie
oddzielona od rzeczywistosci, lecz nig przesigknieta. Poza mitoscig nie
mozna pozna¢ ani jednosci, ani wolnosci, ani prawdy. Wszystkie te
rzeczy sg do glebi ze sobg potgczone, a rozdzielajg sie jedynie wtedy,
kiedy zabraknie mitoscil7. Mitos¢ jest zasadg poznania zaréwno czto-
wieka, jak i catego Swiata stworzonego, oraz - na ile to jest mozliwe
- poznania Boga - Prawdy. Mito$¢ umozliwia poznanie prawdy. Jak
pisze M. Berdjajev, mitos¢ jest rekojmig i zr6dtem prawdy religijnej.
Wspo6lnota mitosci stanowi kryterium poznania. Jest to zasada pozna-
nia, bedaca w opozycji do kartezjanskiego: Cogito ergo sum. Mysle nie
tylko ja, myslimy my wszyscy, to znaczy mysli wspolnota mitosci
1,,nie mys$l dowodzi mego istnienia, lecz wola i mito$¢"18. Ta sama za-
sada zostata streszczona przez P. Florenskiego: ,,Owocne poznanie
Prawdy jest w mitosci i moze by¢ zrozumiate jedynie dzieki mitosci. |
na odwrot, poznanie Prawdy przejawia sie jako mito$¢"19. Mocg tej
mitosci cata rzeczywistos¢ jawi sie jako zjednoczona.

Prawdziwa mito$¢ jest mozliwa tylko dzieki przylgnieciu cztowie-
ka do Boga, dzieki przyzwoleniu cztowieka na ujecie go przez
ogromng dynamike mitosci trynitarnej20. Tylko ta dynamika objawia
w drugim cztowieku ,blizniego”, stawia kazdego cztowieka w takiej
pozycji, aby mdgt on sta¢ sie ,,bliznim" dla innych. Sta¢ sie ,,bliznim"
oznacza dotrze¢ do samego Chrystusa, bo Chrystus utozsamia sie z
kazdym cztowiekiem, a szczego6lnie z cierpigcym, odrzuconym, igno-
rowanym czy uwiezionym. Ta ,,agapiczna" mito$¢ odkrywa, ze kazdy
cztowiek, szczegOlnie cierpiacy, jest sakramentem Chrystusa, ,,drugim
Chrystusem", jak pisat $w. Jan Chryzostom.

Czlowiek jest egzystencjg w relacji do innych, na podobienstwo
Boga Trojjedynego2l. Jest to tajemnica i blask Ciata Chrystusa, w kto-

B Tamze, s. %4.

17 Zob. A. KHOMIAKOV, Eglise latine et le protestantisme, Lausanne 1872, s. 110.

18 M. BERDJAIJEV, Rosyjska idea, Warszawa 1987, s. 120 - 121.

55 R Ikorenski, Stolp V, List 4, s. 74 w: Stotp i utwieridienje istiny, Moskwa 1914 (1990);
wyd. franc.. R FLORENSKY, La colonne et le fondement de la vérité. Essai d’une
théodicée orthodoxe en douze lettres, U. C. Andronikov, Lausanne 1975; wyd. wioskie:
P. Florenskij, La colonna e il fondamento délia verita, t. P. Modesto, Rusconi Editore,
Milano 1974.

2D O. CLEMENT, Allefond eon i Padri. Imistici cristiani delle origini. Testi e commento,
S. 264.

21 Tamze, s. 264.
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rym chrze$cijanie sg cztonkami Chrystusa i cztonkami, jedni drugich",
zgodnie z tym, co pisze $w. Pawel. Jest tu pewna wspoétistotno$é ludz-
ka, poniewaz istnieje tylko jeden cztowiek w mnogos$ci osob. Mitosc,
fgczaca ten wielki nieograniczony Organizm, jest jak krew Bozo -
ludzka22. Mito$¢ poznajaca drugiego cztowieka jest ubdstwem, ,ke-
nozg". Poznanie, wiec blizniego wymaga mitosci bezinteresownej, mi-
tosci nie chcacej posiadac, ale ofiarowujacej sie23 Mitos¢ ta jest dziele-
niem ,kenozy" mitosci samego Boga, ktory ofiarowuje sie na Smierc
w swoim Synu Jednorodzonym?24. Tylko w takiej mitosci, jest mozliwa
interioryzacja spotkania jednego cztowieka z drugim.

2.0d cztowieka do wspdlnoty ludzi

To, ze cztowiek jest istotg spoteczng, potwierdza codzienne do-
Swiadczenie. Cztowiek rodzi sie, zyje i umiera w powigzaniu z inny-
mi ludzmi. Wszakze i zwierzeta zyjg gromadnie, a pszczoty i mréwki
wykazujg wysoki stopien spotecznego zorganizowania. Spoteczny
charakter cztowieka rézni sie istotowo od zwierzat tym, ze cztowiek
jest osobg i ze jego zwigzek z innymi ludzmi jest tez osobowy?25.

Stopien zjednoczenia miedzyludzkiego moze byé rézny. Ludzie
mogga zy¢ obok siebie i wtedy jest to gromada, ttum. Mogg takze zyé
ze sobg i wtedy tworza réznego rodzaju partie, stowarzyszenia, spot-
ki itp. Najwyzszy stopien zjednoczenia ludzie osiggajg wtedy, gdy
zyja w sobie. Staje sie on gtéwnie udziatem matzonkoéw, zwiaszcza
wtedy, gdy ich jednos¢ dwojga jest jednoscig Bosko - ludzkg26.

Czlowiek w wymiarze wertykalnym jest zanurzony w petnie
Boga, bo zostat stworzony na Jego obraz. Owa petnia sugeruje nie-
wyczerpalnosé Osob Boskich i ich mitosci. ,,Poniewaz Bdg jest Mitoscia,
[...], to osoba ludzka zanurzona w Niego jest wciggnieta w to porusze-
nie mitosci i otwarta przez Boga na komunie z bliznim"27.

0 przechodzeniu od jednostki do wspdlnoty i komunii jest juz

mowa w Biblii, poczawszy od | rozdz. Ksiegi Rodzaju, zwtaszcza w
stowach: ,Stworzyt, wiec Bog cztowieka na swd@j obraz, na obraz
Bozy go stworzyt: stworzyt mezczyzne i niewiaste” (Rdz 1, 27). Fakt,

2 Tamze, s. 265.

2B Tamze, s. 265.

24 Tamze, s. 267.

5 Zob. E. OZOROWSKI, ,,0soba - komunia ”w nauczaniu Jana Pawta 11, s. 51.
2% O. CLEMENT, Allefonti eon i Padri..., s. 51.

27 Tamze, s. 53.
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ze Pismo $w. mowi o mezczyZnie i kobiecie, tzn. o polaryzacji natury
ludzkiej, nie zmienia w niczym znaczenia tego tekstu, ktéry dotyczy
jednostki i komunii os6b. Zona, chociaz mezczyzna jest sktonny do
zapominania o tym, jest przede wszystkim jego bliznim28. Cztowiek
przezywal samotno$¢ (Rdz 2, 18), a nastepnie ,jedno$¢ dwojga"
w zréznicowaniu piciowym.

Komunijny charakter osoby ludzkiej, jest w wielu miejscach poru-
szany przez Jana Pawta Il. Zgodna jest nauka chrze$cijanskiego Za-
chodu i Wschodu, ze cztowiek jest obrazem Boga, a by¢ obrazem to
uczestniczy¢ w rzeczywistosci pierwowzoru. Od tego, kim jest Bog,
zalezy to, kim jest cztowiek. Ksiega Rodzaju, opowiadajac o tym, jak
Bdg stwarzat Swiat, postuguje sie w tym liczba pojedyncza. Podkresla
w ten sposob jedynosé i jednos¢ Boga. Przechodzac natomiast do opi-
su stworzenia cztowieka, w usta Boga wktada liczbe mnoga: ,,Uczyn-
my cztowieka na Nasz obraz, podobnego Nam" (Rdz 1, 26). Czto-
wiek - to mezczyzna i kobieta, ludzkie ,,my". Te nauke rozwija Jan
Pawet II, piszac: ,Boskie My jest przedwiecznym prawzorem dla
ludzkiego my - tego przede wszystkim, jakie majg stanowi¢ mezczy-
zna i kobieta, stworzeni na obraz i podobienstwo Boga samego"29.
Komunijny obraz Boga w cztowieku okre$la komunijny etos jego
zycia30. Obraz Bozy jest ukierunkowany na komunie os6b, a nie na
wspoélnote lub inne przejawy zycia zbiorowego. Komunia nie jest rze-
czywistoscig wtdérng do osoby, lecz w niej sie zakorzenia. Miedzy
osobg a komunig zachodzi relacja zwrotna: osoba dazy do komunii,
komunia wyrasta z jednosci 0s6b3L

Na te rzeczywisto$¢ zwrocit uwage juz Sobor Watykanski I, kto-
ry na okre$lenie tej jednosci uzyt stéw taciinskich ,communio persona-
rum"32. Poczagtkowo termin ,communio” ttumaczono na jezyk polski
przez ,,wspoélnote". Stopniowo jednak przechodzono od ,,wspolnoty"
do , komunii". Prekursorem tej drogi i przewodnikiem na niej byt Jan
Pawet 1133,

Duchowo$é chrzescijanska (tzn. zycie w Duchu Swietym) musi
by¢ duchowoscia ,,nas", w ktdrej Swiadomosé siebie samego budzi sie
w $wiadomosci komunii. Trzeba jednak dodac, iz nie ma to nic wspol-

2B ,,Car mafemme, méme je suis tenté de I’oublier, est d’abord mon prochain”. Tamze, s. 54.

2 JAN PAWEL I, List do rodzin, nr 6.

D ,,W obrazie i podobiefstwie Bozym, ktore rodzaj ludzki nosi w sobie od poczatku, tkwi
fundament catego ethosu ludzkiego”. Jan Pawet I, Mulieris dignitatem, nr 7.

3 Zob. E. OZOROWSKI, ,,0soba - komunia™ ..., s. 52.

2 Soboér Watykanski 11, KDK, nr 12.

B E. OZOROWSKI, ,,0soba - komunia™.... s. 51 - 52.
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nego z jakimkolwiek kolektywizmem. Owo ,,my" przechodzi zawsze
przez spotkanie z bliznim, ktory jest obliczem, nawet, jesli nie ziden-
tyfikowanym34. ,,My" chrzescijanskie jest odbiciem Boskiego ,,My" -
komunii trynitarnej.

3. Sakrament ottarza i ,,sakrament brata"

PisaliSmy wyzej, ze kazda ludzka mitos¢, jezeli jest autentyczna,
pochodzi od Boga. Bog chrzescijan, Tréjca Przenajswietsza, jest dosko-
natym wzorem prawdziwej mitosci, wspolnoty i komunii. Cztowiek -
obraz Boga moze stawac sie w petni czlowiekiem tylko wtedy, gdy
dazy do swojego Pierwowzoru; tylko wtedy, gdy zyje w mitosci ofiar-
nej, stuzebnej, nie pamietajacej przesadnie o sobie, ale prowadzacej go
do ,,oddania zycia za braci", do ,kenozy", po to, aby drugi mogt zy¢3b.
Prawda ta odnosi sie do kazdego cztowieka, a szczegdlnie do tego,
ktory zyje w Kosciele - Ciele Chrystusa. Kazda egzystencja osobowa
zmierza do Boga - Trojcy, ktorego istotg jest mitos¢ i moze by¢ ona tyl-
ko egzystencja w komunii36. ,,Dzieki temu mozna rozpoznaé dzieci
Boga i dzieci diabta: kazdy, kto postepuje niesprawiedliwie, nie jest z
Boga, jak ten, kto nie mituje swego brata" (1J 3, 10).

Komunia i mito$¢ powinny by¢ konkretne i wyrazaé sie w konkret-
nych gestach. Zaréwno cztonkowie wspolnoty, jak i ci, ktdrzy sg poza
nig, powinni doswiadczac tej ofiarnej mitosci. Pierwsze wspdlnoty chrze-
$cijanskie nazywaty sie agape, mito$¢ otrzymana z wysoka; réwniez posi-
ek, ktéry nastepowat bezposrednio po Eucharystii, byt nazywany agape.
Pierwszym obowiazkiem ludzi wierzacych jest stworzenie na nowo,
wokdt Eucharystii, tych miejsc podziatu dobr i wzajemnej pomocy, w kto-
rych celebracja nada znaczenie sakramentalne temu, co stuzebne i spo-
feczne, i gdzie ,,potrzeba Swietowania oczyszcza sie i kompletuje™37.

We wstrzgsajgcym przedstawieniu sadu ostatecznego Chrystus
przypomina sprawiedliwym: ,,.Bo bytem gtodny, a daliscie Mi jes¢; by-
tem spragniony, a daliscie Mi pi¢; bytem przybyszem, a przyjeliscie
Mnie; bytem nagi, a przyodzialiscie Mnie..." (Mt 25, 35 - 36), a widzac
zdziwienie sprawiedliwych Syn Czitowieczy wyjasnia im ten wielki se-
kret: ,,Zaprawde powiadam wam: wszystko, co uczyniliscie jednemu
z tych braci moich najmniejszych, Mniescie uczynili" (Mt 25, 40).

A Tamze, s. 54.

P Tamze, s. 267.

¥ 0. CLEMENT, Questions sur | homme, s. 130.
37 Tamze, s. 128 - 129.
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Sw. Jan Chryzostom, w komentarzu do tego fragmentu Ewange-
lii, méwi z charakterystycznym dla siebie realizmem o ,,sakramencie
brata", przede wszystkim brata ,najmniejszego™, ubogiego38. Ten
Swiety bronit, az do meczenstwa, praw ludzi ubogich i wolnosci du-
cha. Stwierdzat mocno, ze ubogi to drugi Chrystus, i ze sakrament Eu-
charystii powinien objawiac sie i by¢ objasniany w stuzbie na rzecz
sprawiedliwos$ci, w ,,mitosci”, ktéra nie jest tylko momentem zlitowa-
nia sie, ale konkretnym podziatem doébr w celu podniesienia poziomu
zycia kazdego cztowieka i lepszej organizacji spoteczenstwa3o.
Clement pisze: ,,Sktadanie wszystkich débr razem, jak to czyniono w
pierwotnym Kosciele Jerozolimskim - matce i modelu wszystkich Ko-
Sciotéw - pozostato w historii chrzescijanstwa indukcyjnym obrazem
nie systemu ekonomicznego, ktéry rozwigzatby wszystkie problemy,
ale dobrowolnym zwyciestwem nad egoizmem i chciwoscig, by mo-
gla nastac¢ «ludzko$é» w mitosci4o.

Wielu ojcow Kosciota podkreslato nie tylko stowem, ale i czy-
nem charakter relatywny witasnosci prywatnej. Potepiali oni ostro
dziedziczenie $rodkéw produkcji i mowili, ze bogactwa naturalne
naleza wytacznie do Boga, i ze ludzie moga ich uzywaé tylko dla
dobra wszystkich. Praca, ktéra w $wiecie antycznym uwazana byta
za niewolnicza, staje sie w nauczaniu Ojcéw, wyrazem kosmicznej
odpowiedzialnosci cztowieka i solidarnosci miedzyludzkiej, w kto-
rej zarysowuje sie komunia4l.

Wedtug niektorych wspotczesnych myslicieli nowoczesny socja-
lizm zrodzit sie ze schizmy w $wiecie chrzescijanskim. Schizma nasta-
pita najpierw miedzy Wschodem i Zachodem, a nastepnie wewnatrz
samego Zachodu miedzy Rzymem a Reformg. Byla ona skutkiem
przeciwstawienia ,sakramentu ottarza”, Eucharystii, tj. samej istoty
Kosciota, ,,sakramentowi brata”, ubogiego - jak méwit Jan Chryzo-
stom4.

Dla chrzescijan pierwszych wiekow - pisze O. Clement - sakra-
ment ottarza i sakrament brata stanowity dwa oblicza tego samego
misterium. Sakrament ,,ubogiego™ nie zastepowat jednak sakramentu
ottarza, do czego dazg dzisiaj niektérzy rewolucyjni chrzescijanie. Ten

Tamze, s. 130- 131.

Tamze, s. 131.

Tamze, s. 131.

Tamze, s. 131.

,,Ce schisme j "aime le définir en disant qu’il oppose le «sacrement de I’autel», I’euchari-
stié, c’est- & - dire I’essence méme de I’Eglise, et le «sacrement du frére», ou «sacre-
ment du pauvre». O. CLEMENT, La révolte de | Esprit, s. 203.
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pierwszy wynika z drugiego, W nim sie zakorzenia i go wyraza43.
Chleb eucharystyczny nie stanowi tylko wigzadta (un lien) pomiedzy
Zmartwychwstatym a kazdym chrze$cijaninem; nie stanowi tylko wi-
dzialnej jednos$ci Kosciota, ale wprowadza chrzescijan w jedno$¢ catej
ludzkosSci (& I'unité - dans - I'étre de toute I'humanité)*4. Nie stanowit on
tylko podstawy moralnosci spotecznej pierwotnego Kosciota, ale byt i
jest fundamentem sakramentalnego pojecia solidarnosci miedzyludz-
kiej po wszystkie czasy. Skiadanie i podziat débr w Kosciele Jerozo-
limskim jest i pozostanie obrazem przewodnim dla catego Kosciota
wszystkich czaséw, poniewaz pozostanie on na zawsze wzorem calej
historii4s. Trzeba jednak uscisli¢, ze podziat ten nie byt narzucony, jak
w niektorych sektach, ale byt propozycja orientujgcg na asceze i mi-
to8¢ blizniego. Podczas celebracji eucharystycznej, wierni przynosili
uroczys$cie do ottarza czes¢ bogactwa, zdobytego w ciagu tygodnia.
To, co kazdy ofiarowal, brat nie z tego, co mu zbywato, ale z tego, co
miat niezbednego, na wzdr ubogiej wdowy z Ewangelii.

To dzielenie sie jednak skoniczyto sie po ustaniu przesladowan i po
przystapieniu do Kosciota ludzkich mas, czesto obojetnych na potrzeby
ubogich. Kiedy po edykcie tolerancyjnym Konstantyna wiele ze wspol-
not chrzescijanskich przesigkto obojetnoscia, zmniejszajagc w ten sposéb
agape, tzn. Swiadomos¢é przezywanego braterstwa, stat sie konieczny
monastycyzm wspélnotowy. Wspdélnoty monastyczne miaty za zadanie
niesienie ,,mitosci apostolskiej"46. Uaktualniaty w nowym uk#tadzie hi-
storycznym przyktad Kosciota z Jerozolimy. Klasztory szeroko otwar-
to dla ludu. Mnisi pracowali wtasnymi rekami, dowodzac w ten spo-
séb, ze unicestwienie ,ego" wymaga zaréwno wysitku fizycznego, jak
i ogotocenia sie z bogactwa. Kiedy mnisi, dzieki swojej wytrwatej i nie-
jednokrotnie ciezkiej pracy, dysponowali znacznymi bogactwami, to
uzywali ich gtownie w celach spotecznych; w regionach ,,barbarzyn-
skich" czesto w celu postepu kulturowego. Ruchy pauperyzmu ewan-
gelicznego, ktore poruszyty chrzescijarski Swiat Sredniowiecza i po-
czatkdw ery nowozytnej byly - wedtug Clément - karmione nauka
Jana Chryzostoma o ,sakramencie brata"47. Ich krwawe sttumienie
spowodowato jedng z najciezszych schizm historii chrzescijafnstwa: schi-

Tamze, s. 204.
Tamze, s. 204.
Tamze, s. 204.
O. CLEMENT, Questions sur I’homme, s. 132.
Tamze, s. 132.
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zme miedzy sakramentem oltarza, a sakramentem brata48. Sakrament brata
jednak, pisze Clément, obecny przez Eucharystie, ktdra jako jedyna mo-
gta go ozywié, zwrdcit sie w kierunku nadziei i przemocy réznych uto-
pii, w kierunku namietnego oczekiwania ,krélestwa milenarystyczne-
go" (regne millénaire)49. Spowodowato to poczatek nowoczesnego so-
cjalizmu, w ktérym istniejg: zaréwno potezny ferment ewangeliczny,
jak i humanizm ateistyczny i cata niemoc wszelkich uraz.

Dzisiaj, pisze O. Clement nadszedt czas, aby przezwyciezy¢ te
wielkg schizme. Nalezy potozyé¢ kres schizofrenii wielu chrzescijan,
ktérzy w niedziele pograzajg sie w ekstazie (na Wschodzie) i w do-
brych intencjach (na Zachodzie), a w ciggu tygodnia spokojnie ,,0d-
daja sie ciggotom Swiata" (s'abandonner au train de ce monde)50. Nie cho-
dzi tu oczywisScie o zastgpienie ,sakramentu oitarza" przez ,sakra-
ment brata", jak to czynig progresisci, bo pozostawitoby to historie
samg sobie, lecz o przywrdocenie Eucharystii jej przestrzeni etycznej.
Chodzi réwniez o przywrocenie Ewangelii, takze na polu spotecz-
nym, ,,jej sity inspiracji" (sa puissance d'inspiration)51.

Nie ma - wedtug Clément - zadnej recepty na przywrdcenie ,sa-
kramentu brata" tam, gdzie o nim zapomniano, ale aktywna, mocna i
tworcza mitos¢, widzaca cztowieka totalnego, w Swietle Bozo - ludz-
kim, moze na nowo ozywic chrzescijanstwo i calg historie ludzka, bez
oczekiwania - oczywiscie - petnego sukcesu juz tu w historii®

4. Cztowiek w spoteczenstwie

Cztowiek ze swej natury dazy do zycia w spotecznosci. Dazenie
i zycie w jakiejkolwiek wspdlnocie ludzkiej powinno by¢ zawsze 0so-
bowe tzn. Swiadome i wolne. Tylko dobrowolne wchodzenie cztowie-
ka do wspdlnoty moze jg ubogacié. Dotyczy to zaréwno matzeAstwa
i rodziny, jak Kosciota i catego spoteczenstwa. Cztowiek - chrzescijanin
wie, ze przy jego choéby najwiekszym wysitku ,,nie zdota sam uczynic
z historii krolestwa Bozego"53. Jednoczesnie zdaje sobie on sprawe z
tego, ze chociaz zyje w historii to jego dazenia wykraczajg poza histo-

»[---] le schisme entré le sacrement de I’autel et le sacrement du frere”. Tamze, s. 132.
Tamze, s. 133.

Tamze, s. 133.

Tamze, s. 134.

Tamze, s. 134.

....ne fera pas d’elle le Royaume de Dieu”. Tamze, s. 134. Zob. tez: O. CLEMENT, Aile
fond eon i Padri..., s. 279 - 281.
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rie, i ze potrzeba przyjscia Chwalebnego Chrystusa, ktory wskrzesi cia-
fa wszystkich umartych, a poprzez nich réwniez ciato catej ziemi, i
wszelkie wytwory historii. Taka wizja historii nie prowadzi cztowieka
do utopii, ale do nadziei®4. ChrzeScijanin przygotowuje w historii
transformacje, ktéra przerasta jego samego, bo zostaje mu tajemniczo
ofiarowana w Chrystusie. Chrzescijanom powinien by¢ obcy dylemat
»Wszystkiego" lub ,,niczego". Nie powinni oni popada¢ ani w przesad-
ne bogactwo ani w desperacje z powodu nieposiadania dobr. Powinni
zauwazy¢ i wykorzysta¢ kazdg mozliwos¢ budowania wolnosci, spra-
wiedliwosci i godnosci cztowieka. Postawa ta nie jest ani konserwa-
tywna, ani rewolucyjna. Chrzescijanin nie moze nie by¢ oczywiscie bli-
ski opuszczonym i buntownikom. Dostrzegajac jednak warto$¢ zycia
nawet wsrod tragedii historii, wie, ze istniejg prawa, niemal biologicz-
ne (des lois quasi biologiques) wspolnej egzystencji tak, ze przycigganie
miedzy jednostkg a spoteczenstwem jest nie do zlikwidowania i ten,
kto w polityce ,.chce by¢ aniotem, jest pozbawiony rozumu, a twércy
ziemskiego raju stali sie prekursorami prawdziwego piekta"55.

Cztowiek potrzebuje sprawiedliwos$ci, pewnosci i szczescia, i jed-
noczesnie ryzyka, przewyzszania siebie i swojej egzystencji. Nigdy
nie zostaje zakonczona walka z ,,duchem ciezaru", z ignorancjg i nie-
nawiscia, i tylko nadzieja zakotwiczona poza Swiatem, przemieniajgca
Swiat poprzez egzystencje osobowe, moze dodaé cierpliwosci w stuz-
bie zyciu bez popadania w rozgoryczenie i desperacjesb.

Chrzescijanin nie jest rewolucjonista w sensie politycznym, ale
wie, ze chrzescijanstwo zamyka w sobie rewolucyjng moc Chrystusa
- Zwyciezcy Smierci i zla, i wie, ze ta moc moze przemieni¢ kazdg
osobe. Jezeli ta przemiana dokona sie w wielu ludziach w komunii,
to i spoteczenstwo, i caly swiat zacznie sie zmienia¢ i zostanie ustano-
wiona autentyczna cywilizacja57.

a) Cziowiek i wiadza
Kazdy cztowiek z samego faktu istnienia posiada, w pewnym
sensie, okreSlong witadze, sam jest sensie witadzg58 Kazdy cztowiek

% O. CLEMENT, Questions sur | homme, s. 134.

% Tamze, s. 135.

5% Tamze, s. 135.

5/ Tamze, s. 135 - 136.

58 Temat ten jest szeroko pomszony przez O. CLEMENT w: Risques et promesses du plurali-
sme, w: Contacts. Revue francaise de |’orthodoxie, nr 183, 3eme Trimestre 1998, s. 247 -
255; La neigefond. Poétes etpropheétes a la lumiére du Christ qui vient, w: Contacts nr 179,
3eme Trimestre 1997, s. 222 - 231. Zob.jtez: O. CLEMENT, Il potere crocifisso. Vivere la
fede in un mondo pluralista, Edizioni Qigajon, Comunita di Bose 1999, s. 27 - 58.
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staje naprzeciw nicosci i naprzeciw drugiego cztowieka. Moca swoje-
go istnienia sprawuje wtadze nad sobg, w swoim najblizszym otocze-
niu i w Swiecie. Ksiega Rodzaju podkre$la: ,,Bdg powiedziat: uczyn-
my cztowieka na Nasz obraz i podobienstwo, [..] aby panowat [...]"
(Rdz 1, 26). ,Stworzyl, wiec Bbég cztowieka na swoj obraz [..] stwo-
rzyt mezczyzne i niewiaste. Po czym BoOg im btogostawit mowiac do
nich: [..] abyscie zaludnili ziemie i uczynili jg sobie poddang, abyscie
panowali [...]" (Rdz 1, 27 - 28). Stownictwa, dotyczgcego suwerenno-
§ci cztowieka, nie nalezy ttumaczy¢ - wedtug Cement tylko w per-
spektywie jego upadku, tzn. w perspektywie niszczgcej przemocy, ale
W wymiarze mocy przemieniajacej, ,eucharystycznej". To wiasnie w
darze wtadzy jest zakorzenione pierwotne podobienstwo cztowieka
do Boga. Cztowiek otrzymal od Boga wielkg site, jest to sita dobra i
ozywiajaca, nie niszczaca i nie dominujaca59. Jest to wtadza, ktéra w
spoteczenstwie powinna zapewni¢ minimum porzadku i pokoju, po-
zwoli¢ na przekazywanie kultury, i pamieci, a takze na poznanie i
tworczo$¢ jako zmierzanie do piekna i uduchowiania $wiata. To
wszystko - wedtug Clement - jest wiadzg, suwerennoscig istnienia
»jak wolny skok konia, albo stabilno$¢ drzewa"60. Jest to zdolnos¢
czynienia ofiary z catego Swiata; jest to dzielenie sie i dialog miedzy
ludZmi i ludzi z Bogiem.

Wiadomo jednak, ze istnieje rowniez tajemnica zia, jako co$, co
poprzedza czesto wybory cztowieka. Jest to grzech, jako pierwotna i
permanentna destrukcja wczesniejszego zwigzku, a mianowicie
zwigzku cztowieka z Bogiem6l Sprawia on, ze przychodzi do czio-
wieka pycha i che¢ zniewalania siebie samego i innych. Sama w sobie
wiadza istnienia, jakg cztowiek otrzymat staje sie pragnieniem witada-
nia i uciskania drugiego cztowieka. Taki cztowiek potrzebuje niewol-
nikéw, aby uwazac sie za bozka, aby w rezultacie poczué sie nieznisz-
czalnym, nieSmiertelnym. W De cwitate Dei $w. Augustyn pokazat dia-
lektyke, jaka zachodzi pomiedzy tajemnag niemocg a ostentacyjng
przemoca. W wigkszosci spoteczenstw, pisze Clement, przemoc, kto-
ra zagraza, albo wrecz nie pozwala na zycie wspélnotowe, jest elimi-
nowana przez skazanie na smier¢ ,,kozta ofiarnego"62

3 Por. 0. CLEMENT, llpotere crocifisso..., s. 28.
8 Tamze, s. 28 - 29.

6l Tamze,s. 29.

& Tamze, s. 30.
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W Swiecie przedchrzescijariskim, ub6stwienie wiadzy byto otwar-
cie realizowane. Wystarczy pomys$le¢ o apoteozie imperatora rzym-
skiego, nazywanego Divus i Pontifex maximus. Wtadza, ktéra sie ubé-
stwia i chce by¢ adorowang jest batwochwalcza. To oskarzenie jest stale
obecne w Biblii, ktéra uczy, ze wtadza i moc naleza tylko do Boga, a
do cztowieka na tyle, na ile B4g mu jej udzieli63.

W Nowym Testamencie, szczegdlnie w listach $w. Pawia, jest
mowa o mocach diabelskich, ktore przeciwstawiajg sie mocom Bozym
i sg niewidzialnie, ale realnie obecne w historii. Kiedy $w. Pawet
moéwi o whadcach tego Swiata" (1 Kor 2, 8) nie ma na mysli tylko su-
werennych wtadcoéw ziemi, ale réwniez upadtych aniotéw. Posiedli
oni wtadze Smierci, a nie zycia i do tej wtadzy wciagaja ludzi.

Mamy w ten sposo6b, pisze Clément, ogniwa wadzy batwochwal-
czej: lek cztowieka przed Smiercig kaze mu szukaé niewolnikéw i nie-
przyjaciot, aby im zadac $mier¢ i w ten sposob pokaza¢ swojg wiadze;
sprawowanie tej wiadzy odbywa sie mocg pewnego rodzaju hipnozy
mas ludzkich i magicznego posiadania tych mas, w ktorym sam wia-
dajacy jest posiadany przez moce zta. To wszystko jest wymieszane z
dobrg mocg, wolg istnienia, ktdrej nie da sie unicestwic, bo cztowiek
pozostaje na obraz Boga i to wtasnie dynamizm bycia ,,na obraz", na
skutek pewnej dewiacji, wzbudza pragnienie autoubdstwianiabi. Wtadza
staje sie w ten spos6b odbiciem absolutu ijednoczesnie jego karyka-
turg, jego demoniczng uzurpacjg.

Sekularyzacja wiary i jej zamiana na ideologie nacjonalistyczne,
szczegOlnie w XX w., przyczynita sie - wedtug Clément - do znisz-
czenia wadzy, wynikajacej z wiary. Wiara, moze sta¢ sie fanatyzmem
i bardziej ludzi odstraszy¢ niz przyciggna¢ do siebie. Wielu ludzi dzi$
obawia sie wiary w takim wydaniu. Tkwig w pamieci ludzi: dziatal-
nos¢ inkwizycji, ideologie totalitarne, obozy zagtady, ekscesy Islamu,
nacjonalizmy religijne, ktére wywotujg lek przed zejSciem do takiego
stanu6b.

Aby odnowi¢ cztowieka, spoteczenstwo i historie, potrzeba -
uczy Clément - aby kazdy cztowiek zwrécit sie ku Chrystusowi i
otworzyt na Jego zwycieskag moc Zmartwychwstania, aby zwyciezy¢
leki i niepewnosci, i aby drugi cztowiek nie byt potencjalnym nieprzy-
jacielem i niewolnikiem, lecz bratem.

68 Zob. m.in.: Potenza, w: Piccolo dizionario biblico, Edizioni Paoline, Cinisello Balsamo
(M1) 1988, s. 257.

6 O. CLEMENT, llpotere crocifisso..., s. 31 - 32.

& Tamze, s. 33.
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b) ,,Rewolucyjna’" nowo$¢ Chrystusa

Nowos¢ Chrystusa, ktérg mozna nazwac ,rewolucyjng”, bo zmie-
nita bieg historii i nadata sens ludzkim dziejom, bedzie skuteczna, je-
zeli cztowiek skieruje sie na nowo do wiary ewangelicznej, wiary
wiasciwie chrzescijanskiej. Chodzi tu o osobowe przylgniecie do oso-
bowej Obecnosci jednoczesnie objawionej i ukrytej, jaka jest Bog, kto-
ry sie objawia i ofiarowuje.

Ewangelie, odrdzniajgc krolestwo Boze od krdlestwa cezara,
otwierajg przestrzen wolnosci osoby, wolnosci ducha. Krdélestwo ce-
zara zostaje ograniczone, zdesakralizowane. Jest legalne, jezeli pozo-
staje w swoim wiasnym porzadku, ale staje sie nielegalne, kiedy pre-
tenduje do bycia adorowanym i przedstawia sie jako rzeczywistos¢
totalizujaca, pseudo - boska66. Jezeli chodzi o krélestwo Boze, kt6re
»nie jest z tego $wiata"”, to ono nie objawia sie wedtug modalnosci
tego Swiata, wedtug jego wiadzy Smierci. To krdlestwo jednak tajem-
niczo, sakramentalnie przemienia ludzkie serca (w znaczeniu biblij-
nym, tzn. inteligencje), pokazuje $wiat jako stworzenie Boze, a zara-
zem oskarza go i kontestuje jako sie¢ ztudzen, i klamstw.

W nauczaniu Chrystusa, prawdziwg witadzg jest ,witadza Boga
ukrzyzowanego": wiadza, ktéra pragnie innosci drugiego cztowieka
az do ztozenia zycia w ofierze i do zmartwychwstania67. W ten spo-
séb absolutna witadza Boga, wtadza Pantokratora, zbiega sie z odda-
niem zycia w ofierze za ludzi, by im przywroci¢ zycie i wolnosé.

Wiadza Boga posiada wymiar mitosci ,,ukrzyzowanej" - ofiarnej.
Wskutek ,,szalenstwa mitosci”, Ten, ktory jest Zyciem w petni, staje
sie dla cztowieka zyciem w samym sercu $mierci. Jezus mowi: ,Mam
moc je oddac (zycie) i mam moc je znéw odzyskac¢" (J 10, 18). Mocna
ekspresje tego Bozego paradoksu, ktéry transcenduje antynomie upa-
dtego stworzenia, antynomie zycia i $mierci, paradoksu bezgranicz-
nej mitosci, znajdujemy u $w. Pawta: ,[...] spodobato sie Bogu przez
gtupstwo gloszenia stowa zbawié wierzacych [...] To, bowiem [..] co
jest stabe u Boga, przewyzsza mocg ludzi [..] Bég wybrat wiasnie to,
co niemocne, aby mocnych ponizy¢" (1 Kor 1, 21 - 27). Ta kenoza,
ogotocenie Boga wcielonego, objawia samo zycie Trojcy, w ktorej Je-
den nie istnieje bez Drugiego, i w ktérej kazda Osoba ofiarowuje sie
z rados$cig, aby inna mogta istniec68. Bdg, ktory sie otwiera, ktory sie
ofiarowuje, dobrowolnie sie ogranicza, aby drugi mogt zy¢. Fakt, ze

6 Tamze, s. 34.
6/ Tamze, s. 35.
8 Tamze, s. 36.
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wiadzg Boga jest mitos¢, mieSci w sobie to dobrowolne ograniczenie,
jakie Bdg sobie naktada, aby cztowiekowi i aniotowi dac przestrzen
ich wolnosci. Witasnie w tym ograniczeniu miesci sie autentyczna
Wszechmoc, ktéra wyraza sie w catkowitym darze z siebie, pokorze,
szacunku dla drugiego, az po $mier¢ krzyzowg. W ten sposéb miste-
rium ,,niemocy" Boga, staje sie Jego autentyczng wszechmoca6o.

Jezus wobec atakéw, jakie musiat znosi¢ w swoim czlowieczenstwie,
stat przed pokusa, aby osobiscie przeja¢ wiadze. Pokuse te jednak od-
rzucit juz na pustyni. W Galilei byt otoczony przez ludzi, ktérzy chcieli
»przyjsc¢ i zabra¢ Go, aby uczyni¢ Go krélem"(J 6, 15). Wiasnie wtedy
objawit, ze trzeba skupi¢ sie na ,,matej trzédce" swoich ucznidw, aby
péjsé i walczy¢ w samym sercu éwczesnej wiadzy: w Jerozolimie. W Je-
rozolimie znajdowaty sie: Sanhedryn, tj. najwyzszy organ religijny i
przedstawicielstwo rzymskiej wiadzy politycznej. Koegzystowaty one ze
sobg pod przymusem. ,,Wilasnie wtedy nastgpita walka przez mitosé,
przyszedt krzyz, po nim Zmartwychwstanie i Piecdziesigtnica, tzn. roz-
przestrzenienie sie taski, jako sity ozywiajacej w tym upadtym Swiecie, w
ktérym nie istnieje zycie bez $mierci, mito$¢ bez nienawisci, sita bez prze-
mocy"0. W Chrystusie, pod dziataniem Ducha Swietego, ludzie sg we-
zwani do udziatu w tej sile, w tej wiadzy - mocy ofiarnej i zbawczej. Pi-
sze Sw. Jan: ,,Wszystkim tym, ktorzy Je (Stowo) przyjeli, dato moc, aby
sie stali dzieémi Bozymi" (J 1, 12). Nie moze by¢, wiec - podkresla
Clement - ani cztowieka bez Boga, ani Boga bez cztowieka: w Chrystu-
sie nie ma ani separacji, ani pomieszania pomiedzy nimi7l. Na Chrystu-
sowe stowa: ,,Beze mnie nic nie mozecie uczyni¢" (J 15, 5), Sw. Pawet od-
powiada: ,,Wszystko moge w Tym, ktéry mnie umacnia” (Fil 4, 13). Na
dialektyke miedzy niemoca a przemocg odpowiada w Chrystusie dialek-
tyka miedzy staboscia a prawdziwg mocg. W Chrystusie cztowiek odnaj-
duje swoje powotanie jako stworca stworzony, dgzacy do manifestacji Kro-
lestwa, poniewaz: ,,Moc w stabosci sie doskonali" (2 Kor 12, 9).

Wiadza Chrystusa, wtadza wiary i pokory wyraza sie w stuzbie.
Méwi o tym fragment Ewangelii wg $w. tukasza: ,Lecz On rzekt do
nich: «Krélowie narodéw panujg nad nimi, a ich wiadcy przyjmujg na-
zwe dobroczyncow. Wy za$ nie tak macie postepowac. Lecz najwiek-
szy miedzy wami niech bedzie jak najmtodszy, a przetozony jak stuga!
Kt6z, bowiem jest wiekszy? Czy ten, kto siedzi za stotem, czy ten, kto
stuzy? Ot6z Ja jestem posrod was jak ten, kto stuzy»"(bk 22, 25 - 27).

® Tamze, s. 36.
0 Tamze, s. 38.
71 Tamze, s. 38.
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O.Clement pisze, ze wiadza, majaca swoj wzor w Chrystusie, wia-
dza, ktéra ,,stuzy", staje sie w etymologicznym znaczeniu tego stowa
autorytetem; bo auctoritas pochodzi od stowa augere, ktére oznacza po-
wodowanie wzrostu i dojrzewania72 Ojcowie Kosciota ucza, ze ist-
nieja ,,dwie pasje - matki". Sg to chciwos¢ i pycha, a pochodzg one od
wynaturzonej - upadtej wiadzy.

W ,rewolucyjnej” nowosci Chrystusa idzie gtdwnie o rozerwanie
piekielnego kregu agresji i zemsty, ktéry w swoim czasie zrodzi jesz-
cze wiekszg agresje. Jezus nie zadowolit sie tylko przyjeciem postawy
przebaczenia i mitosci nieprzyjaciot, ale uczynit rdwniez ludzi wierza-
cych zdolnymi do czynienia tego samego, dzieki Jego krzyzowi, Zmar-
twychwstaniu i darowi Ducha Swietego. Dzieki tasce ptynacej z krzy-
za, nawet upadek i Smieré moga sprawi¢, ze zrodzi sie Krélestwo Boze.

W spotecznym zyciu chrzescijan nie powinno byé miejsca ani na
agresywnos¢, ani na konformizm. Nie moga oni tez ulec pokusie
upodobnienia sie do ,,tego" $wiata, ale nie powinni réwniez sta¢ z bo-
ku i zadowalaé sie znakami zewnetrznymi73. Chrzescijanie podpo-
rzagdkowujg sie prawu wtedy, kiedy nie sprzeciwia sie ono ich sumie-
niu. Gdy jednak prawo jest sprzeczne z ich sumieniem, wtedy sg oni
mu niepostuszni i przyjmuja wynikajace z tego sankcje prawne, jak to
jest np. w przypadku meczennikdw. Ich fundamentalne wymaganie
nie polega na omijaniu prawa, ale na przewyzszaniu go. Ich dziatal-
nos¢ jest i powinna by¢ przyktadem i wstawiennictwem. W spotle-
czenstwie, opartym na prawie rzymskim, gdzie witasnosci prywatnej
przypisywano warto$¢ absolutng, chrzescijanie praktykowali wza-
jemna pomoc i podziat débr. W spoteczenstwie, w ktdrym erotyzm
jest czym$ normalnym i gdzie niszczy sie zycie nienarodzonych,
chrzescijanie gtoszg potrzebe czystosci matzeniskiej i wystepuja prze-
ciw aborcji. Wspélnoty chrzescijanskie stajg sie w spoteczenstwie fer-
mentem komunii74. Jest to, w pewnym sensie, sprawowanie przez
nich wtadzy moca wyznawanej wiary. Chrzescijanie powinni sprawo-
wac witadze, wyptywajaca z przylgniecia do Chrystusa: odptaca¢ do-
brem za zto, stuzy¢ bliznim i catej ludzkosci, nawet wtedy, gdy istnie-
jace prawo i Panstwo nastawia przeciw nim opinie publiczng. W cza-
sach gtebokiego niepokoju i sceptycyzmu chrzescijanie btogostawia
zycie iwiedzg, jak innych doprowadzi¢ do tego btogostawienstwa.
Kosciot staje sie w ten sposéb ,republika duchowg", gdzie dyskretnie

72 Tamze, s. 40.
73 Zob. m.in. O. CLEMENT, Allefonti eon i Pcidri..., s. 279.
A Tamze, s. 279.
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i z szacunkiem, ale radykalnie sg zmieniane stosunki miedzyludzkie7s.
Lud chrzeScijanski wie, ze jest ludem kréléw, kaptanow i prorokdw,
,oddzielonych" nie tylko w celu wiasnego zbawienia, ale réwniez w
celu zbawienia spoteczenstwa i Swiata, w ktorym zyje. Obecnos¢
chrzescijan w spoteczenstwie jest jak ozywiajgca obecnos$¢ duszy w
ciele. Celebracje Kosciota pozwalajg spoteczefAstwu i catemu Swiatu
otworzy¢ sie na nieskoriczonos¢, pozwalajg im zaczerpna¢ tchu poza
ich wlasnymi granicami76.

Autentyczni chrzescijanie we wspotczesnym Swiecie sa mniejszo-
§cig i nie mogg pretendowaé do przewodzenia spoteczefstwom. Ideat
»Swietego ksiecia" i ,,chrzescijanskiego kréla", rzadko realizowany w
historii, nalezat tylko do symboliki i wyczerpat dzi§ swoje zadanie.
.Prawdziwa wielko$¢ nie tkwi w dominowaniu i rzadzeniu, ale
w stuzeniu. Wspélnota chrzescijanska - wspolnota eucharystyczna po-
winna $wiadczy¢ o duchu stuzby w kazdym srodowisku. To pocigga
za sobg szczegdlny styl relacji wewnetrznych w samej instytucji ko-
Scielnej"77. MdAwi, bowiem Piotr Apostot: ,,Pascie stado Boze, ktore
jest przy was, strzegac go nie pod przymusem, ale z wiasnej woli [..]
nie jak ci, ktérzy ciemieza gminy, ale jako zywe przykiady dla stada"
(1P5, 1-3).

Zbudowana na ofierze krzyza wspdlnota chrzescijafiska powinna
uwalnia¢ sie od posiadania débr materialnych uznawac ich relatyw-
no$¢78 Bardzo wazne jest, aby kazda wspoélnota chrzescijanska (para-
fia, ruch, czy klasztor) byta miejscem dyskretnego podziatu débr na
korzys$¢ najbardziej potrzebujacych, zarowno wierzacych, jak i niewie-
rzacych. Nie chodzi tu oczywiscie o zastgpienie tego, co sakramental-
ne, tym, co socjalne, lecz o ukazanie charakteru sakramentalnego
tego, co spoteczne i 0 wzbudzenie na nowo we wspdinocie Kosciota
tego rodzaju czucia solidarnosci, ktére dzisiaj mocno jest obecne
szczegOblnie wsrod miodziezy. Chodzi réwniez o to, by te wspélnoty
byty fermentem spoteczenstw i w ten sposob sprawowaty wiadze
mocg wynikajacg z wyznawanej przez nie wiary.

Umiesci¢ polityke i wiadze polityczng w tym kontekscie oznacza
uznac jej potrzebe, ale jednoczes$nie jej nieudolnos¢ i relatywnosé. Za-
daniem ludzi wiary jest przemyslenie polityki, ugruntowanie na
nowo polityki w tym, co stanowi jej autentyczny cel: zagwarantowa-

B Tamze, s. 279.
% Tamze, s. 279.
77 Tamze, s. 279.
B Tamze, s. 44.
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nie wolnosci i ustrzezenie przed destrukcyjng przemoca. V. Sotowiow
pisat, ze zadaniem polityki i wtadzy nie jest przemiana zycia spotecz-
nego w raj, ale ustrzezenie spoteczenstwa przed staniem sie pie-
ktem®. Umiescié, wiec wladze w jej stusznym miejscu oznacza jedno-
czes$nie jg ograniczac i inspirowaé. Kosciot - wspdlnota mitosci, powo-
tany jest do tego, aby z pokora, ale i stanowczoscig, ryzykujac, sta-
wac sie sumieniem spoteczeAstwa i wiadzy. Sumieniem, ktére propo-
nuje, nie narzucajac sie iryzykujac zepchniecie na margines, a nawet
mniej lub bardziej na jawne przesladowanie80. Tylko coraz wieksza
Swiadomos$¢ chrzescijan w tym wzgledzie moze pomo6c wyptynac
i podtrzymac ozywiajace napiecie miedzy ewangeliczng wizja wtadzy
jako stuzby a kwestig spoteczng. Ostanie sie tylko spoteczenstwo,
oparte na szacunku i mitosci stuzebnej miedzy ludzmi.

Zdaniem M. Berdiajewa, spoteczenstwo iwtadza, ktéra ,eliminu-
je gtdd i niedostatek nie rozwigzuje jeszcze wszystkich problemoéw;
kiedy zycie spoteczne jest zorganizowane w sposéb racjonalny, wow-
czas dramatyzm zycia - tragiczny konflikt miedzy osobg a spoteczen-
stwem jeszcze sie nasila8l. Wszystkie tendencje egalitarne demokracji,
socjalizmu, internacjonalizmu prowadzg do zniszczenia osoby isg in-
spirowane przez ducha nicosci, niecheci i urazy. Spoteczenstwo egali-
tarne zastepuje rzady tyrana tyranig abstrakcyjnych praw82. Trzeba
natomiast ustanowic¢ spoteczenstwo, oparte na relacjach osobowych,
wytworzy¢ swiadomos¢, ze kazdy moze osiggna¢ swoje dobro indy-
widualne tylko wraz z innymi, gdy kazdy pragnie dobra dla siebie
i dla innych. W takim spoteczenstwie - pisze W. tosski - ,,dopiero
wyrzekajac sie swej wiasnej tresci, oddajac sie dobrowolnie, przesta-
jac istnie¢ dla siebie samego, cztowiek wyraza sie w petni, w jednej
naturze wszystkich. Cztowiek w ten sposob staje sie doskonatym ob-
razem Boga, nabywajac podobienstwo, ktére jest doskonatoScig natu-
ry wspdélnej wszystkim ludziom"83. Bedzie to mozliwe tylko wtedy,
gdy chrzescijanie uswiadomia sobie wielkg moc Chrystusa, ktora jest
W nich i otworzg sie jeszcze bardziej na te taske 84. ,taska nie naka-
zuje, nie narzuca sie i nie organizuje, ale inspiruje™8b.

Mysl V. Sotowiowa przytoczona przez O. CLEMENT w: 1l potere crocifisso..., s. 47.
Tamze, s. 50 - 51.
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Zakonczenie

Celem niniejszego artykutu byto ukazanie cztowieka i jego rela-
cyjnosci. Owa relacyjnos$¢ wynika z samego faktu stworzenia cztowie-
ka ,,na obraz i podobienstwo" Boga (por. Rdz 1, 26). Cztowiek pozo-
staje w relacji do Boga - Stworcy i Zbawiciela, ale stworzony jako
»,mezczyzna i niewiasta" (Rdz 1, 27 - 28) jest powotany do zycia we
wspdlnocie z innymi ludZmi. Relacje te nie sg dla niego zewnetrzne,
wrecz przeciwnie wynikajg z jego natury i warunkuja jego zycie. Czlo-
wiek, wiec nie zyje i nie zbawia sie sam, ale jako istota spoteczna dazy
do celu w jednosci z innymi. Prawda ta pozwala na gtebsze poznanie
siebie samego. Zasadniczg w relacjach miedzyludzkich jest mitos¢,
zwilaszcza bezinteresowna, pozwalajagca na odkrywanie w innych lu-
dziach podobnej, cho¢ nie tozsamej, gtebi. Aby jednak mogto dojs¢ do
utworzenia autentycznej wspolnoty os6b konieczne jest utworzenie
»jednosci Bosko - ludzkiej", jednosci opartej na mitosci Bozej i przez
nig umacnianej; ,komunia", bowiem wyrasta z jednos$ci 0s6b, a kazda
osoba, nawet nieSwiadomie, dgzy do komunii. Tylko w spoteczen-
stwie opartym na dobrowolnej komunii os6b cztowiek bedzie mogt
rozwijac sie prawidtowo, czujgc sie wolnym. Tylko wtedy spoteczen-
stwo wolne bedzie od batwochwalczej wiadzy, szukajgcej wiasnych
korzysci, a nie dobra wszystkich obywateli. Witasciwe sprawowanie
wiadzy wigzac€ sie powinno ze stuzbg na wzér Chrystusa - Stugi, ktd-
ry bedac Bogiem jest posrod ludzi ,jak ten, kto stuzy" (Lk 22, 27).
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L’UOMO - ESSERE RELAZIONALE

RIASSUNTO

Il presente articolo contiene, nella sua maggior parte,
I'insegnamento di Olivier Clément sull'uomo in quanto essere
relazionale. Questa relazionalita di ogni essere umano, il teologo
francese ortodosso, fa derivare soprattutto dal fatto della creazione
dell'uvomo ,all'immagine e somiglianza" di Dio (cf. Gn 1, 26) che ¢
Uno ma nella perfetta comunione delle tre Persone Divine. L'uomo,
in quanto persona, entra volontariamente in relazione soprattutto con
Dio - Creatore e Salvatore, ma in quanto essere creato come ,,maschio
e femmina™ (cf Gn 1, 27 - 28) viene chiamato continuamente alla vita
nella comunitd umana ad entrare nella relazione con altri uomini.
Queste relazioni non sono estrinseche all'uomo ma derivano dalla sua
stessa natura e condizionano la sua vita.

L'uomo non vive e non si salva da solo ma in quanto essere
sociale raggiunge il suo fine insieme agli altri esseri umani. Questa
fondamentale veritd permette all'uomo di conoscere se stesso. La
relazione fondamentale interpersonale & costituita dall'amore,
soprattutto quello disinteressato che permette alll'uomo di scoprire
nell'altro una simile profondita. Per poter creare un'autentica
comunitd umana € necessario creare ,l'unita divino - umana"; l'unita
fondata e sostenuta dall'amore di Dio. La comunione viene creata
dall'unione delle persone ed ogni persona, anche involontariamente,
desidera entrare in comunione.

Solamente in una societa basata sulla comunione & possibile la
liberta di ogni uomo e la sua realizzazione in quanto persona. Ogni
potere umano deve basare non sulla volonta di dominio e di
sfruttamento ma sul modello presentato dal Signore Gesu, rivelatosi
come Servo che sta in mezzo agli uomini ,come colui che serve"
(cf Le 22, 27) ed é venuto ,per dare la sua vita in riscatto per tutti"
(cf Me 10, 45).
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