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M. Jaworski, Wybdr pism filozoficznych, ,,Episteme
28(2003), Wydawnictwo Wszechnicy Mazurskiej Acta
Universitatis Masuriensis, Olecko 2003, ss. 332.

Dwudziesty 6smy tom serii ,,Episteme" poswiecony jest osobie M. Ja-
worskiego, kardynata i Metropolity Lwowa, doktora ,,honoris causa" Uni-
wersytetu Kardynata S. Wyszynskiego w Warszawie. Publikacja w catosci
zawiera filozoficzne teksty autora z zakresu bliskich mu dziedzin. Na kar-
tach czteroczeSciowego dzieta znajduja sie prace M. Jaworskiego z filozo-
fii religii, filozofii Boga, antropologii filozoficznej oraz wypowiedzi na te-
mat koncepcji filozofii, prawdy oraz fenomenologii i metafizyki. Tom uzu-
petnia wprowadzenie dokonane przez J. M. Dolege, a przyblizajace sylwet-
ke, prace i dziatalno$¢ naukowag autora, bibliografie, informacje uzupetnia-
jace oraz kolorowe zdjecia przedstawiajace osobe M. Jaworskiego.

Pierwsza cze$¢ dzieta pod tytutem ,,Religijne poznanie Boga wedtug Ro-
mano Guardini" stanowi prezentacje pogladow twércy filozofii zywego kon-
kretu, nawigzujagcego do konformizmu M. Schelera. Na ich tle R. Guardini
probuje rozwigzac problem religijnego poznania Boga. W swojej nauce tgczy
wspétczesne nurty filozoficzne, zwtaszcza fenomenologie i filozofie zycia ze
starozytng mysla platoriska i augustynska. W procesie poznania faczy intu-
icje z poznaniem rozumowym. Teorie poznania uzaleznia od relaq'i wigzacej
konkretny podmiot z jego przedmiotem, dodajac przy tym, ze poznajacy po-
stuguje sie mys$leniem obcigzonym uprzednio przyjetymi zatozeniami i wiha-
snymi uwarunkowaniami. Dogtebne poznanie przedmiotu zalezy od zaanga-
zowania konkretnego podmiotu i wyznacza dotarcie do prawdy. Poznanie
prawdy w sensie egzystencjalnym, zaprezentowanym przez R. Guardiniego,
domaga sie: gotowosci poznania, dobrej woli otwarcia sie i przyjecia nowego
Swiata warto$ci. Nieodzownym warunkiem poznania jest mitos¢.

Poznanie Boga jest wynikiem bezposredniego doswiadczenia religijne-
go przy pomocy intuicji, ktéra zostaje uzupetniona o dodatkowe akty, takie
jak: myslenie, warto$ciowanie, ksztattowanie, tworzenie. Doswiadczenie
~Swietego" kontaktuje z rzeczywistoscia boska i wywotuje szczegdlny akt
czci. R. Guardini przyjmuje symboliczny charakter rzeczy, ktore wskazujg
na boski byt. Ow byt - ,,Numinosum" poréwnuje do platoriskiej Idei Dobra
i stawia ponad innymi ideami. W czasach nowozytnych i wspotczesnych
autor widzi niebezpieczenstwo zwigzane z zanikaniem przezycia religijne-
go, a polegajace na jego uwewnetrznianiu. Wigze z nim réwniez kryzys ro-
zumienia istnienia. W procesie doswiadczenia Boga Guardini przyznaje
pierwszenstwo wartosci przed bytem, ,sercu™ przed dziataniem rozumu .
W przezyciu religijnym widzi dwojaka problematycznos¢: co do przedmiotu
tego przezycia oraz jego zwigzkdw z innymi dziedzinami.
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Ostatecznie w teorii R. Guardiniego petne pojecie Boga jest wynikiem
poznania rozumowego opartego na doswiadczeniu religijnym. W do-
Swiadczeniu poznajacy kontaktuje sie bezposrednio z Bogiem jako zywym
konkretem, lecz tego spotkania nie moze wyrazi¢ za pomocg pojec przed-
stawiajgcych kategorie tego Swiata. Moze go ujac dzieki specjalnym poje-
ciom o charakterze opisowym, bedacych rezultatem poznania rozumowe-
go: Najwyzszej Istoty, twércy wszystkich rzeczy i innych. Do nich autor
dotgcza jeszcze okreslenia Boga powstate na przestrzeni dziejow. Ostatecz-
nie charakter prawdy religijnej jest egzystencjalny i stanowi wynik jego
osobistego zaangazowania i mitosci.

Pierwszg cze$¢ pracy M. Jaworski koniczy krytyczng oceng pogladow
R. Guardiniego. Uwaza, ze opisy sposobu ukazywania sie tego, co ,,.Swie-
te" w Swiecie sg trafne, a podjeta metoda negacji jako metoda rozroznia-
nia i przeciwstawiania przedmiotow - potrzebna. Stusznie przyjmuje sym-
boliczny charakter rzeczy, ktéry uwyraznia przemijanie, krucho$¢ istnie-
nia, niedoskonato$¢ bytowa czy fragmentarycznos$é. Wszystkie one wska-
zujg na inny byt - absolutny, pierwotny. Owej pochodnos$ci rzeczy nie na-
lezy jednak rozumieé jako zwiazku przyczynowego, lecz na sposéb pla-
tonski, gdzie miedzy ideg a rzeczg taki zwigzek nie zachodzi. Autor przyj-
muje zaproponowane przez R. Guardiniego warunki doswiadczenia reli-
gijnego. W kwestii problematyczno$ci tego doswiadczenia przyznaje stusz-
nos$¢ co do zwigzkoéw doswiadczenia religijnego z innymi dziedzinami zy-
cia i ich wzajemnego stosunku, lecz uznaje niekonsekwencje co do we-
wnetrznych kryteriow owego doswiadczenia. M. Jaworski sgdzi, ze mozna
mowic¢ o wewnetrznych kryteriach przedstawionego przez R. Guardiniego
przedmiotu i ze nie wszystko w religijnosci naturalnej jest niepewne, lecz
mozna dotrze¢ do natury tego przedmiotu i go poznac. Nie podziela zda-
nia R. Guardiniego co do istnienia w jego nauce zwigzku miedzy do-
Swiadczeniem religijnym a teoretycznym poznaniem rozumowym. Przyj-
muje, ze dowody istnienia Boga same w sobie sg stuszne, ale dla zycia
religijnego sg wazne tylko wtedy, gdy opieraja sie na doswiadczeniu reli-
gijnym. M. Jaworski nie zgadza sie, by doswiadczenie religijne stanowito
podstawe dowodzenia istnienia Boga. Zdaniem autora tutaj R. Guardini
popetnia biad btednego kota. M. Jaworski sadzi, iz nalezy przeprowadzic¢
dowodzenie, w ktérym wykaze sie przygodny i analogiczny charakter rze-
czywistosci. Bez tego wyjscie poza $wiat nie ma dostatecznego wytluma-
czenia. Bog religii i filozofii jest tym samym Bogiem, a nie - jak chce R.
Guardini - innym. Poza tym M. Jaworski jest zdania, ze organem doswiad-
czenia religijnego, ktéry ujmuje tresci przedmiotowe jest nie ,,serce", lecz
,»logos", czyli intelekt.

W czesci drugiej ksigzki poswieconej filozofii Boga M. Jaworski podej-
muje 4 tematy. Pierwszy jest probg odpowiedzi na pytanie, czy Bdg filozo-
fow rdzni sie od Boga ludzi wierzacych. Autor stara sie znalez¢ przyczy-
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ny réznych uje¢ podajac konkretne przyktady, jak stanowisko L. Leahy,
gdzie teologia naturalna jest tworem sztucznym i nie jest zgodna ze $wia-
domoscig chrzescijanska. Wedtug M. Jaworskiego tylko metafizyka moze
dojs¢ do poznania Boga. Koncepcja filozoficznego poznania warunkuje
stosunek Boga filozoféw do Boga ludzi wierzacych. Wsrod koncepciji filo-
zofii przewaza egzystencjalna, gdyz ma na wzgledzie nie tylko poznanie,
ale rowniez ksztaltowanie catej egzystencji cztowieka. Filozofia ma stawiac
i rozwigzywaé problemy zyciowe. Nie tylko postawa filozoficzna nie jest
catkiem areligijna, ale i postawa religijna nie jest czysto irracjonalna. Prze-
nikajg sie wzajemnie i nie ma w temacie Boga teorii dwdch prawd.

W zagadnieniu drugim M. Jaworski prezentuje Boga religii jako naj-
wyzszg wartosé, ktdra - jego zdaniem - wynika ze $wiadomosci catkowi-
tej transcendencji Boga, ale obecnego w Swiecie, Boga, ktéry jest osoba.
Specyficzna warto$¢ religijna to swietos¢, przejaw nieskonczonej doskona-
tosci Boga. Z przezycia Boga jako $wietosci rodzi sie w cztowieku akt
szczegdlnej czci.

Trzeci temat poswiecony jest osobie Boga we wspdtczesnej teologii.
Ma forme wywiadu przeprowadzonego z autorem przez A. Bardeckiego.
Skupia sie szczeg6lnie na dwdch zagadnieniach: teologii jako nauce i roz-
woju teologii. M. Jaworski wnosi postulat zastosowania metody fenome-
nologicznej do teologii, odczytania tresci bezposrednio danych, poszuki-
wania sensu tego, co zawiera Objawienie. Potrzeba dzisiejszego cztowieka
sprowadza sie do wyrazistosci jezyka religijnego i tresci, jakie on wyraza.
Filozofia ,,arystotelesowsko-tomistyczna" jest obca wspétczesnemu czto-
wiekowi. Nie odpowiada na jego pytania. Zdaniem autora dzi$ mysli sie
egzystencjalnie, za$ jezyk biblijny jest jezykiem konkretnej egzystencji. Wy-
klucza metafizyke w filozofii Boga. Cztowiek wspétczesny poszukuje sen-
su wiasnej egzystencji. ,,Pie¢ drég" sSw. Tomasza obecnie dezaktualizuje
sie, gdyz zmienia sie obraz $wiata, w ktorym cztowiek zyje. W odpowie-
dzi na zarzut S. Swiezawskiego, ze wspotczesna teologia jest uprawiana
pod katem uzytecznosci, a wiec dla celéw utylitarnych, a nie dla prawdy,
oznajmia, iz teologia jest stuzbg prawdzie, a réwnoczes$nie stuzy spotecz-
nosci Kosciota i winna odpowiada¢ na pytania cztowieka dzisiaj. Ateizm
w swojej obecnej formie nie jest negacja istnienia Boga, lecz negacjg pew-
nego obrazu Boga, ktéry niweluje wolnos¢ cztowieka, ktdry nie da sie wpi-
sa¢ w egzystencje cztowieka.

Temat czwarty podejmuje wspotczesng problematyke filozofii Boga i kie-
runki jej rozwiazania. Autor uwaza, iz dzisiejsza problematyka Boga miesci
sie w plaszczyznie opisu egzysteng'alnego. Doswiadczenie wiasnej egzy-
stencji winno by¢ podstawgq metafizyki. Postuluje rezygnacje z filozofii Boga
jako jednolitej dyscypliny, by podjaé réznorodna problematyke, ktéra sie tu-
taj wylania. Zarzuca tomistom, ze nie podejmujg zwigzku zachodzgcego
miedzy poznaniem naturalnym, spontanicznym Boga a Sciéle filozoficznym.
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Sadzi, ze doswiadczenia religijne i metafizyczne przenikaja sie wzajemnie.
Dzisiaj punktem wyjscia dla hipotezy Boga sa r6zne cechy bytowosci ludz-
kiej. Jest tu przesuniecie akcentu ze $wiata natury na byt cztowieka. ,,Do-
tychczasowe préby tomistycznych drog dojscia do Boga raczej rezygno-
waty w swym punkcie wyjscia z doswiadczenia cztowieka jako podstawy
dla zbudowania rag'onalnej wiedzy o Bogu (a nawet i antropologii). Wy-
chodzity one z zalozenia, ze dowodzenie istnienia Boga jest sprawg filozo-
fii bytu, a nie swiadomosci cztowieka." ,,Realistyczng koncepcje doswiad-
czenia odnoszono do $wiata rzeczy poza cztowiekiem, natomiast w stosun-
ku do cztowieka zaktadano koncepcje swiadomosci doswiadczenia, jakie
wypracowaly réznego typu filozofie Swiadomosci”. W dowodzeniu istnie-
nia Boga proponuje wréci¢ do mysli samego $w. Tomasza, z pominieciem
termindéw ,,zarazonych" metodologig nauk szczegétowych. Autor postuluje
ponownie odczyta¢ $w. Tomasza przez szukanie kierunku rozwigzania pro-
blematyki rozumowego uzasadnienia istnienia Boga.

W trzeciej czesci ksiazki M. Jaworski prezentuje filozofie cztowieka.
Szczegbtowo omawiania temat cztowieka w perspektywie relacji z Bogiem
oraz wzajemne relacje antropologii i teologii. Wedtug Guardiniego cztowie-
ka jako osobe wyznacza samostanowienie 0 sobie, bycie celem dla siebie
samego. Osoba pozostaje w zwigzku ze swiatem materialnym, jednak ak-
tualizuje sie w relacji ,ja" - ,ty", w ktorej osigga petnie sensu. Chodzi
tutaj takze o relacje do Boga. Bdg jednak nie jest tu ,,innym" jak chce Sar-
tre. Jego zdaniem ,,cudzy wzrok przemienia mnie w rzecz". Sadzi, ze u
zrodet wspétczesnego ateizmu znajduje sie okreslona forma antropomor-
ficznego pojmowania Boga i Jego stosunku do cztowieka. Tymczasem Bég
nie jest kims$ ,,innym" dla cztowieka, lecz absolutnym zrodtem jego bytu,
blizszym niz on sam sobie. U podstaw tego ateizmu lezy przede wszyst-
kim btedne ujecie stosunkéw miedzyludzkich, przeniesionych nastepnie
na stosunek Boga do cztowieka. To nie relacje miedzyosobowe zagrazajg
cztowiekowi, ale ich wypaczenie, kiedy traktuje sie osoby ludzkie na spo-
séb przedmiotow. Bog jest Stworca cztowieka i obdarza go wolnoscia sa-
mostanowienia. Nie czyni go przedmiotem, lecz osoba.

W kwestiach poswieconych antropologii i teologii M. Jaworski przed-
stawia bliskag mu definicje filozofii jako zwrdcenia sie do przezycia, wyja-
$niania doswiadczen ludzkich i wydobywania ze $wiatta prawdy, ktora
sie w nim zawiera. Autor podaje, ze sobdr wypowiadajgc wiare wspotcze-
snego Kosciota, stanowi punkt wyjscia dla teorii filozoficznych. Teologia
implikuje filozofie. Rozwdj filozofii przyczynia sie do postepujacego rozu-
mienia tresci wiary i warunkuje uprawianie teologii. W przeciwienstwie
do filozofii ontycznych nie szuka sie wspotczesnie jakiego$ catosciowego
ujecia i thumaczenia $wiata w kategoriach ontologicznych, lecz dokonuje
refleksji nad istnieniem i losem ludzkim. Rozumienie cztowieka ujmuje sie
dzisiaj przede wszystkim w kategorii podmiotu stojagcego naprzeciw kate-
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gorii rzeczy. Bez nawigzania do problematyki podmiotu teologia nie jest
w stanie odpowiedzie¢ na pytania wspotczesnego cztowieka. Chrzescijan-
ska antropologia filozoficzna odnosi sie do wyrazu wiary chrzescijanskiej
wspoétczesnego Kosciota, jajko odpowiednika w plaszczyznie ontologicz-
nej i przezyciowej. Winna by¢ wypracowana w kierunku ,,fenomenolo-
giczno-egzystencjalnym", a nastepnie przedtuzona w kierunku metafi-
zycznym. Jest tu zawarty postulat rozszerzenia antropologii opartej na wy-
jasnieniach metafizycznych o inne nurty filozoficzne, bo jest to zgodne ze
wspotcze$nie dominujacg filozofig ,,egzystencjalno-fenomenologiczng".
Ponadto jezyk biblijny jest jezykiem konkretnej egzystencji, nie za$ jezykiem
refleksji metafizycznej, ktora przychodzi znacznie p6zniej. Potrzebna jest
koncepcja dobrze pojetej filozofii realistycznej, ktorej przedmiotem jest kon-
kretnie istniejacy byt ujety bezposrednio. Istnieje tez konieczno$¢ przedtu-
zenia chrzescijanskiej antropologii w kierunku metafizycznym, by odpo-
wiedzie¢ na pytanie: czym sg rzeczy w sobie?

Na poczatku czesci czwartej M. Jaworski prezentuje swdj wywiad
przeprowadzony dla , Tygodnika Powszechnego”, ktéry wigze sie z ozy-
wiong dyskusjg w $rodowisku filozoficznym. Autor przedstawia w nim
miedzy innymi glos S. Swiezawskiego, ktory zarzuca mu usuniecie z teo-
logii klasycznej metafizyki ze wzgledu na rzekomy brak jej zrozumienia u
wspoétczesnego cztowieka, a takze podporzadkowanie teologii celom prak-
tycznym, pozbawiajgcym teologie jej naukowos$ci. W odpowiedzi na po-
wyzsze zarzuty M. Jaworski pisze, ze podjecie aktualnych tematéow nie
oznacza szukania poklasku, a zagadnienie Boga jest podejmowane nie-
ustannie na nowo, gdyz nie ma takiej filozofii, ktéra najpewniej prowadzi-
faby do prawdy. Dotyczy to takze ,,pieciu dr6g" sw. Tomasza. Autor twier-
dzi, iz nawet najwybitniejsi komentatorzy Akwinaty nie byli catkowicie
wierni jego mysli, a zaden tomizm nie jest ostateczng interpretacjg. Postu-
luje zwrdcenie sie do rzeczywistosci, w'ktérej cztowiek uczestniczy, a ktd-
ra ciggle na nowo stawia pytania. Wierno$¢ powotaniu filozoficznemu po-
lega na probie odpowiedzi na najbardziej fundamentalne pytania w kon-
tekscie ,,czasu historycznego". Powotanie teologiczne natomiast domaga
sie nowych powigzan rozumu i wiary, a w rezultacie coraz petniejszego
rozumienia prawdy objawionej. Potrzebna jest otwarto$¢ teologdéw na
Swiat wspbitczesny, zwiaszcza jesli chodzi o orientacje antropologiczna.

WSrdd rozmaitosci rozdziatu czwartego znajdujg sie takze dwa arty-
kuty w jezyku francuskim. Pierwszy z nich: ,,Phénoménologie et métaphy-
sique™ zawiera terminologiczne i merytoryczne odrdznienie fenomenologii
i metafizyki. Fenomenologia wyjasnia rzeczywisto$¢ dla nas, metafizyka
natomiast jest poszukiwaniem pierwszych i wspélnych pryncypiow bytu
jako bytu. Autor postuguje sie autorytetem A. Dondeyna prezentujac kolej-
ne zagadnienia z zakresu fenomenologii: warunki do$wiadczenia konkre-
tu, rozroznienie miedzy fenomenologig typu idealistycznego a fenomeno-
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logig typu realistycznego. Przedstawicielem pierwszej jest E. Husserl, we-
dtug ktorego wiasciwg metoda filozofii jest redukcja fenomenologiczna, a
jej przedmiotem nie moze by¢ Bbg. Fenomenologie realistyczng prezentuje
M. Scheler, zdaniem ktdrego istnienia nie sposéb zrozumie¢ w ramach fi-
lozofii Swiadomosci. M. Jaworski stawia fenomenologie przed metafizyka:
idealistyczng, w ktorej zachodzi redukcja transcendentalna lub realistycz-
na, w ktorej odrzuca sie owg redukcje, a przyjmuje realny konkret rzeczy-
wiscie istniejagcy. Ujecie danych doswiadczenia - wedtug przytoczonego
tu R. Ingardena - pozwala nie tylko uja¢ przedmiot, ale staje sie czescig
fundamentalng, ktora pozwala zweryfikowac jego poznanie i implikuje re-
alistyczng ontologie. Drugi artykut czesci czwartej: ,,Rapport entre a
phénoménologie et la métaphysique, et I'enseignement de St. Thomas"
przedstawia zwigzki zachodzace miedzy fenomenologig i metafizyka a na-
uczaniem $w. Tomasza. Zdaniem autora fenomenologia to nie tylko opis,
ale takze implikacja dla ontologii. Ona warunkuje metafizyke jako teorie
uniwersalng bytu. Wedtug M. Jaworskiego ta mysl jest zgodna z nauka
Akwinaty, dla ktérego metafizyka jest mozliwa po fizyce, czyli wiedzy fi-
lozoficznej dotyczacej bytu ,,prius quoad nos™ realnego bytu zmystowo po-
strzegalnego. Ta droga prowadzi do bytu innej natury, cechujgcej zasadni-
czo metafizyke. Nalezy jag wypracowaé w dwoch kierunkach: opracowac
teorie wiasciwg doswiadczeniu bytu ,,prius quoad nos", a wiec odkry¢ ko-
nieczne momenty w bycie, jego istote, a takze, bazujac na strukturze bytu
»prius quoad nos", pokazac niezbedne implikacje dla bytu innej natury,
fundamentalnego dla metafizyki bytu uniwersalnego. Analizujac ten byt
odkrywa sie zarazem implikacje Bytu Boga, catkowicie transcendentnego
wobec bytu ludzkiego.

Rozdziat zamyka krotki artykut poswiecony problemowi koncepciji fi-
lozofii. Autor podkresla tutaj niezbedno$¢ faktu doswiadczenia naukowe-
go dla filozofii oraz przyjmuje rozumienie metafizyki jako nauki o bycie
jako bycie postugujacej sie metodg analogii. Bog stoi poza metafizykg sta-
nowigc kres filozoficznego poznania.

Publikacja poswiecona M. Jaworskiemu stanowi prezentacje dorobku
tego filozofa wokot zasadniczych tematéw bliskich mu dziedzin wiedzy.
Od strony formalnej ksigzka prezentuje scalone wypowiedzi napisane pre-
cyzyjnym jezykiem, a szczegblng uwage budzg usilne starania autora o ja-
snos$¢ i przejrzysto$¢ wypowiedzi, a co najwazniejsze - zrozumiato$é
przedstawianych mysli. Podjete wyjasnienia nie pozostawiajg watpliwo-
§ci co do znaczenia zastosowanych termindw, a w dalszej kolejnosci réw-
niez pogladéw. Podziat na rozdzialy jest wiasciwy, a dobor poszczegdl-
nych zagadnien trafny. Merytoryczna strona ksigzki jest niezwykle cen-
nym materiatem do studiéw nad zasadniczymi problemami teologii i filo-
zofii. Jest takze niewatpliwym Zrédtem wieloaspektowych dyskusji na te-
maty z zakresu koncepcji metafizyki, antropologii filozoficznej, teodycei.
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Zastanawia podporzadkowanie rozstrzygnie¢ filozoficznych celom prak-
tycznym, tozsamos¢ metafizyki z ontologia, a takze stanowisko w kwestii
braku jednej prawdziwej filozofii, ktére w swoich konsekwencjach sugeru-
je relatywnos$¢ rzeczywistosci, ktdrej autor jest przeciwny. Podobne zagad-
nienie stanowi propozycja zastosowania rozstrzygnie¢ historycznych w fi-
lozofii. Budzi potrzebe rozwazenia postulat wzbogacenia mysli Akwinaty
w punkcie wyjécia danymi zaczerpnietymi z opiséw fenomenologicznych.
Wszak wedtug $w. Tomasza zrddtem filozofii jest realnie istniejacy byt uje-
ty w poznaniu niewyraznym, nieuswiadomionym, gdy tymczasem fenome-
nologiczny opis nalezy do porzadku uswiadomionego. Dyskusji podlega
réwniez temat usytuowania Boga poza metafizyka, a zarazem wprowa-
dzenia filozofii w liniowy ukiad przyczyn charakterystyczny dla filozofii
idealistycznych, whrew potrzebie budowania filozofii realistycznej wyra-
zanej przez autora. Zasadniczo jednak ksigzka jest wazng i zalecang lek-
turg naukowa.

Renata Muszynska

Arno Anzenbacher, Wprowadzenie do filozofii (tytut
oryginatu Einfuhrung in die Philosophie. 8 Uberarbeitete
und erweiterte Auflage), przetozyt Juliusz Zychowicz,
wyd. WAM Krakow 20032 str. 434

To drugie wydanie w jezyku polskim Wprowadzenia w przektadzie z
6smego wydania niemieckiego, zmienionego i poszerzonego. Te zmiane au-
tor tak artykutuje: ,,Niniejsze nowe wydanie zawiera istotne zmiany. Po-
trzebne okazaly sie pewne ulepszenia, aktualizacje, przeksztatcenia. Nie-
ktdre ustepy zostaty opracowane catkiem na nowo".

Zawarto$¢ Wprowadzenia to ,,gtéwne tematy zachodniej filozofii".

W uktadzie materiatu Wprowadzenie tgczy watki historyczno-filozo-
ficzne z systematycznymi, czyniac przy tym kojarzenia filozoficznej prze-
sztosci z filozoficzng wspdtczesnoscia.

Dziaty Wprowadzenia sg tak utozone:

Co to jest filozofia?

Filozofia bytu.

Filozofia podmiotu.

Trzeci punkt wyjécia. W tym dziale autor pomie$cit myslicieli, ktérzy
start do refleksji filozoficznej widzg w kreatywnosci jezyka.

Logika i teoria nauki

Cziowiek
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