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Wstep

Ocenia sie, ze obecnie w Europie Zachodniej, co czwarty jej mieszka-
niec wierzy w reinkarnacje. Podobnie wysoka popularno$cia cieszy sie ta
hipoteza w Ameryce Péinocnej'. Kard. Georges Cottier zauwazyl, ze ,,ide¢
reinkarnacji trzeba wzig¢ na powaznie. Jej obecny sukces nie jest wynikiem
przejsciowej mody ideologicznej. Odbija ona niepokdj naszych czaséw.
A staje si¢ tak dlatego, ze (...) idea ta odpowiada jakiej$ zasadniczej intu-
icji, ktérag musimy umie¢ pojac™.

Doktryna reinkarnacji, tzn. powrotu do ciala i ponownego narodzenia,
lub transmigracji dusz (metempsychozy), nalezy do najstarszych odpowie-
dzi na ludzkie pytanie o sens zycia i o los po $mierci. W réznych formach
wierzenie to jest rozpowszechnione w wielu religiach. Mozna je odnalez¢é
u ludéw pierwotnych, wsrdd starozytnych Egipcjan, Celtéw, jak rowniez
w filozofii greckiej u orfikéw, pitagorejczykdw, w platonizmie, gnostycy-
zmie, kabalistyce czy u rzymskiego poety Wergiliusza. We wszystkich tych
religiach i szkotach filozoficznych reinkarnacja byla jedynie jednym z ele-

! Por. A. DuBacH, R.J. CAMPICHE, Jede(r) ein Sonderfall? Religion in der Schweiz: Ergebnisse
einer Reprdisentativbefragung Ziirich — Basel 1993: autorzy twierdza, ze 29% katolikéw w
Szwajcarii wierzy w reinkarnacje, a nie w zmartwychwstanie cial. PM. Zulehner, Wandlun-
gen im Auferstehungsglauben und Ihre Folgen, w: Reinkarnation oder Auferstehung?, red. H.
Kochanek, Freiburg i.Br. 1992, s. 201, stwierdzil, iz na poczatku lat 90 24% Austriakow wie-
rzylo w ponowne narodziny. R.]. BLANK, Auferstehung oder Reinakrnation?, Mainz 1996,
podaje, ze w 1991 r. 30% katolikow w Brazylii przyznawalo si¢ do wiary w reinkarnacje.

*  Cytat za: Editoriale, Credere Oggi 105 (1998).
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mentow; w kulturze europejskiej nie miata ona charakteru dominujacego
i spotykala si¢ nawet z kping ze strony niektorych filozoféw (np. Arystote-
lesa). W Indii natomiast stala si¢ ona dogmatem dominujacym calg religie
i myslL

Wspdlnym mianownikiem indyjskich teorii, ktore w szczegoétach roz-
nig si¢ miedzy soba, jest doktryna karmy. Wedlug tej nauki los kazdego
cztowieka w tym i w przysztym zyciu jest zdeterminowany poprzez konse-
kwencje przeszlych lub obecnych uczynkéw, dobrych albo ztych. Za dok-
tryna reinkarnacji kryje sie wiec nauka o sprawiedliwosci, o stusznej zapta-
cie i zado$¢uczynieniu. W kontekscie zachodnim jest tez ona forma odpo-
wiedzi na problem teodycei, usprawiedliwienia si¢ Boga w obliczu faktu,
ze czgsto dobrym idzie Zle, a zli tryumfuja.

W obecnych czasach wiare w reinkarnacje glosi zwlaszcza teozofia, an-
tropozofia czy New Age. W zachodnich nurtach reinkarnacjonizmu, obok
pewnych elementéw klasycznej doktryny hinduistycznej czy buddyjskiej,
mozna znalez¢ niemalo synkretyzmu, niektérych form ekologizmu, $wia-
domej dziatalnosci antyewangelizacyjnej czy zwyklej mody na egzotyke?®.

Istnieje wiele cennych prac, szczegdlnie dotyczacych sekt i nowych ru-
choéw religijnych, opisujacych teorie reinkarnacji w wymiarze zagrozenia
duchowego*. W niniejszym opracowaniu natomiast chcielibysSmy spojrze¢
na ten problem w kontekscie $cisle teologicznym, poddajac analizie pozy-
cje niektoérych wspdtczesnych teologéw katolickich i protestanckich wo-
bec zagadnienia reinkarnacji. Skoncentrujemy tu uwage przede wszystkim
na mysli teologicznej Hansa Ursa von Balthasara, Karla Rahnera i Jiirgena
Moltmanna.

Mozna zauwazy¢, ze wielu teologéw chrzescijanskich z obszaru francu-
skiego, anglojezycznego czy niemieckiego od lat wykazuje pewne zainte-
resowanie tematem reinkarnacji. Liczne podreczniki eschatologii, chociaz
nie poswiecaja mu wiele miejsca, syntetycznie go opisuja, dokonujg reflek-

*  Por. H. SEWERYNIAK, Kofo czy prosta? Reinkarnacja a chrzescijaristwo, Wiez 12 (2000).
W artykule autor zwraca uwage, ze uzywajac sumarycznego pojecia ,,reinkarnacja’ trzeba
mie¢ $wiadomo$¢ poruszania si¢ po ruchomych piaskach uogélnien. Rozmaite nurty hin-
duizmu i buddyzmu daja rézne interpretacje reinkarnacji. Dokument Miedzynarodowej
Komisji Teologicznej, Aktualne problemy eschatologii, w: Od wiary do teologii. Dokumenty
Miedzynarodowej Komisji Teologicznej 1969-1996, red. Ks. J. Krolikowski, Krakow 2000,
w nr. 9.2 wyodrebnia cztery punkty, ktére konstytuuja antropologie reinkarnacjonistyczna.

*  Por. np. A. ZWOLINSKI, Leksykon wspétczesnych zagrozenr duchowych, Krakéow 2009,
s. 380nn; tenze, Reinkarnacja i wedréwka dusz, Krakow 2008, rozdzial 7 (spoleczne konse-
kwencje przyjecia reinkarnacji) i 8 (reinkarnacja w Polsce).
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sji antropologicznej i teologicznej oraz ukazujg zasadniczg niemozliwo$é
pogodzenia reinkarnacjonizmu i wiary chrzesécijanskiej’.

1. Pierwotne chrzescijanstwo wobec idei reinkarnacji

W literaturze reinkarnacjonistycznej utrzymuje sie czesto, ze pierwot-
ne chrzescijanstwo znato i akceptowato doktryne reinkarnacji. To chyba
J. Head i S. L. Cranston po raz pierwszy twierdzili, ze Biblia zostala ocenzu-
rowana, a doktryna reinkarnacji u pierwszych Ojcéw Kosciofa, np. u Ory-
genesa, mialaby zosta¢ potepiona jedynie na trzecim Soborze ekumenicz-
nym w Konstantynopolu w 553 r. Twierdzeniom tym brakuje oczywiscie
jakiejkolwiek bazy historyczne;.

W tym kontekscie czesto cytuje sie stowa Chrystusa o Janie Chrzci-
cielu: ,,A jesli chcecie przyja¢, to on jest Eliaszem, ktdry ma przyj$¢” (Mt
11,14). Jan Chrzciciel bylby wigc reinkarnacja Eliasza? Juz sam Chrzciciel
odrzuca to przekonanie (J 1,22); chodzi o oczekiwanie na Eliasza, ktory
zostal porwany do nieba. Orygenes wykazal to, co takze wspolczesna egze-
geza potwierdza, Ze mianowicie tekst ten i inne mu podobne (np. £k 1,17)
nie majg nic wspolnego z reinkarnacja®.

Innym punktem odniesienia jest tutaj pojecie ,,nowych narodzin™: ,Je-
§li sie kto$ nie narodzi z wody i z Ducha, nie moze wejs¢ do Krolestwa Bo-
zego” (] 3,5). Oczywiscie nie chodzi tu o reinkarnacje; pojecie ,,ponownych
narodzin” u $w. Jana odnosi si¢ jednoznacznie do chrztu (por. takze Tt 3,5).
Wiele wersetow biblijnych przeciwstawia si¢ wyraznie doktrynie reinkar-
nacji, np. 2 Sm 12,23; 14,14; Ps 78,39; £k 23,43; Dz 17,21; 2 Kor 5,1.4.8; 6,2;
Flm 1,23; Hbr 9,27n; 1 P 3,18.

Wspomniany Orygenes jest chetnie przywotywany jako chrzescijanski $wia-
dek wiary w reinkarnacje. Sam $w. Hieronim zasygnalizowal ten punkt w swojej
krytyce wobec Aleksandryjczyka. Doktadne i uwazne studium dziet Orygenesa
pokazuje jednak jasno, ze odrzuca on metempsychoze (transmigracje dusz). Na-
uczal on o preegzystencji dusz, o stopniowym oczyszczeniu w wiecznosci, o apo-
katastazie, wykluczajgc jednak, przede wszystkim w swoich pdéznych pismach,
reinkarnacje jako doktryne obcg Pismu $w. i wierze Kosciota’.

> Por. G. Ancona, Le posizioni di alcuni teologi sul tema della reincarnazione, Credere Oggi
105 (1998), 5. 97-108.

¢ Gnostycy usilowali znalez¢ biblijne uzasadnienie reinkarnacji np. w Wj 34,7 czy Rz 7,9a.

7 Por. Orygenes, Komentarz do Ewangelii wedlug Mateusza, 13,1; P. Cantoni, Cristianesimo
e reincarnazione, Torino 1997, s. 30-55.
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Pierwsi Ojcowie Ko$ciota zywo polemizowali z doktryng reinkarna-
cji, uzywajac argumetéw chrystologicznych, antropologicznych i historio-
zbawczych (np. Justyn, Ireneusz z Lionu, Tertulian, Grzegorz z Nyssy). Wie-
lu Ojcéw wykluczalo, jakoby po $mierci istniala jeszcze jakas mozliows¢
nawrdcenia, zastugi czy winy (np. Klemems, Cyprian, Hilary, Jan Chry-
zostom)?®. Kosciot katolicki naucza o mozliwosci pasywnego oczyszczenia
w wieczno$ci, poprzez odnawiajacy ogien milosci Bozej, ktory spotykamy
w $mierci. Odpowiedz chrzescijanstwa na pytanie o Zycie po $mierci i spra-
wiedliwo$¢ Bozg nie ogranicza si¢ tylko do perspektywy tego swiata (jak w
przypadku doktryny reinkarnacji), lecz odwotuje si¢ do nadziei przyszte-
go zmartwychwstania cielesnego i sadu Bozego. Nadzieja chrzescijaniska
nie méwi o ponownym narodzeniu tego $wiata, lecz o nowym narodzeniu
z Ducha Sw. (por. ] 3,3.5n). Dlatego teoria reinkarnacji wydala sie od same-
go poczatku nie do pogodzenia z ta wlasnie chrzescijanska nadzieja.

2. Krytyka H.U. von Balthasara wobec nowozytnej teorii
reinkarnacji

Teoria reinkarnacji zyskata sobie ponowne zainteresowanie
w nowozytnych czasach szczegélnie od okresu neoklasycyzmu i romantyz-
mu. W swoim stynnym dziele ,Wychowanie ludzkosci” z 1780 r. wypelniony
optymizmem Gotthold E. Lessing widzi historie ludzko$ci jako nieustanne
wspinanie si¢ ku $§wiattu ducha. W ostatnich paragrafach swych rozwazan
wyraza on hipoteze, ze postep ten moze sie¢ realizowac poprzez kolejne eg-
zystencje, coraz bardziej duchowe. Idea ta zostala nastepnie przejeta przez
Johanna W. Goethego i innych romantykoéw.

Jak juz wspomnieli$my, teoria reinkarnacji ma obecnie istotne znacze-
nie w réznych ruchach parareligijnych, szczegélnie w New Age’. Jej zwol-
ennicy starajg si¢ ja wesprze¢ poprzez argumenty empiryczne, powotujac
sie na osoby, ktore twierdzg, iz pamietaja swoje ,,poprzednie” zycie. Niek-
torzy autorzy odwotuja sie tez do doswiadczen umierajgcych. Rézne obser-
wacje zgromadzone podczas takich doswiadczen pozostaja jednak niejasne
i wedtug wigkszosci naukowcow pozwalajg na réznorakie interpretacje. Te-

Por. J. SAL1y, Starozytni chrzescijanie na temat reinkarnacji, w: Poszukiwania w wierze
(http://mateusz.pl/ksiazki/js-pww/js-pww_18.htm).

Por. B. FERDEK, Eschatologia nowych ruchow religijnych, Wroctawski Przeglad Teologiczny
1,1 (1993), s. 35-43; A. ZWOLINSKI, Reinkarnacja i wedréwka dusz, op. cit., rozdzialy 51 6.
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oria reinkarnacji nie jest wigc teorig naukowo udowodniona, lecz jedynie
wierzeniem szeroko dzi$ rozpowszechnionym™.

Zauwazmy, ze pomiedzy klasycznymi, wschodnimi teoriami reinkar-
nacji (hinduistyczna i buddyjska) i jej wspdtczesnymi, zachodnimi forma-
mi istnieje zasadnicza réznica. W religijno$ci wschodniej cykl wcielen
jest czyms$ negatywnym, od czego cztowiek chce si¢ uwolni¢. W mysli za-
chodniej, przeciwnie, mozliwo$¢ reinkarnacji oznacza nows, pozytywna
okazje. Jedno zycie wydaje si¢ zbyt krotkie, aby zrealizowaé wszystkie ludz-
kie mozliwosci i naprawi¢ ewentualne btedy. W tym wypadku reinkarnac-
ja nie jest widziana jako ciezar, lecz raczej jako pocieszenie. Zostaje ona
wlaczona w typowy zachodni optymizm postepu'’. Religie wschodnie zas,
z ich cykliczna koncepcja czasu, nie znaja idei powszechnego postepu. Re-
inkarnacja jako droga postepu ludzkosci jest ideg, ktéra mogta rozwingé
sie jedynie w kontek$cie kultury chrzescijanskiego Zachodu, wraz z jego
koncepcja ,,historii zbawienia” ukierunkowanej ku Krélestwu Bozemu'.

1 Proby naukowego dowiedzenia prawdziwosci reinkarnacji zazwyczaj opieraja si¢ na anali-
zie przypadkow regresji hipnotycznej wywotanej przez psychiatréw. Literatura na ten temat
jest bardzo bogata. Czesto brak tu jednak rygoru metodologicznego. Christoph Schénborn,
omawiajac stynny ,,przypadek Bridey Murphy”, wsakzuje na konieczno$¢ zachowania réznicy
pomiedzy zapisem danych z regresji a ich interpretacja. Odczytanie tych danych jako potwier-
dzajacych reinkarnacje ukazuje, iz teoria ta nie jest wnioskiem z interpretacji danych, lecz zo-
stata przyjeta w sposdb uprzedni i nieuzasadniony. Por. Ch. Schonborn, La risposta cristiana
alla sfida della reincarnazione, w: Temi attuali di escatologia. Documenti, commenti e studi,
Citta del Vaticano 2000, s. 112n.; takze: PJ. SLtwIXsk1, CH. SCHONBORN, H.L. MARTENSEN,
Kosciél a reinkarnacja, Krakéw 2002. Zbigniew Danielewicz wskazuje, ze dzi$§ mozliwa jest tu
takze inna interpretacja, odnoszaca si¢ do poznania pozasensorycznego. Kazda z tych drog,
wlaczajgc reinkarnacje, jest hipotezg niemozliwa do potwierdzenia lub zaprzeczenia w sposob
naukowy. Por. Z. DANIELEWICZ, Traktat o rzeczywistosci ostatecznej, Warszawa 2007, s. 447.

' J. BoLEwsKI, Dopelnienie reinkarnacji w $wietle Zmartwychwstania, 19.03.2008, artykut tylko na www.
tygodnik.onet.pl/1,7842,druk html, zauwaza: ,Reinkarnacja w sensie hinduizmu czy buddyzmu jest
rodzajem czy$¢ca dla tych, ktorzy w danym im zyciu nie wzrosli do pelnej wolnosci, pozostali uwikla-
ni w rézne sprawy ‘tego $wiata. Potrzebuja wiec oczyszczenia od ‘Igniecia’ (w jezyku znawcy hindu-
izmu, prof. M.K. Byrskiego) czy od ‘nieuporzadkowanych przywiazar? (w jezyku $w. Ignacego Loyoli).
Nie ma w tak pojmowanej reinkarnacji niczego, czego mozna by — czy nalezato — pragna. A tego nie
rozumieli o$wieceniowi (nie naprawde o$wieceni!) zwolennicy tej idei na Zachodzie, w rodzaju styn-
nego G.E. Lessinga; dla niego ponowne przyjscie cztowieka na $wiat bylo postulatem rozumu, ktéry
domagat sie, by wiele ludzkich umiejetnosci, niedajacych sie zrealizowa¢ w jednym Zyciu, mozna bylo
podja¢ innym razem, aby si¢ nie zmarnowaly... Jak gdyby tylko w ten sposdb dato si¢ osiagna¢ na zie-
mi nieograniczony postep, obiecywany i upragniony w ‘poboznych zyczeniach’ europejskiego oswie-
cenia’. Por. takze G. GRESHAKE, Seelenwanderung oder Auferstehung?, w: tenze, Gottes Heil - Gliick des
Menschen, Freiburg — Basel - Wien 1983, s. 226-244, tu 229.

2 Teoria reinkarnacji zostaje dzi$ czgsto polaczona takze z nowymi teoriami ewolucji, ktore
wychodzg z dynamiki samoorganizacji i samotransformacji wszechéwiata przekraczajgce-
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Ks. Cz. St. Bartnik zauwaza tez, ze do reinkarnacji nawigzuje dzi$ niekiedy
idea klonowania. Jest to pewna odmiana reinkarnacji. Wedlug tej teorii jed-
na i ta sama dusza miataby istnie¢ w wielu sklonowanych ciatach, ktére przez
to stanowilyby jednego i tego samego cztowieka o ,,ciatach wymiennych” lub
»zastepczych” ,Jest to jednak czysta fantazja. Kazde ciato, nawet sklonowane,
stanowi podstawe innej duszy, stworzonej przez Boga, osobne cialo nie istnieje
bez osobnej duszy ludzkiej i razem stanowig odrebng osobe ludzka. Biologicz-
nego istnienia czfowieka nie da si¢ przedtuzy¢ w nieskonczono$¢”".

Wazna role w rozpowszechnieniu teorii reinkarnacji we wspolczesnej
mysli zachodniej odegrata antropozofia Rudolfa Steinera. Ciekawa
polemike z nig podejmuje w swojej teologii H. U. von Balthasar!“.

Steiner utrzymuje, ze wraz ze $miercia cialo biologiczne cztowieka
rozklada sie, podczas gdy jego cialo eteryczne i astralne towarzyszg ,,ja”
przez okres glebokiego snu, ktéry poprzedza kolejne wcielenie. Cykl na-
rodzin konczy si¢ wraz ze zdobyciem czlowieka-ducha. Wedlug Baltha-
sara, hipotezy Steinera nie mozna odeprze¢ jedynie na podstawie argu-
mentéw antropologicznych i teologicznych pochodzacych z Pisma $w.
i tradycji chrze$cijanskiej. Objawienie nie zmierza bowiem do powszech-
nego wyjasnienia wszystkich tajemnic Boga i $wiata. Ma ono na celu do-
prowadzenie ludzi do zbawienia. Obiektywna i krytyczna ocena hipotezy
Steinera jest wigc mozliwa tylko wtedy, jesli odniesie si¢ precyzyjne zarzu-
ty wobec tym argumentow, ktdre filozof przytacza jako oparcie dla dokt-
ryny reinkarnacji (przede wszystkim w punktach, w ktérych reinkarnacja
mialaby odpowiedzie¢ na niektore kwestie lepiej niz chrzescijanistwo).

W swojej antropozofii Steiner przejmuje teorie Platona o duszy, ktéra nie
ma poczatku. Utrzymuje, iz istnieja tylko dwie mozliwosci. Wedtug pierwszej,
kazda dusza jest stworzona w sposob cudowny, tak jak musiaty zosta¢ stworzo-
ne w cudowny sposob gatunki zwierzat; wedtug drugiej mozliwosci, dusza pod-
lega ewolucji i najpierw istniala w innej formie, tak jak forma zwierzeca istniata
w innym ksztalcie. Odpierajac te teorig, Balthasar positkuje sie doktryna stwor-

go coraz bardziej samego siebie. Po§wigcony jest temu problemowi zeszyt Communio 17,3
(1988). S.N. BOSSHARD, Erschafft die Welt sich selbst? Die Selbstorganisation von Natur und
Mensch aus naturwissenschaftlicher, philosophischer und theologischer Sicht, Freiburg — Basel
- Wien 1985, s. 106-121.

B Cz.St. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t. 2, Lublin 2003, s. 803n.

" Opinie Balthasara na temat metempsychozy czy reinkarnacji mozna odnalez¢ w obrebie
jego analiz dotyczacych chrzescijanskiej koncepcji osoby i jej zbawienia. H.U.v. BALTHA-
SAR, Homo creatus est. Skizzen zur Theologie, t. 5, Einsiedeln 1986, rozdziat 2 (Person und
Geschlecht), zwlaszcza s. 103-120.
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zenia $w. Augustyna, wedlug ktérej Bog stworzyt swiat w chwili uprzedzajacej
czas. Czas zaczyna si¢ jedynie wraz ze stworzeniem. Szwajcarski teolog zgadza
sie z Augustynem w tym, ze w §wiecie ro§linnym mozna przyja¢ pewna teorie
ewolugji, lecz nie jest to mozliwe w $wiecie duszy i ducha. W stwarzaniu tych
ostatnich nie kréluje czas, a wiec dusze nie muszg ,,oczekiwa¢” zanim zostang
weielone. Dlatego ,,cud” Steinera nie ma racji bytu.

Steiner utrzymuje, ze tylko dzigki prawu karmy staje sie jasne, dlaczego
»dobro” musi czgsto cierpie, a ,zlo” moze by¢ szczesliwe. W ten sposob,
zauwaza Balthasar, najwieksza tajemnica tego $wiata, ktora Izrael poznal na
wlasnej skorze, ulotnilaby sie. Wiadomo byloby wtedy, dlaczego istnieja do-
brzy i zli, charaktery fatwe i trudne. Czy to nie oznaczaloby powrotu do idei
Orygenesa, ze Bog na poczatku stworzyl wszystkie dusze jako identyczne,
i ze réznorodno$¢ weszla do ludzkosci poprzez grzech pierworodny?

Hipoteza metempsychozy zawiera w sobie w spos6b nieunikniony idee
powszechnego zbawienia wszystkich stworzen (apokatdstasis). Zostaje
w niej zanegowana mozliwo$¢ wolnej i ostatecznej decyzji na rzecz zla,
zwazywszy na to, ze kazda wina moze by¢ odkupiona i zréwnowazona po-
przez cierpienie i powolny proces nawrdcenia-o$wiecenia. W ten sposéb
nie daloby si¢ naleznej wagi wszystkim osobistym decyzjom czltowieka
i historii, ktora sie nie powtarza. Objawienie N'T, przedstawione jako escha-
tologia nieba i piekla, jest wezwaniem do najgtebszej powagi wobec wszys-
tkich osobistych decyzji i do zwazania na mozliwo$¢ swiadomego i ost-
atecznego opowiedzenia si¢ przeciw milosci, ku czystemu egoizmowi.

Zatem hipoteza metempsychozy w swojej zachodniej antropozoficzne;j for-
mie nie bytaby niczym innym jak procesem samozbawienia, ktory rozwija si¢
wedlug naukowego modelu ewolugji i nie pozwala na czysta darmowos¢ wol-
nego daru. W tym kontekscie, pytanie o to, czy materia zostaje uduchowio-
na czy przemieniona i czy zmartwychwstanie ma jeszcze sens, staje sie drug-
oplanowe. To, co zostaje tutaj wykluczone, to faska nawrécenia dana darmo
grzesznikowi, ktory nie moze si¢ sam zbawi¢. Mozna oczywiscie poszukiwac
prob taczenia koncepcji ewolucji z taskg. Réwniez samo istnienie i relacja z
Bogiem jest juz jakims$ zaczynem faski. Ale prawdziwa taska chrzescijanska
pochodzi z krzyza®. Reinkarnacja jest wigc hipoteza nie do przyjecia, poniewaz
wykluczalaby faske krzyza.

> H.U.v. BALTHASAR, op. cit., s. 120: ,Was ausgeschlosen ist — darin hat der Protestant Alhaus recht - ist
die dem hilflosen Siinder umsonst geschenkte Gnade zur Umkehr; (....) Man kann natiirlich Evoluti-
on mit Gnade ineinszusetzen suchen (...) Aber christliche Gnade stamm vom Kreuz, wo Einer nicht
seine eigenen Fehler ‘wiedergutmacht, sondern die Last der Weltstinde auf sich nimmt”
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3. Zagadnienie ,reinkarnacji” w mysli teologicznej
K. RahneraiJ. Moltmanna

W refleksji teologicznej zadaje si¢ tez czasem pytanie, czy ostatecz-
ne wypelnienie w wydarzeniu zmartwychwstania zaklada koniecz-
nie jedna jedyna egzystencje ziemska, czy tez moze z punktu widzenia
chrzescijanskiego byloby do pomyslenia, ze zmartwychwstanie i ostatecz-
ne spelnienie zostalyby osiagniete, po przejsciach przez kolejne egzysten-
cje? Czy oczyszczenie po $mierci, o ktérym naucza eschatologia katolicka,
mogloby by¢ rozumiane poprzez wyobrazeniowy model reinkarnacji? Na
te pytania wigkszo$¢ teologdw katolickich i protestanckich odpowiada ne-
gatywnie's (wskazuje na to cho¢by opisana powyzej pozycja Balthasara z jej
solidng argumentacjg), niektérzy za$ proponuja, aby dyskusje te pozostawic¢
otwarta'”. Jednym z tych teologdw jest Karl Rahner.

Pozycja niemieckiego jezuity wobec zagadnienia reinkarnacji jest $cisle
zwigzana z jego interpretacja chrzescijanskiej nauki o czysécu'®. Rahner
wychodzi od tego, co tradycyjna nauka katolicka stwierdza o purgatorium.
Zasadniczo méwi ona dwie rzeczy. Po pierwsze, ze w $mierci osobista de-
cyzja czlowieka, dojrzala w wolnoéci, staje sie ostateczna. Stwierdza ona
takze, iz ze wzgledu na zlozono$¢ czlowieka i proces jego stawania sie, je-
dynie po $mierci dokonuje si¢ dojrzewanie calego cztowieka ku ostateczne-
mu spetnieniu, bo tylko wtedy fundamentalna decyzja naklada sie na cala
jego rzeczywisto$¢?. To ostatnie stwierdzenie wydaje si¢ potwierdzac ist-
nienie ,,stanu pos$redniego” pomiedzy $miercig cztowieka a jego catkowita
dojrzatosciag. Chodziloby o czas oczyszczenia, ktéry nalezy rozumieé
w sensie ,analogicznym” do idei czasu historycznego. W tym ,,stanie”
nastepowaloby oczyszczenie duszy poprzez cierpienie ekspiacyjne.

Do tego tradycyjnego sposobu myslenia Rahner odnosi pewne ob-
serwacje, ktére nie naruszaja substancji dogmatu. Teolog zapytuje:

6 Por. G. GRESHAKE, op. cit., s. 226-244; M. Kehl, Eschatologie, Wiirzburg 1986, s. 68-76. Na-
wet H. Kiing, tak dyspozycyjny wobec innych religii, méwi o ,nieuniknionym wyborze”
w Ewiges Leben?, Miinchen - Ziirich 1982, s. 85; H. SZMULEWICZ, Po tamtej stronie zycia.
Zarys eschatologii, Tarnéw 2003, s. 63-65; Z. Danielewicz, op. cit., s. 444-448.

7" Por. E-]. NOCKE, Escatologia, Brescia 1997, s. 166nn.; J. BOLEWsK1, Daleki Wschod na Za-
chodzie, Krakéw 2006, s. 157nn.

'8 Por. K. RAHNER, Fegfeur, w: Schriften zur Theologie, t. 14, Ziirich - Einsiedeln - Kéln 1980,
s. 435-449.

19 Por. K. RAHNER, Das Leben der Toten, w: Schriften zur Theologie, t. 4, Ziirich - Einsiedeln -
Koln 1962, s. 429-437.
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czy nauka o definitywnym stanie ostatecznego przeznaczenia osob -
w bezposrednim posiadaniu Boga lub w wiecznym potepieniu - odnosi
sie takze, jako obowiazujgca doktryna wiary, do tych ludzi, ktérzy nie zre-
alizowali si¢ w sposob osobowy i wolny w zwiazku z ich ostateczno$cia?
Gdyby odpowiedz na to pytanie byla pozytywna, nalezaloby wnioskowac,
ze wigksza cze$¢ mieszkancow nieba to osoby, ktére nigdy nie doszty do
osobistej decyzji i dlatego szczgscie wieczne trzeba by rozumieé po czesci
jako owoc wolnosci (oczywiscie wyposazonej w laske), a po czesci jako
efekt normalnego, naturalnego wydarzenia. Dlatego byloby chyba stuszniej
zalozy¢, ze dla tych oséb istnieje jakas dodatkowa mozliwos¢ wolnej oso-
bowej decyzji, jakas forma posredniego rozwigzania. W przypadku tych
0sob $mier¢ nie jest $miercig wedlug swego teologicznego znaczenia jako
proces, w ktdrym wolnos¢ staje si¢ definitywna, a cztowiek catkowicie dys-
ponuje soba w zwigzku ze swoim ostatecznym losem. Dla tych ludzi pur-
gatorium staloby si¢ wigc przestrzenia dla posmiertnej historii wolnosci.
W tym sensie wlaczylaby si¢ tu idea reinkarnacji.

Rahner wyznaje, Ze nie zywi zZadnej sympatii wobec ,wedréwki dusz”
i innych podobnych wyobrazen. Zwazywszy jednak na nadzwyczajna
popularnos¢ tej idei w czasie i przestrzeni i pragnac wyj$¢ poza nasz zachod-
ni oglad $wiata jako jedyny wlasciwy, moglibysmy zastanowi¢ sie czy doktry-
na ,wedréwki dusz” nie zawiera czego$ stusznego. Teolog zapytuje czy ,,um-
iarkowana” hipoteza ,wedréwki dusz” nie powinna znalez¢ jakiego$ miejsca
takze wewnatrz chrzescijanskiej dogmatyki dotyczacej nauki o czy§écu?™.

Takie przedstawienie, podejrzewa niemiecki teolog, mogtoby by¢ blizsze
wrazliwosci czlowieka Wschodu. Oczywiscie reinkarnacji, o ktérej méowi
Rahner, nie nalezy rozumie¢ w klasycznym znaczeniu wiecznych cyklow
narodzin i $mierci lub jako innego zycia w istotach pozaludzkich. Gdyby
tak byto, doszloby do zaprzeczenia wiary chrzescijanskiej, ktéra utrzymuje,
ze ostateczna decyzja czlowieka zostaje podjeta jeden raz w zyciu. Jezuita
zauwaza takze, ze chrzescijanin i wyznawca doktryny transmigracji dusz
nie wiedzg dokfadnie i z calg pewnoscig, w ilu wypadkach istota ludzka nie
potrafi podja¢ w swoim zyciu absolutnej decyzji za czy przeciw Bogu.

2 K. Rahner, Fegfeur, op. cit., s. 447n.: ,,Ich habe selber wahrhaftig nichts tibrig fir ‘Seelen-
wanderung’ und dhnliche Vorstellungen. Aber wenn man die ungeheure Verbreitung dieser
Vorstellung in Raum und Zeit erwigt, die heute ja keinem engeren Kulturkreis allein ange-
hort, wenn man unser abendldndisches Empfinden nicht gar zu schnell und selbstverstind-
lich als das allein richtige einschitz, dann kann man sich fragen oban dieser Lehre von der
Seelenwanderung nicht doch etwas Richtiges sein konnte”.
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Propozycja Rahnera pozwala na wazny dialog i konfrontacje
z wrazliwoscig religijng i kulturowg Wschodu. Nalezy jednak zapyta¢: czy
hipoteza ta jest rzeczywiscie do zaakceptowania dla mentalnosci Zachodu,
dla ktorej reinkarnacja ma przeciez precyzyjne konotacje filozoficzno-teo-
logiczne? Dlatego ,,przeszczep” koncepcji dokonany przez Rahnera wydaje
sie problematyczny.

Wspolczesny ewangelicki teolog Jiirgen Moltmann zauwaza, ze dok-
tryna reinkarnacji umieszcza pojedyncze zycie w szerokim tanicuchu po-
koleniowym, cz¢sto kosmicznym, ktéry obejmuje wszystkie istoty zyjace,
i gdzie kazda rzeczywisto$¢ jest spokrewniona z inng. Wychodzi si¢ tu
zasadniczo z zalozenia, ze wszystko moze reinkarnowac si¢ we wszystko.
Religie odwotujace si¢ do Abrahama wyprowadzity za$ z idei osobowego
Boga przekonanie o jedynosci osoby ludzkiej i niepowtarzalno$ci indywi-
dualnego zycia. Istoty ludzkie nie sg ,,cze$cia natury’, lecz ,,obrazem nie-
widzialnego Boga”. Na mocy tej relacji z Bogiem zostaja one wyniesione
ponad porzadek naturalny, ktdory taczy je ze wszystkimi innymi stworze-
niami (por. Rdz 1,26; Ps 8,6n). Bég stwarza zawsze oryginaly, nie produ-
kuje kopii; Bog si¢ nie powtarza. Z tej prawdy wywodzi si¢ indywidual-
ny charakter kazdej osoby ludzkiej, oryginalnos¢ kazdego zycia, jedyno$é
kazdego przezywanego momentu. Moltmann zapytuje: hipoteza o zyciu,
ktére sie nieustannie powtarza, rodzi naprawde sympati¢ wobec wszys-
tkich innych istot zyjacych czy raczej obojetnos¢ wobec splaszczonej w ten
sposob rzeczywistosci?

Z kolei pytania ze strony doktryny reinkarnacji wobec religii abraha-
mowych mogtyby, zdaniem Moltmanna, brzmie¢ nastepujgco: zbyt duzy
nacisk polozony na pojecie osoby nie naraza relacji cztowieka z natura,
przeksztalcajac go w niszczyciela ziemi? W opinii ewangelickiego teo-
loga zbyt ostre rozrdznienie pomiedzy ,,0sobg” i ,naturg” nie respektuje
praw zycia. Jako osoba ,,przed Bogiem” czlowiek jest takze cze$cig natury,
ktdra reprezentuje przed Bogiem. Powinnismy na nowo zfaczy¢ ,,osob¢”
i ,nature’, podejmujac starozytng koncepcje ,0soby hipostatycznej”. Jako
osoby ludzie tworza wspoélnote, w ktorej osobowos¢ i poczucie spoleczne
s dwoma aspektami jedynego bytu ludzkiego. Ludzie sg tez istnieniami
naturalnymi, tj. Zyjacymi w szerszej wspolnocie ze wszystkimi innymi ist-
nieniami na ziemi. Idea wspolnoty stworzen przestrzennie wyraza wlasnie
te prawde, podczas gdy doktryna reinkarnacji opiera si¢ na analogicznym,
czasowym wyobrazeniu fancucha pokoleniowego, nie tylko ludzkiego. Sa
to dwie perspektywy, ktére Moltmannowi nie wydaja si¢ nie do pogodze-
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nia. Wspolczesnie zauwaza sie wrecz konieczno$¢ dialogu orientalnej wizji
natury z zachodnig koncepcja osoby?..

Doktryna reinkarnacji musi zmierzy¢ si¢ z nastepujacym problemem:
w jaki sposob dusza zachowuje swoja tozsamo$¢ w kolejnych weieleniach??.
W starozytnym $wiecie hinduskim reinkarnacje wyrazajg przeklenstwo dla
dusz, ktdre sg przykute do kotowrotu narodzin i znajduja zbawienie je-
dynie wtedy, kiedy nie s3 wiecej zmuszone do narodzin, tj. w nirwanie.
W kontekscie zachodniej koncepcji personalistycznej w reinkarnacji zac-
zyna sie widzie¢ doskonaly mozliwos$¢ poszerzenia naszej zdolnosci zycia
poza $mieré. To zaklada jednak, ze dusza cieszylaby si¢ swoja wlasna
tozsamoscig w nowych i roznych egzystencjach. Wedtug Moltmanna, to tak
typowo zachodnie ,,pragnienie zycia’, ktére wytania sie z owej koncepcji,
nie ma w sobie nic hinduskiego. Chodzitoby raczej o pragnienie, ktére nie
jest jeszcze ,,oswiecone” W naszej refleksji zwrocilismy juz uwage na ten
problem, podejmujgc temat nowozytnego renesansu teorii reinkarnacji.

Zycie przezywane pod cigzarem przeklenstwa za zle uczynki sta-
je sie miejscem meki. Zycie poddane nieustannemu egzaminowi staje sie
~czysécem”. Teolog z Tybingi stawia tutaj istotne pytania: Jesli mielibysmy
postrzega¢ cialo jedynie jako ,przejscie”, rodzaj opakowania, ktore okry-
wa pielgrzymujaca dusze, to czy bedziemy w stanie naprawde kochac te
konkretng egzystencj¢? Nie bedziemy zmuszeni do snéw o innych przes-
trzeniach dla naszej duszy? To zycie jest tylko $rodkiem do osiggniecia
celu? Czy nie jest ono pickne i bogate w sens w sobie samym??.

Propozycja Moltmanna, krytycznego wobec projektu ,nowoczesne-
go $wiata’, zmierza niewatpliwie do przetamania zachodniego indywidu-
zuje ona gleboka wrazliwo$¢ ekologiczng i poczucie solidarnosci z calym
stworzeniem?. Odnajdujemy tutaj réwniez drogi Moltmannowi watek
milos$ci do tego konkretnego zycia. Brak jednak, jak zreszta w calej teologii
Moltmanna, pewnej spdjnosci metodologicznej (ktdra zarzuca mu przede
wszystkim krytyka anglosaska), prowadzacej to czesto do formutowania

2l Por. ]. MOLTMANN, Gerechtikgeit schafft Zukunft. Friedenspolitik und Schopfungsethik in ei-
ner bedrohten Welt, Miinchen - Mainz 1989, s. 112nn.

2  Por. takze H. Kiing, op. cit., s. 87n.

# Por. ]. MOLTMANN, Das Kommen Gottes. Christliche Eschatologie, Giitersloh 1995, s. 131nn.

2 Por. S. BOUMA-PREDIGER, The Greening of Theology: The Ecological Models of Rosemary Rad-
ford Ruether, Joseph Sittler and Jiirgen Moltmann, Atlanta 1995, s. 217-263 (the Challenge of
Moltmann’s Panentheism: a Critical Appraisal).
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zbyt jednostronnych i problematycznych hipotez. Jest to zwigzane u tego
autora ze swoistym sposobem uprawiania teologii jako ,fantazji dla Kro-
lestwa Bozego”

4. Oficjalny glos Kosciota

Koncepcje reinkarnacji i wedréwki dusz nie spowodowatly do naszych
czasow zadnej uroczystej i wigzgcej wypowiedzi Magisterium Ko$ciofa.
Nie dlatego, aby doktryne te uwazano za mozliwa do pogodzenia z wiarg
chrze$cijanska, lecz przeciwnie: poniewaz reinkarnacja zaprzecza w jasny
sposob zasadom tej wiary.

W dokumentach Soboru Watykanskiego II znajdziemy jedno, domyslne,
wynikajace z tresci odrzucenie hipotezy reinkarnacji. Konstytucja dog-
matyczna o Kosciele ,Lumen Gentium” méwi o ,,jednym jedynym biegu
naszego ziemskiego zycia’*, odwotujac si¢ do Hbr 9,27. Jako ciekawostke
historyczng mozna tu dodac¢ fakt, ze stowa te zostaly wprowadzone w ostat-
niej fazie redakcyjnej dokumentu — poprzez modus zaproponowany przez
123 ojcéw soborowych, aby ,,potwierdzi¢ jedyno$¢ tego ziemskiego zycia
przeciw reinkarnacjonistom”.

Do wyrazenia tego nawiazuje tez Katechizm Ko$ciota Katolickie-
go, okreslajac bardzo jasno: ,Smier¢ jest konicem ziemskiej pielgrzym-
ki cztowieka, czasu taski i milosierdzia, jaki Bég ofiaruje czlowiekowi, by
realizowal swoje ziemskie zycie wedtug zamystu Bozego i by decydowatl o
swoim ostatecznym przeznaczeniu. Gdy zakonczy si¢ ‘jeden jedyny bieg
naszego ziemskiego zywota, nie wrécimy juz do kolejnego zycia ziems-
kiego. ‘Postanowione ludziom raz umrze¢’ (Hbr 9,27). Po $mierci nie ma
‘reinkarnacji”?.

W jednej z katechez Jan Pawel II zauwaza, ze ,,u podstaw idei rein-
karnacji lezy glebokie pragnienie nie$miertelnosci i pojmowanie ludzkiej
egzystencji jako ‘proby’ w perspektywie ostatecznego celu, a takze jako
koniecznosci pelnego oczyszczenia, by mdc dostapi¢ komunii z Bogiem.
Jednakze reinkarnacja nie zapewnia jedynej i niepowtarzalnej tozsamo$ci
kazdego ludzkiego stworzenia, bedacego przedmiotem szczegdlnej mitosci
Boga, ani tez integralno$ci ludzkiej istocie jako ‘wcielonemu duchowi™?.

*  Lumen Gentium nr 48: ,expleto unico terrestris nostrae vitae cursu’.

% Ad caput VII de Ecclesia, modus 30, w: Acta Synodalia 3/8, s. 143.

¥ Katechizm Kosciola Katolickiego, nr 1013. Jest tu cytowana Lumen Gentium.

#  Jan Pawel II, Katecheza o zmartwychwstaniu, LOsservatore Romano 11 (1999), s. 27.
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W ,Tertio Millennio adveniente” Jan Pawel II réwniez wskazuje, ze
reinkarnacja oznacza mig¢dzy innymi, iz cztowiek nie chce si¢ pogodzi¢
z nieodwolalnym charakterem $mierci. ,Objawienie chrzescijanskie wyk-
lucza reinkarnacjg¢ i mowi o spetnieniu, do ktorego czlowiek jest powolany
w czasie jedynego zycia ziemskiego. Takie spelnienie wiasnego losu
czlowiek osigga poprzez bezinteresowny dar z siebie samego™?.

Miedzynarodowa Komisja Teologiczna w dokumencie ,,Aktualne pro-
blemy eschatologii” stwierdza, Ze w fenomenie szeroko rozpowszenionej
teorii reinkarnacji (takze na skutek wzrostu mentalnosci synkretycznej)
ukazuja si¢ by¢ moze ludzkie aspiracje ku wyzwoleniu z materializmu. Jed-
nak ten ,spirytualistyczny” wymiar nie pozwala w zaden sposéb ukryé¢, jak
bardzo reinkarnacjonizm sprzeciwia si¢ oredziu ewangelicznemu?®.

Whioski konncowe

Jasne, teologiczne argumenty refutujgce hipoteze reinkarnacji prag-
niemy zgrupowacé wokot trzech tematow: biblijnej wizji czasu i historii;
chrzescijanskiej koncepcji jednosci duszy i ciata; oraz spetnienia/zbawienia
czlowieka poprzez dar Bozej faski®'.

Wiele religii interpretuje czas i historie poprzez obraz wieczne-
go powrotu, gdzie kazde wydarzenie jest postrzegane jako cykliczna po-
wtorka wydarzenia pierwotnego. Biblia ktadzie za$ nacisk na jedyno$¢
i niepowtarzalno$¢ dziatan Boga w historii. Przede wszystkim zycie, §mier¢
i zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa dokonalo si¢ ,,raz na zawsze”. Chrys-
tus nie reinkarnowat sie, lecz zmartwychwstal. Ta fundamentalna katego-
ria chrystologiczna ,,raz na zawsze” odnosi si¢ analogicznie takze do zycia
ludzkiego®. Czlowiek jest wezwany do madrego uzycia czasu (por. Ps 81,12;
Ef 5,16; Kol 4,5; Hbr 3,13; 9,27n).

#  JaN Pawgt 11, Tertio Millennio adveniente, Rzym 1994, nr 9; por. tenze, List do 0s6b w pode-
szlym wieku, Rzym 1999, nr 14.

% Por. Aktualne problemy eschatologii, op. cit., nr 9.119.3.

' Por. W. KASPER, Reincarnazione e cristianesimo, w: Temi attuali di escatologia, op. cit.,
s. 124-126.

2 'W polemice z Johnem Hick (Death and Eternal Life, London 1976, s. 297-396) Wolfhart Pannen-
berg zwraca uwage na brak nalezytego uznania charakteru jedynosci, ktory cechuje zycie jednostki
miedzy narodzinami a émiercig oraz znaczenia, jakie ma ono dla Boga w perspektywie wieczno-
$ci. Por. W. Pannenberg, Systematische Theologie, t. 3, Gottingen 1993, s. 609. Takze: L. BOFE, Vita
oltre la morte. Il futuro, la festa e la contestazione del presente, Assisi 1993% s. 152, celnie puentuje:
,»La dottrina della reincarnazione soffre di una profonda indigenza antropologica”
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Przejdzmy do argumentu o charakterze antropologicznym. Wedlug
koncepcji chrzescijanskiej dusza i cialo cztowieka nie s3 dwoma
rzeczywisto$ciami, ktére zostaly niejako ztozone i zjednoczone razem.
Czlowiek jest ,,corpore ut anima unus™. Dlatego nadzieja chrzescijanska
post mortem nie dotyczy tylko niesmiertelnosci duszy, lecz calego cztowieka.
Wobec tej mysli teorie reinkarnacji sa wyrazem jakiego$ radykalnego du-
alizmu®. Nalezy zatem zapytaé: czy moze by¢ zagwarantowana tozsamo$é
duszy/osoby przechodzacej przez rézne formy cielesne? Czy nie oznacza
to calkowitej dewaluacji ciala, rozumianego tu jedynie jako zewnetrzna
powtoka, ktérg na koncu po prostu sie zdejmuje? Celem historii zbawienia
nie jest wybawienie duszy od ciata a czlowieka ze §wiata, lecz zbawienie
czlowieka cielesnego w polfaczeniu z ostatecznym spelnieniem $wiata.

Trzeci argument przeciw teorii reinkarnacji wprowadza nas w samo
serce Ewangelii i wiary chrzescijanskiej. Spetnienie osoby ludzkiej dokonu-
je sie poprzez dar faski Bozej. W chrze$cijanstwie liczy si¢ zatem nie prawo
karmy, lecza zasada taski (por. Mt 20,1-6; Rz 3,20-28; Gal 2,16; Ef 1,6-8).

Doktryna reinkarnacji jest zasadniczo doktryna samorealizacji i sa-
mozbawienia. Chrzescijanstwo za$ glosi, Ze ostateczng doskonaloscia
czlowieka jest tylko Bég. Wspélnota z Bogiem i zycie w Bogu nigdy nie
moga by¢ wylacznie dzietem czlowieka, lecz jedynie darmowym darem
Boga. To co popycha wielu ludzi ku wierze w reinkarnacje, to poczucie, ze
jedyne zycie ziemskie jest zbyt krotkie, aby mogta w nim dojrze¢ decyzja o
wiecznym charakterze. Nasze ludzkie dzialanie, tak bardzo uwarunkowane
wieloma czynnikami, nie mogloby mie¢ charakteru absolutnego i ostatecz-
nego, ktory przypisuje mu tradycja biblijna. Stad wyobrazenie o nastepnych
egzystencjach, ktére pozwolg dopelni¢ tego, czego zabraklo w obecnym
zyciu. Ten sposdb widzenia, na pierwszy rzut oka tak taskawy wobec ludz-
kich stabosci, zawiera jednak w sobie nieludzka surowo$¢: zrzuca bowiem
na cztowieka caly ciezar wyzwolenia, ktérego on sam nie moze dokonac,
lecz tylko otrzymac jako dar od Boga. Wiara w reinkarnacje by¢ moze
zawiera w sobie ukryte odrzucenie otwarcia na dar zbawienia®*. Z teolo-
gicznego punktu widzenia w tym zanegowaniu soteriologii chrzescijanskiej
znajduje sie podstawowy biad doktryny reinkarnacji*.

¥ Gaudium et spes, nr 14.

* Por. Aktualne problemy eschatologii, op. cit., nr 9.3. H. BOURGEOIS, Je crois d la résurrection
du corps, Paris 1981, s. 247-258.

*  Por. Ch. SCHONBORN, op. cit., s. 117n.

% Por. Aktualne problemy eschatologii, op. cit., nr 9.3.
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W Jezusie Chrystusie Bog wypowiada swoje ,tak” wobec kazdego
cztowieka. Zycie w Chrystusie jest juz celem ostatecznym (por. 1 Kor
10,11). Nie potrzeba szuka¢, poprzez kolejne egzystencje, jakiego$ dale-
kiego spelnienia. Chodzi o to, aby zy¢ w obszarze owego ,tak’. Wowczas
nic nie bedzie mogto czlowieka oddzieli¢ od milosci Boga (por. Rz 8,38;
14,38). Ta milo$¢ Boza, ktora stala sie widzialna w Jezusie Chrystusie, jest
niezwyciezalna, nie zatrzymuje si¢ nawet wobec $mierci. W tej miltosci
jeste$my zawsze strzezeni, tak w zyciu, jak w $§mierci, a takze post mortem...
Dla zyjacych we wspolnocie z ,,cialem Chrystusa“ nie ma innego celu niz
wypelnienie tej wigzi w zmartwychwstaniu ciata. Spelnienie w Chrystusie
jest/bedzie tym, czego cztowiek od zawsze szukal, a nawet czyms o wiele
wigkszym, czyms, co nieskonczenie przerasta jakiekolwiek oczekiwanie i
wyobrazenie (por. 1 Kor 2,9nn).

THE HYPOTHESIS OF REINCARNATION IN THE
CONTEXT OF CHRISTIAN THEOLOGY

SUMMARY

Some people in the West have developed e belief in reincarnation. This idea
has never been accepted by Christianity. Our purpose is to analyze the problem
in the context of contemporary Christian theology, especially taking into
consideration the positions of H.U. von Balthasar, K. Rahner and J. Moltmann.
The first of these indicates the incompatibility of belief in reincarnation with
the grace of the Cross, while the other two would like to keep the discussion
open. The official voice of the Church and the great majority of Christian
theologians reject the idea of reincarnation. In the conclusion we formulate
under three headings the clear theological arguments against reincarnation
based on: the biblical concept of time and history (the seriousness of human
life); the unity of soul and body; and Christian soteriology (no law of karma, no
salvation through our own efforts, but through the grace of God in Christ).
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