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Tres¢é: 1. Spojrzenie filozoficzno-ontologiczne na problem; 1.1. Kim jest czlowiek?; 1.2. Czym
jest warto$¢?; 1.3. Klasyfikacja warto$ci wedtug Maxa Schelera; 2. Spojrzenie na ubostwo
duchowe w aspekcie teologicznym; 2.1.Ubdstwo duchowe konsekwencja ztych wyboréow;
3. Czynniki spoleczno-kulturowe ubdstwa duchowego; 3.1. Relatywizm moralny przy-
czyng ubdstwa moralnego; 3.2.Ignorowanie wartosci religijnych przyczyng ubéstwa du-
chowego; 3.3. Szkodliwo$¢ konsumpcyjnego stylu zycia; Podsumowanie.

W dzisiejszym $wiecie wiele zwraca si¢ uwagi na problem ubdstwa
materialnego, postrzeganego jako przejaw chwilowego lub dtugotrwate-
go niedostatku potrzebnych srodkéw do godnego Zzycia z wyznaczonymi
standardami spoteczno-kulturowymi. Dostrzegajac konkretne przyczyny
tego zjawiska, rzady wielu panstw potrafig sobie z tym radzi¢ przez rézne-
go rodzaje agendy spoteczno-socjalne. W wielu przypadkach wspiera ich
w tym Ko§cidt przez instytucje dobroczynnosci, jak np. Caritas. Na temat
ubostwa w znaczeniu moralnym, w kategoriach warto$ci duchowej, mowi
sie niewiele. Do tej sprawy odniost sie w tegorocznym Oredziu na Swiatowy
Dzien Pokoju Ojciec Swiety Benedykt XVI (Watykan 1.01.2009 r.). Papiez
dostrzega zjawisko marginalizacji ubdstwa moralnego i duchowego przez
kraje bogate i rozwiniete. Uwaza, ze jest to przejaw ,niedorozwoju moral-
nego” i negatywnych konsekwencji ,,szybkiego rozwoju”.

W ponizszej publikacji zostang wskazane przyczyny ubdstwa ducho-
wego w aspekcie utraty wartosci duchowych poprzez pryzmat z pogranicza
filozofii i teologii.

1. Spojrzenie filozoficzno-ontologiczne na problem

Szukajac przyczyn ubdstwa duchowego, nalezaloby spojrze¢ na pro-
blem filozoficznie, zadajac podstawowe pytania: Czy wspolczesny cziowiek
nie zagubil swiadomosci, kim jest? Czy potrafi zdefiniowa¢ siebie i otacza-
jacy $wiat? Czy ma system wartosci, wedlug ktérych postepuje? Czy docie-
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ka istoty rzeczy, jej przeznaczenia? Czy korzysta z powszechnego prawa,
jakim jest poznanie prawdy'?

Praktyczne podchodzenie do wyksztalcenia, znaczne zredukowanie
przedmiotéw humanistycznych w ksztalceniu mtodego pokolenia, kon-
sumpcyjny styl zycia, ekonomiczne spojrzenie na wiele spraw, to nowe ak-
centy zycia wspolczesnego czlowieka, ktory nie wiedzie¢, jak i dlaczego za-
traca wlasne humanis, a tym samym wchodzi w przestrzen ubostwa ducho-
wego. Chcac zaradzi¢ temuz problemowi, nalezatoby przypomnie¢, kim
jest czlowiek, czym sg wartosci duchowe i czy tworzg jaki$ system.

1.1. Kim jest czlowiek?

Czlowiek jest bytem zlozonym. Nawiazujac do arystotelesowskiego
modelu czlowieka, nalezy powtorzy¢, iz ta zlozonos¢ jest miedzy innymi
relacja moznosci do aktu. Jest to zlozonos$¢ duszy, ktora jest w akcie i ciata
w moznosci. Akt jest elementem czynnym, determinujacym, za$, moznos¢
- biernym, determinowanym; inaczej: akt stanowi spelnienie czy wykona-
nie tego, co jako moznos¢ pozostaje realng dyspozycja konkretnego bytu
jednostkowego.

Czlowiek odkrywa w sobie podmiotowos¢, czyli sSwiadomo$¢, rozum-
no$¢ istnienia i dziatania. To za§ warunkuje dynamizm wlasciwy cztowie-
kowi, ktory jest ztozony i zréznicowany. Przejawem tego jest wewnetrzne
doswiadczenie przez czlowieka przezywania wlasnego ,,ja” i tego, co ,,mo-
je’%. W ,ego’, w ,ja~ czlowieka skupia si¢ ontyczne wnetrze osobowe czlo-
wieka, cel zycia, tu spajaja sie wszystkie etapy zfozonosci i kategorie bytu
osobowego, ktorymi sg cialo, dusza, natura, substancja, podmiotowo$¢
i osobowos¢, implikujaca ,,jazn”

Nasza jazn jest jednocze$nie immanentna (pozostawanie wewnatrz)
i transcendentna (wychodzenie poza) w stosunku do swoich czynno$ci.
Moéwiac bardziej potocznym jezykiem, jestem czyms wigcej niz suma swo-
ich cech. Wszystkie one s3 moje, ale nie s3 mna’. ,,Jazii” jest bezposrednim
$wiadectwem istnienia duszy, a takze istnienia osobowego Boga™.

! Por. Jan Pawet II, Encyklika Fides et ratio, w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawta II, Krakéw
1996, 38.

2 Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 1994, 394-395.

*  Por. M. Krapiec, Czlowiek - interpretacja filozoficzna, w: Encyklopedia Katolicka, Lublin
1979 t. 3, 5. 914-917.

* Cz. Bartnik, Personalizm, Lublin 2000, s. 179. N. Sillamy, Stownik psychologii, ,Ksieznica”
1994, s. 111.
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Z punktu religijnego czlowiek jest bytem osobowym, cielesno-ducho-
wym, posiadajacym rozum, wolng wole (,,jazi”), odczuwa, ze ponad nim jest
Ktos, kto jest wigkszy, doskonalszy, ktdry jest Stworca. To uswiadomienie so-
bie, kim jestem jako czlowiek, pozwala doj$¢ do wniosku, ze jestem stworzo-
nym przez swego Stworce i jestem misterium, jestem rekapitulacja i sensem
calego stworzenia, bowiem czlowiek jest stworzony na obraz Bozy®. Mowi-
my o nim w wymiarze jednostkowym i zarazem spofecznym. Czlowieka nie
mozna sprowadzi¢ do tego, co si¢ miesci w pojeciu ,,jednostka gatunkowa’,
ale ma w sobie co$ wigcej, jakas szczegdlng pelni¢ i doskonato$¢ ,,bytowania
w’, ,bytowania z” (w Bogu, z drugim cztowiekiem)”. Odkrywa w sobie mys]
Boza, w ktérej doglebnie chce uczestniczy¢ przez poszukiwanie i umilowanie
tego co pigkne i dobre dochodzac do pojmowania i kontemplacji planu Bo-
zego’. Max Scheler nazywa czlowieka ,,poszukiwaczem Boga” a mozliwe jest
to, bo cztowiek transcenduje wlasne zycie, przekraczajac je, zwracajac si¢ ku
czemus. Jako istota duchowa zwraca sie cztowiek ku Bogu?®.

Czlowiek odkrywa w sobie posta¢ dynamizmu, ktéra ukierunkowuje
go ku czemus, ku stawaniu si¢ bardziej ,,kims$”. To konkretny czyn stanowi,
kim jest osoba, czy zmierza ku pelni czlowieczenstwa, czy tez nie. Wolnos¢
wchodzi w sprawczo$¢ dziatania czlowieka. Wolno$¢ jako kolejna wtasci-
wos¢ cztowieka — w poszukiwaniu, kim on jest? — unaocznia si¢ i czyni go
dobrym lub ztym. Tak wiec wolno$¢ jest korzeniem stawania si¢ czlowieka
dobrym lub ztym poprzez czyn’.

Juz z tego, co powiedziano, nalezy stwierdzi¢, ze czlowiek nie jest tylko
»zwyklym zjadaczem” chleba, ssakiem naczelnym, ale homo sapiens, po-
siada nie$miertelng dusze i ma ciagla tesknote za Stwércg. Swiadomosé,
kim jest cztowiek, kim ja jestem, zachwyt nad zlozonoscig jednostki ludz-
kiej z jej ciaglym przekraczaniem siebie i dazeniem ku doskonatosci przy-
czyni si¢ do rozwigzania problemu postawionego w temacie.

1.2. Czym jest warto$c¢?

Rozwazajac problemem ubéstwa duchowego w kategoriach moralnych,
nie sposob nie méwi¢ o wartosciach. Czym jest ,warto$¢”? Termin pocho-

> Por. Ksiega Rodzaju 1,26.

¢ Por. Cz. Bartnik, Personalizm, s. 193.

7 Por. Sobér Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $§wiecie wspotczesnym,
Gaudium et spes, 12-15.

8 Por. M. Scheler, Pisma z antropologii filozoficznej i teorii wiedzy, Warszawa 1987, s. 12.

°  Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, s. 146-147.
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dzi od stowa by¢ warto$ciowym, mie¢ znaczenie. Wszed! do stownika pod
koniec XIX wieku. Do tego momentu filozofowie postugiwali si¢ pojeciem
,dobro”. Swiat, w ktérym zyjemy, jest $wiatem warto$ci. Wszelkie dobra sg
»nosicielami” wartoséci. ,Warto$¢” to pewna jakos¢, ktora sprawia, ze do-
bro, ktére je ,,przenosi’, jest uznawane za dobro'. ,;To wszystko, co uchodzi
za wazne i cenne dla jednostki i spoleczenstwa oraz jest godne pozadania,
co faczy si¢ z pozytywnymi przezyciami i stanowi jednocze$nie cel dgzen
ludzkich, to nazywamy warto$cig” — tak definiuje ten termin - M. Loboc-
ki''. Na przykladzie tej definicji trzeba stwierdzi¢, ze niemozliwe jest zde-
finiowanie terminu ,warto$¢”, by jego definicja mogta by¢ przyjeta przez
wszystkich. W definicji M. Lobockiego zabrakto dla cztowieka wierzacego
odniesienia do najwyzszej wartosci, jaka jest Dobro Absolutne - Bég. Za-
barwiona jest ona wzglednoscig zalezng od subiektywnej oceny jednostki
lub grupy, a przeciez sg wartoéci trwate niezmienne, do takich nalezg war-
tosci moralne. Warto$¢ modyfikuje si¢ kazdorazowo z uwagi na zakladane
ogolnofilozoficzne stanowisko. ,Wartos¢” jest ogélnym terminem, ktérego
desygnatami sg r6znego rodzaju wartosci, okreslone takimi terminami, jak:
»piekno’, ,dobro”, ,uzytecznosc¢’, ,szlachetnos$¢”, ,prawdziwos¢” itp. Kaz-
dy z tych terminéw moze posiada¢ zréznicowany zakres semantyczny ze
wzgledu na przyjete zalozenia podmiotu definiujacego dang warto$¢'.

Max Scheler uwaza, ze warto$¢ sprawia, ze byt, ktéremu ona przy-
stuguje, jest dobrem. Jednak warto$ci nie mozna utozsamia¢ z dobrami.
E Stein uwaza, ze byty sprawiajg, ze wylaniajg sie z nich wartoéci. Dzieje si¢
to w ten sposdb, ze byty, bedac w relacji do siebie, przekazujg dobro - ,,do-
pelniajg” byt, z ktérym jest w relacji. To wlasnie sprawia, ze dany byt jest
warto$cig". Idac dalej, warto$¢ nie jest cecha lub wlasnoscig przedmiotu,
ale sposobem istnienia w danej chwili do bytu, z ktérym jest w relacji. Np.
cechg wlasng papieru jest jego bialy kolor, kwadratowy ksztalt. Jednak nie
ze wzgledu na te cechy jest on dla mnie teraz wartosciowy, ale ze wzgledu
na to, ze moge na nim pisac.

Wchodzenie w §wiat warto$ciowych i trwatych idei, rzeczy pozwala na-
wigza¢ z nimi relacje i czyni cztowieka bogatym duchowo.

10 W. Strézewski, Istnienie i wartos¢, Krakow 1982, s. 85.

"' Por. A. Majocha Frysztak, Hierarchia wartosci w zyciu cztowieka, w: www.edukacja.edux.
pl/p-252-hierarchia-wartosci-w-zyciu-czlowieka.php.

2 Por. W. Strézewski, Istnienie i wartosé, s. 20-22.

B Por. Tenze, Tamze, s. 73.
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1.2.1. Wartosci duchowe

Moéwiac o ubodstwie duchowym, poruszajac si¢ w $wiecie wartosci, nie
sposob nie méwic¢ o ,warto$ciach duchowych”. Tworzac kategorie — ,war-
to$ci duchowe” automatycznie tworzymy druga kategori¢ — ,wartosci mate-
rialne”. Te drugie beda dobrami zmaterializowanymi, bytami posiadajacymi
lub przenoszacymi cechy, ktorych czlowiek pragnie. Wartosci materialne sa
podzielne, nietrwale, nie tak powszechne, jak duchowe. Rolg wartos$ci du-
chowych ze wzgledu, Ze wplywaja na nasze ludzkie wybory, jest tworzenie
kanonu postepowania. Wartosci duchowe zamiennie nazywamy wartosciami
moralnymi i s3 wlasciwe tylko czlowiekowi. Jednak waloru duchowego war-
toéci nie mozemy utozsamiac jako zaprzeczenie materialnoéci — przestrzega
- K. Wojtyla. Istoty duchowosci trzeba upatrywa¢ w otwartosci tej wartosci
na prawde i przyporzadkowaniu osoby do prawdy'!. Poszukiwanie prawdy,
wraz z umieszczeniem przy niej cztowieka czyz nie otwiera go na $wiat upo-
rzagdkowanych wartosci, na ktérych czele stoi Bog — czysta Prawda?

Cztowiek jako jedyny sposrod istot zyjacych jest w stanie uznac i prze-
zywaé warto$ci duchowe, o czym wyzej juz wspomniano. Wartosci te czy-
nig czlowieka ludzkim, poniewaz okreslaja one tozsamos¢ jednostki jako
osoby, jego istote czlowieczenstwa. Wiara, nadzieja, milo§¢ oraz dobro
i prawda naznaczaja duchowy wymiar ludzkiej egzystencji. Kreujg osobo-
wos¢ jednostki, a takze wyznaczajg postawy oraz stanowig zasady okresla-
jace sposoby postepowania czlowieka. Wartosci duchowe sa ponadczaso-
we, ogolnoludzkie, wlasciwe bytowi Absolutnemu.

Inng cecha warto$ci duchowych jest ich stalo$¢, a wiec obiektywnos¢. Przed-
stawicielem obiektywistycznej koncepcji wartosci byt Arystoteles. Uwazat on,
ze wartoéci istniejg niezaleznie od tego, jak oceniajg je ludzie, niezaleznie od ich
upodoban i zainteresowan, niezaleznie od przesztosci historycznej, tradycji na-
rodowych, tworzacych dang kulture, warunkéw spoleczno-ekonomicznych, sto-
sunkow miedzyludzkich i wlasno$ciowych, systemu sprawowania wladzy. War-
tosciom przystuguje charakter absolutny i autonomiczny. Przykladem tego ro-
dzaju wartosci s3: prawda, dobro, pigkno, sprawiedliwos¢, wartoéci chrzescijan-
skie. Ludzie w swoim postepowaniu starajg si¢ je urzeczywistniac i uczestniczyé
w nich, ale niczego w nich nie zmieniajg. Sg one podstawowym stymulatorem
rozwoju kulturalnego, spolecznego czy moralnego. Ich akceptowanie zapobiega
i przeciwdziata dehumanizacji réznych dziedzin zycia®.

4 Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, s. 221-223.
> Por. ]. Galarowicz, Na Sciezkach prawdy. Wprowadzenie do filozofii, Krakéw 1968, s. 571.
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Szukajac przyczyn ubdstwa duchowego, nie nalezatoby go widzie¢
w ignorancji znaczenia semantycznego kluczowego terminu ,warto$¢”?

1.3. Klasyfikacja warto$ci wedlug Maxa Schelera

»Kazda warto$¢ zawiera w sobie pewien moment, decydujacy o jej
~Wyzszosci” lub ,,nizszosci”. Idac od warto$ci najnizszych do najwyzszych,
ustali¢ mozna nastgpujaca hierarchie: 1. Wartosci tego, co przyjemne i nie-
przyjemne, 2. Uzyteczne i nieuzyteczne, 3. Szlachetne - pospolite, 4. War-
tosci duchowe lub kulturowe, 5. Wartosci religijne”'é. Max Scheler syste-
matyzuje warto$ci za starozytnymi filozofami (Platonem, Arystotelesem).
Jego zdaniem wyzsze warto$ci to te, ktdre sg trwalsze, dajace glebsze zado-
wolenie, mniej podzielne, dostepne wiekszej liczbie 0sob, stanowigce fun-
dament innych warto$ci. W tym porzadkowaniu wartosci osoba ludzka jest
na pierwszym miejscu przed wszelkimi warto$ciami odnoszacymi si¢ do
rzeczy i dobr. Scheler stworzyl nastepujaca hierarchie wartosci. Wedlug
niego warto$ciami najnizszymi sa wartosci hedonistyczne, sa to wartosci
przyjemnosciowe, iluzja fatwego i przyjemnego zycia. Wyzsze od wartosci
hedonistycznych sg wartosci utylitarne, cywilizacyjne, to znaczy przyno-
szace korzysci. Nad warto$ciami utylitarnymi goruja wartosci witalne, zwa-
ne tez biologicznymi (prawo do zycia, zdrowie, sily zyciowe). Na wyzszym
szczeblu znajduja sie wartosci duchowe, tzn. prawda, dobro, pigkno, mitos¢.
Warto$ciami najwyzszymi sa wartosci religijne, ktore bedac trwale wlaczo-
ne w ludzka nature, sa nieporéwnywalne z zadnymi innymi wartosciami.
Max Scheler uwypuklajac wartosci religijne, zwrdcit uwage na to, ze wsrod
istniejacych wartosci najwyzsza ich odmiang stanowig te, ktére tworza dro-
ge ku Bogu, ktore finalizujg sie ostatecznie w wartosci absolutnej, to jest
w Bogu i dazeniu do $wigtosci’". Podana drabina aksjologiczna wartosci
Sechelera nie zaklada dyskwalifikacji wartosci nizszych, lecz hierarchizacje
je. W harmonijnym rozwoju osoby wspdlistnie¢ powinny wszystkie rodza-
je warto$ci — od najnizszych do najwyzszych.

Trzeba powiedzie¢, ze wszystkie warto$ci razem wziete stanowig system
wyrazajacy pelnie osoby ludzkiej, ale absolutyzowanie ktorej$ z nich lub eli-
minowanie jednej z nich w systemie prowadzi do dewiacji osobowosci. War-

' W. Strézewski, Istnienie i wartos¢, s. 61-62.

7 A. Wegrzecki, Max Scheler, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, Lublin 2007, s. 942; O. HofTe,
Mata historia filozofii, Warszawa 2004, s. 222-223; A. M. Frysztak, Hierarchia wartosci w Zyciu
cztowieka, w: www.edukacja.edux.pl/p-252-hierarchia-wartosci-w-zyciu-czlowieka.php.

94



Przyczyny ubdstwa duchowego

tosci duchowe, jakkolwiek obiektywnie wyzsze, sg poniekad stabsze od war-
to$ci materialnych, nizszych obiektywnie. Cztowiek mocniej, bardziej bezpo-
$rednio odczuwa to, co materialne, to, co podpada pod zmysly i przynosi za-
dowolenie. Tym sie wlasnie thumaczy site wartosci materialnych w cztowieku
jako podmiocie - jest to sita subiektywna. Wartosci duchowe nie maja takiej
sity bezposredniej, nie zdobywaja czlowieka z taka fatwoscig i nie przyciagaja
z taka moca. Dlatego tez w konflikcie z warto$ciami materialnymi, zmysto-
wymi, czesto ponosza kleske. Czyz przyczyn ubdstwa duchowego czlowieka
nie nalezatoby widzie¢ w sile warto$ci materialnych i pedzie do posiadania
ich? Jednak to nie wartoséci materialne, ale duchowe stanowig o doskonatosci
czlowieka ze wzgledu na swg obiektywng trwalosc.

Hierarchiczno$¢ wartoéci zmusza do nieustannych wyboréw i to nie
tylko wartosci ,wyzszych” i ,,nizszych’, ale tez pokazuje stale przeciwien-
stwa w zestawieniu: dobra i zla, pigkna i brzydoty, stusznosci i niestusz-
nosci, $wietosci i grzechu itp. Powyzsza hierarchia wartosci porzadkuje
wszystkie; i te z poziomu materialnego, jak i te z duchowego.

Czlowiek ze swojej natury faczy wiec w sobie dwa $wiaty: materialny
i duchowy. Dlatego tez, aby mogt zy¢, rozwija¢ sig, potrzebuje zaréwno
débr duchowych, jak i materialnych. Dobra materialne wcale nie sg ,,gor-
sze” — one rowniez posiadajg wartos¢, takze sa darem Boga. Czlowiek do-
brami materialnymi nie tylko moze, ale wrecz musi si¢ postugiwa¢, by méc
wchodzi¢ na wyzsze szczeble swego bytowania. Potrzebuje pozywienia,
ubrania, mieszkania, ksigzki, komputera, samochodu, potrzebuje pienie-
dzy, itp. Korzystajac z dobr materialnych, wedtug Schelera, cztowiek powi-
nien i§¢ w kierunku warto$ci duchowych, a nie pozostawac na innych niz-
szych szczeblach. Spelnianie aktow religijnych, skierowanych ku $wigtosci
jako warto$ci najwyzszej, oznacza rezygnacje z dobr nizszych. Religijnos¢
wedtug Schelera, polega na nieodpartym pedzie osobowosci do duchowe-
go samopotwierdzania poprzez ,wybawienie”, ,,zbawienie” dokonane przez
$wieta kierujaca $wiatem mocg, ktéra jest byt Swiety i Absolutny*®.

Tak wiec tylko wlasciwy system warto$ci moze uczyni¢ czlowieka ,,bo-
gatym duchowo”

18 M. Scheler, Pisma z antropologii filozoficznej i teorii wiedzy, Warszawa 1987, s. 312-314.
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2. Spojrzenie na ubdstwo duchowe w aspekcie teologicznym

Ubdstwo duchowe jest konsekwencja wyboréw ludzkich. Szukajac
przyczyn dlaczego tak jest, warto by do tej refleksji dolaczy¢ aspekt wiary.
W rozumieniu przedmiotowym ,wiarg” jest Bog, wychodzacy mito$nie ku
ludziom w dziele zbawienia, dokonanym przez Jezusa Chrystusa. Podmio-
towo za$ ,wiara” oznacza otwarcie si¢ na Boga i przyjecie Go przez czlowie-
ka jak najwyzsza prawde, warto$¢, ostateczny cel swoich pragnien'. Ludz-
kie postepowanie, wybory podlegaja ocenie ze wzgledu na: cel dziatania,
od osiagniecia ktérego zalezy prawdziwe szczescie czlowieka i rzeczywisty
sens; nastepnie wlasciwe temu dziataniu dobro moralne lub zto; wreszcie
moralny imperatyw moralny, nakaz mocg ktérego czlowiek jest uprawnio-
ny do czynienia lub nieczynienia czegos®.

Teologia interpretujac Boze Objawienie, patrzy na wszystko przez pry-
zmat obdarowania nas przez Boga. ,Kazde dobro, jakie otrzymujemy,
i wszelki dar doskonaly zstepuje od Ojca $wiattosci” (Jk 1,17). Chrzesci-
janin odczuwa wielka obdarowujaca milos¢, ktéra przeradza si¢ w czlo-
wieku w pragnienie odwzajemnienia tej mitosci. Wezwanie to realizuje si¢
w powszechnym powolaniu czlowieka przez Boga. Powolanie, ktore odczuwa
czlowiek jako odpowiedz za dar, ma charakter normatywny, jest apelem zobo-
wigzujacym, a wiec wezwaniem. Od czlowieka, od jego wolnej woli zalezy czy
Bogu odpowie ,,tak’, czy ,,nie” — tym samym spychajac siebie w nisz¢ nedzy
moralnej. Ubostwo duchowe polega¢ wiec bedzie na $wiadomym rezygnowa-
niu z obiektywnego dobra, daru i powotania, ktére kieruje do nas Bog.

2.1. Ubo6stwo duchowe w rozumieniu Jezusa

Jezus w Kazaniu na Gdrze ukazal wyzszos¢ wartosci duchowych nad
materialnymi. Mowi o tym tre$¢ Osmiu Blogostawieristw, jak rowniez inter-
pretacja V, VI1i VIII przykazania Dekalogu czy tez stowa: ,,Milujcie waszych
nieprzyjaciol” ,Nie troszczcie si¢ zbytnio o swoje zycie, o to, co macie jes¢
i pi¢, ani o swoje cialo, czym si¢ macie przyodzia¢”*. Jezus nie zanegowatl
warto$ci dobr materialnych, ale wskazal na dobra jeszcze wazniejsze, na
dobra duchowe, ktére powinny by¢ pierwszorzednym celem dazen Jego
uczniéw. Uczen Chrystusa powinien przede wszystkim dazy¢ do rozpozna-

¥ Por. S. Olejnik, Dar Wezwanie OdpowiedZ. Teologia moralna, Warszawa 1988, t.1, s. 8.
2 Por. T. Slipko, Zasady etyki ogélnej, Krakow 1974, s. 17.
*1 Por. Ewangelia $w. Mateusza 5,1 nn.
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nia i posiadania ,,prawdziwego skarbu’, a wigc tego dobra, ktore jest trwate
i nieprzemijajace, a nie jest tylko dobrem pozornym. ,Nie gromadzcie so-
bie skarbow na ziemi, gdzie mol i rdza niszczg i gdzie ztodzieje wlamuja si¢
i kradng. Gromadzcie sobie skarby w niebie” (Mt 6,19-20). Mowa tu natu-
ralnie o dobrach duchowych.

Dobra materialne s3 bardzo wazne, ale s3 to tylko dobra wzgledne.
Ich zdobywanie i rozporzadzanie nimi musi by¢ podporzadkowane war-
tosciom wyzszym. Jesli czlowiek o tym zapomni, jesli dobra materialne
uczyni swoim ,skarbem” i na nich bedzie budowa¢ swojg przyszlos¢, to
naraza si¢ na to, ze zanika¢ w nim bedzie wrazliwo$¢ na potrzeby drugiego
cztowieka, ze stopniowo minimalizowane w nim beda wszelkie potrzeby
i warto$ci duchowe. Jezus nie przypadkiem przeciez powiedzial: ,Nie mo-
zecie stuzy¢ Bogu i Mamonie” (Mt 6,24).

Czlowiek ubogi to taki, ktory zyje z daréw i oddaje to, co ma. Polega na do-
broci Boga i innych ludzi i nie gromadzi otrzymanych daréw. Dawanie siebie
innym jest autentycznym ubostwem?. Ubodstwo ewangelijne to catkowity dar
z siebie, to przyjecia wezwania i nasladowania Jezusa przypomina o tym Apostot
narodéw: ,,Jezusa Chrystusa, ktory bedac bogaty, dla was stal si¢ ubogim, aby
was ubdstwem swoim ubogaci¢” (2 Kor 8,9). Ubdstwo duchowe w nauczaniu
Jezusa jest cnotg, do ktdrej winien zmierza¢ chrzescijanin, by mdc lepiej zjed-
noczyc¢ si¢ z Bogiem. Taka warto$¢ w teologii duchowodci jest jedna z gléwnych
regul zycia zakonnego obok czystosci i postuszenstwa. Stowa Jezusa, skierowane
pod adresem bogaczy nacechowane byly apelem i przestroga, by nie dopusci¢ do
takiej sytuacji, gdzie bogactwo i przywigzanie do dobr materialnych uczyni czto-
wiek celem swego zycia i zaprzepasci wejscie w stan posiadania Krélestwa nie-
bieskiego®. ,,Ubodzy duchowo” w nauczaniu Jezusa sg ci, ktérzy, z powodu braku
wlasnosci, dysponujg wolnym miejscem w duszy, by radosnie przyja¢ Boga i Jego
nowineg. Dla ubogiego stowo Boze przychodzi zawsze w pore — nie jest ono zajete
przez dobra doczesne — poniewaz posiada on w sercu miejsce, by je dobrowol-
nym aktem woli przyjac i zy¢ nim na co dzien™.

2.1. Ubéstwo duchowe konsekwencja zlych wyborow

Wypowiedzi na temat ubdstwa duchowego, jako konsekwencji wyboréw
cztowieka odnalez¢ mozemy w wypowiedziach Jezusa, tj. w przypowiesci o Synu

2 Por. L. Orsy, Otwarcie si¢ na ducha, Warszawa 1976, s. 76-81.
#  Por. Ewangelia $w. Mateusza 19,16n.
# Por. P. Goralczyk, Ubdstwo duchowe a ubéstwo materialne, w: Communio 5(1986), s. 54-55.
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Marnotrawnym (Lk 15,11-32), przypowiesci o Bogaczu i Lazarzu (Lk 16,19-31)
czy opisie Sadu Ostatecznego (Mt 25 31-46). W perykopach tych Jezus usto-
sunkowal si¢ do konkretnego czynu cztowieka. Czyn zly jest przekroczeniem
nor moralnych. Norma moralnej oceny czynu jest jego rzeczywisto$¢ tacznie
z jego wplywem na jednostke i spoleczenstwo. Czlowiek wybierajac zto, popel-
nia grzech. Czyn grzeszny jest niepostuszenstwem Bogu, przekroczeniem pra-
wa Bozego, jest rodzajem niewiary, odrzuceniem zbawczej faski, ktdra daje Je-
zus. ,U korzenia ludzkiego grzechu lezy klamstwo jako radykalne odrzucenie
prawdy, zawartej w Stowie Ojca , poprzez ktdre wyraza sie mitujaca wszechmoc
Stworcy”>. Jan Pawet II przyznaje, ze ubdstwo moralne czlowieka i spofeczenstw
jest konsekwencja ztych - grzesznych wyboréw i ma destrukcyjne skutki dla po-
pelniajacego grzech, jak i calego spoleczenstwa. Nie ma takiego grzechu, ktory
by nie oddziatywatl spotecznie. Cztowiek przez grzeszny czyn ,nie tylko oszpe-
ca obraz Bozy w samym sobie, ale doznaje pokusy, aby znieksztalci¢ go takze
w innych, wprowadzajac w miejsce wzajemnej komunii nieufno$¢, obojetnos¢
i wrogo$¢™®. ,Grzech spoleczny jest owocem, nagromadzenia i zbiorem wielu
grzechow osobistych™ . Szukajgc przyczyn ubdstwa duchowego dostrzegamy je
w nieuswiadomieniu sobie, jak szkodliwy moze by¢ kazdy grzech.

Oceniajgc czyn ludzki, brane sg trzy zrédla: przedmiot, okolicznosci i cel.
Mowiac o przedmiocie, materii, ktéra podpada pod kryterium czynu, nalezy
stwierdzi¢, ze czlowiek wybiera zawsze dobro. Zto nie moze by¢ celem ludz-
kiego dziatania. Moze to jednak nastapi¢, kiedy zto przedstawiane bedzie
pod pozorem dobra i jako takie bedzie przedmiotem dazen i celem. Trzeba
stwierdzi¢, ze czasami bywa cienka granica pomig¢dzy tym, co dobre, i zte.
To okolicznosci, pewna niewiedza czy nieklarownos$¢ w ocenie sprawy przed
podjeciem dziatania lub ignorancja sprawiaja, ze cztowiek dokonuje ztych
wyboréw. Mysle, ze éw ,,metlik’, swoisty chaos dnia jest przyczyng szkodli-
wych wyboréw, a co za tym idzie, przyczyna ubostwa duchowego wspolcze-
snego cztowieka. Marnotrawny Syn patrzac na majatek, ktéry jemu si¢ nale-
zal nie widzial niebezpieczenstw, jakie kryja sie w korzystaniu z takiej duzej
gotowki w takim miodym wieku, by¢ moze ,,zawrét glowy” od takiej po-
kaznej sumy pienigdzy przeszkodzil mu dokona¢ trafnego wyboru. Bogacz
uzywajacy dobr tego $wiata — ktdre sg ze swej natury dobre — nie dostrzegl,

% Jan Pawet I, Encyklika Dominum et vivificantem, w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawta II,
Krakow 1996, 33.

% Jan Pawel I, Encyklika Evangelim Vita, w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawta II, Krakéw
1996, 36.

¥ Jan Pawel IT Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia, Krakow 1996, 16.
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ze kiedys taki stan sie skonczy i trzeba bedzie stana¢ przed Bogiem. Czy za-
pytanie tych stojacych na Sadzie po lewej stronie: ,,Panie, kiedy widzielismy
Cie glodnym albo spragnionym, albo przybyszem, albo nagim...?” ukazuje,
jak sa zaskoczeni tym, ze za zycia nie podjeli prostych czynéw milosierdzia,
ze nie rozpoznali przychodzacego Chrystusa w drugim cztowieku.

Przez zte wybory, zawinione czy nie, cztowiek wkracza w $wiat bezwar-
to$ciowy, $wiat zla. Wybierajac dobro, wkraczamy w §wiat wartosci. Fe-
nomenologowie D. von Hildebrand i A Siemianowski uwazaja, ze wybér
dobra, przylgniecie do niego czy wejscie w relacje z nim jest wynikiem, ze
cos$ jest obiektywnie wartosciowe — ze wzgledu na ,wartos$¢”, ktdra ta wy-
brana rzecz, wybrane dobro zawiera. Filozofowie ci interpretujg postepo-
wanie czlowieka jako ,,odpowiedz na warto$¢”. Czlowiek przez wolne wy-
bory ,wkracza w $wiat warto$ci”*. Szukajac przyczyn ubodstwa duchowego,
nalezy zapytac sie: w jakim $wiecie zyje wspolczesny czlowiek przez swoje
wolne wybory? Czy jest to $wiat pozoréw, ztudzen, czy prawdziwych war-
tosci? Jaka moralno$¢ prezentuje wspotczesny czlowiek?

Tylko wolne i traftne wybory pozwalajg cztowiekowi zy¢ w prawdzie, tyl-
ko takie buduja system warto$ci duchowych. Konieczne jest uczciwe docho-
dzenie do prawdy w kazdej dziedzinie zycia, zwlaszcza za$ w sferze moralnej
i religijnej. Czltowiek powinien szuka¢ prawdy, szanowac ja, zy¢ wedtug jej
wymagan i $wiadczy¢ o niej, czyli na rézne sposoby przekazywac ja innym.
»Z racji godnosci swojej wszyscy ludzie, poniewaz sg osobami... nagleni sa
wlasng swg naturg, a takze obowigzani moralnie do szukania prawdy, przede
wszystkim w dziedzinie religii. Obowiazani sg tez trwa¢ przy poznanej praw-
dzie i cale swoje zycie uklada¢ wedtug wymagan prawdy”*.

3. Czynniki spoleczno-kulturowe ubéstwa duchowego

Kultura to wartosci uznane przez zbiorowos¢, jak réwniez wartosci,
o ktorych uznanie walczy jednostka i spoteczenstwo. Kultura ma wptyw na
ludzkie wybory, ona kreuje w nas sposoby postepowania, umiejetnie wpro-
wadza w przestrzen wartosci, ktore sg uznawane za cenne przez dang grupe
zyjaca w okreslonym czasie i miejscu. Tworzenie kultury, wiara w jej absolut-
ne istnienie, czyli wiara w istnienie $wiata, ktory nas przekracza i ogranicza,
a ktory tylko my mozemy powotaé do zycia, stanowi eksplikacje godnosci

% Por. T. Slipko, Zarys etyki ogélnej, s. 71-72.
¥ Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 1994, 2467.
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ludzkiej. Godno$¢ rozumiana jako dziatalnos$¢ kulturotwoércza jest ,,naka-
zem i imperatywem, celem i powotaniem cztowieka”. Czlowiek, ,,pozostajacy
w stuzbie wartosci kultury”, osiaga sam czlowieczenstwo i nadaje innym te
wartos¢. Z drugiej tez strony czlowiek dzieki kulturze zaczyna zy¢ w swiecie
coraz bardziej podmiotowym; kultura bowiem ucztowiecza $wiat.

3.1. Relatywizm moralny przyczyna ubdéstwa moralnego

Mowigc ogdlnie o moralnosci, nalezy stwierdzi¢, ze ma ona wplyw na spo-
leczny system norm, ktére proponuje do funkcjonowania spoleczenstwa. Patrzac
na to z punktu jednostki, moralnos¢ bedzie realizacja warto$ci osobowych. Kaz-
da jednostka ma $wiadomo$¢ moralng, $wiadomo$¢ istnienia wartosci i ich ja-
kosci, i ich hierarchii. Jednak moze by¢ i tak, ze to srodowisko bedzie probowato
dostosowa¢ normy moralne przez ich selektywne akceptowanie lub tagodzenie
tzw. ,norma obyczajowg” W kazdym $rodowisku spolecznym istnieja normy
obyczajowe, ktore s3 mniej ostrymi definicjami pewnych zasad, ktére nie beda
uyjmowac ich w kategoriach: ,,to jest zten’ ,,tego nie wolno czynic’, jak jest w sys-
temach etyczno-moralnych, ale w kategoriach: ,,tak wypada lub nie wypada czy-
ni¢”. Takie zjawisko spofeczne jest dobrym klimatem do ,,rozmigkczania” sumie-
nia, w ktérym rozlega si¢ glos czyn dobro, unikaj zta — decyduj si¢ na zycie prze-
pelnione warto$ciowymi rzeczami, ideami. Pragnij takich spraw i wchodz z nimi
w relacje. Trzeba powiedzie¢, ze silne bodzce plynace ze spoleczenstwa, propo-
nujgce w imi¢ wolnosci, prawa do szczescia rozne sposoby rozrywki, sposoby na
zachowania si¢ i reagowania w réznych okolicznosciach, moga by¢ przyczyna
ludzkiej nedzy moralnej, jesli w swych komunikatach zachecaja do postepowania
niegodnego osoby ludzkiej. Dotykamy tu zjawiska relatywizmu moralnego, po-
gladu, ktdry glosi, ze nie ma jednego tylko systemu wartoéci, ktéremu nalezatoby
przypisa¢ absolutna racje. Kazda norma jest wzgledna, obowiazujaca dla niekto-
rych w okreslonej grupie. Zas odwotywanie si¢ do Boga, prawa moralnego po-
strzegane jest przez relatywizm jako fundamentalizm®. Koncepcja wzglednosci
prawdy zaraza teraz niemalze kazda dziedzing postgpowania cztowieka. Na przy-
kiad daje ona blogostawienistwo dla moralnej réwnosci seksualnych stylow zycia
(Kto powie, ze homoseksualizm jest gorszy niz heteroseksualno$¢ - czyz nie jest
to tylko odmienny styl zycia, ktéremu nalezy przyzna¢ rowny status?). Trzeba
stwierdzi¢, ze zyjemy w czasach réznego rodzaju pluralizméw: socjologiczne-
g0, teoretycznego, politycznego, religijnego, ktore oddziatuja na jednostke na jej

' Por. G. Rosa, Relatywizm wspélczesny, w: Przeglgd powszechny 10(2006), s. 53-55.
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ciggle wybory. Jesli termin ten, pozytywnie ujmujac, przyczynia si¢ do spojrze-
nia wszechstronnie na rzeczywisto$¢, to trzeba stwierdzi¢, ze bywa pojmowany
jako odrzucenie istnienia absolutnej prawdy i niezmiennych zasad moralnych,
wtedy jest utozsamiany z relatywizmem moralnym?®'. Zjawisko to dobrze obra-
zuja badania religijnosci Polakéw. 95% Polakéw okresla si¢ mianem katolikow.
Niespelna co trzeci dorosly Polak (31%) uwaza, ze zasady moralne tej religii sa
najlepsza i wystarczajacg moralnoscia. Co czwarty natomiast (26%) stwierdza
wprawdzie, Ze zasady katolicyzmu sg stuszne, jednak okreslone sytuacje zyciowe
wymagaja ich weryfikacji i uzupetnienia innymi normami. Ponad jedna trzecia
badanych (36%) przyznaje stusznos¢ wiekszosci zasad, ktére proponuje religia
katolicka, jednak nie ze wszystkimi si¢ zgadza, a ponadto jest przekonana o ich
niewystarczalnosci. Stwierdzono, Ze 71,7 % Polakéw uznaje istnienie nagrody lub
kary po $mierci, natomiast 9,1 % nie podziela tej wiary. Ponadto tylko 45,2 % jest
w stanie zgodzi¢ sie na istnienie piekla. W calej populacji 53% badanych wyraza
przekonanie, ze nie ma jasnych i absolutnych zasad okreslajacych co jest dobre,
a co zle*. Obiektywnie rzecz ujmujac, normy moralne i wartosci duchowe bronia
cztowieka przed jego wlasng staboscig oraz przed krzywdg doznang z zewnatrz,
a jesli tak, to zaden czlowiek nie bedzie chciat odrzuci¢ czy zanegowac tego typu
cennych drogowskazéw na drodze swojego zycia. Okazuje sie, ze jest niestety
inaczej. Postawmy pytanie: Dlaczego odrzucamy normy moralne? Zapewne po-
stawa konformistyczna, zwykle lenistwo duchowe czy kryzys egzystencjalny sa
przyczynami nieliczenia si¢ w Zyciu z zasadami moralnymi. Im wiekszy kryzys
zycia przezywa dany czlowiek, im mniej jest szczesliwy, tym bardziej ulega po-
kusie szukania fatwego szczescia, a w konsekwencji pokusie odrzucenia norm
moralnych i wartosci duchowych. Nie mozna generalizowa¢. Nie kazdy jednak,
kto przezywa kryzys zycia i kto teskni za tatwym szczedciem, odrzuca normy
i wartosci. Podstawowe normy moralne i warto$ci duchowe sg tak bardzo oczy-
wiste, ze aby je negowac, trzeba by¢ nie tylko w glebokim kryzysie egzystencjal-
nym, ale i w kryzysie wiary.

3.2.Ignorowanie warto$ci religijnych przyczyna ubdéstwa duchowego

Szukajac przyczyn ubdstwa duchowego na plaszczyznie spoleczno-
kulturowej nalezy widzie¢ problem gdzie§ w spychaniu na margines re-

31 Por. R. Necek, Pluralizm, w: Jan Pawel II Encyklopedia nauczania moralnego, Radom 2005,
s. 387.

2 Por. www.ekai.pl/wydarzenia/raport/x21292/kosciol-lat-wolnosci-religijnosc-polakow/;
www.cbos.pl/SPISKOM.POL/2006/K_107_06.PDE.
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ligijno$ci. Zjawisko to polega na ignorowaniu jej z prébami rozdzielania
tego, co laickie, od tego, co sakralne, facznie z probami przekraczania gra-
nic sacrum. Nalezy wspomnie¢ o wcigz odradzajacych sie upiorach nur-
tow oswieceniowych, chcacych wyrugowac z zycia spolecznego sacrum
i wszystko, co jest z nim zwigzane, a wiec Boga, facznie z instytucja religij-
nga. Wciaz probuje si¢ tworzy¢ Unie Europejska na fundamencie $wieckim,
odcinajac sie od chrzescijanskich korzeni Europy. Taka idea jest niepeina,
jako calo$¢ bedzie mylng, wprowadzajaca w btad. Konstruowanie porzad-
ku $wiatowego bez uwzglednienia Boga i religii skazuje go wczedniej czy
pdzniej na fiasko. Sobér Watykanski II stoi na stanowisku, ze wiara jest
czynnikiem integrujagcym wszystkie wymiary naszego zycia.* ,Dobra re-
ligijne” sa czyms, co tworzy z réznych sektoréw naszego zycia synteze. Jest
swego rodzaju wspélnym mianownikiem ,,odrebnych” wymiaréw ludzkiej
aktywnosci. Czyms, co sprawia, ze czlowiek nie jest tylko sztucznym zlep-
kiem wzajemnie wykluczajacych sie elementéw. Mozna tez powiedzie¢, ze
w religii, o ktorej chodzi Kosciotowi, nie istnieje radykalny podzial na to,
co ,religijne” i to, co $§wieckie. W chrze$cijanstwie podzial na ,,zycie co-
dzienne” i ,,zycie religijne” jest sztucznym podzialem i staloby w opozycji
do znaczenia stowa religia — religare — ktére ttumaczy si¢ jako ,,ponownie
wigzac z Bogiem™*. Za $w. Ireneuszem nalezy przypomnie¢, Ze w miste-
rium naszej wiary, w Chrystusie nastgpila rekapitulacja stworzenia i zba-
wienia®. Proba izolacji wiary, rozdziatu religii od codziennego zycia jest
jakims$ wielkim nieporozumieniem.

Innym przejawem ignorowania wartosci religijnych jest w ostatnich
latach przekraczanie granic wolnosci ekspresji artystycznej, zakrawajace
o poczucie dobrego smaku czy szacunku do uczu¢ religijnych. W 1994 r.
w pracy pt. ,Jermofory” Robert Rumas pokazal wykonane z plastiku i na-
pelnione woda pojemniki, w ktérych umieszczone byly gipsowe figurki
Chrystusa i Matki Boskiej. W tym samym roku Andres Serrano w pracy
pt. ,Piss Christ” umiescil krucyfiks w pojemniku z uryna. W 1999r. Kata-
rzyna Kozyra zaprezentowala prace pt. ,Wiezy krwi’, przedstawiajace na-
gie kobiety na tle krzyza i potksiezyca. W 2000 r. szokowatla wielu rzez-
ba Maurizia Cattelana pt. ,,Ojciec Swiety”, przedstawiajaca Jana Pawla II
przygniecionego meteorytem. W 2000 r. w Teatrze im. A. Wegierki w Bia-

¥ Por. Sobor Watykanski IT Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspolczesnym
Gaudium et spes 49, 57; Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium 13.

* Por. www.wikipedia.org/wiki/Religia.

» www.ekos-sulow.org.pl/VII_Sympozjum.
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tymstoku odbyta si¢ premiera sztuki pt. ,Konopielka” Edwarda Redlinskiego
w adaptacji i rezyserii Piotra Ziniewicza, sztuka wzbudzila protesty z powo-
du finalowej sceny, dodanej przez rezysera do literackiego pierwowzoru. Ka-
ziuk, $cina kosg gtowe drewnianej figurze Chrystusa i krzyczy: ,Nie ma juz
$wietodci!”. W 2002 r. — Gdanska artystka Dorota Nieznalska zostaje oskar-
zona o naruszenie uczuc religijnych za posrednictwem instalacji Pasji, na
ktorg sktadaja sie: fotografia meskich genitaliow wkomponowana w forme
krzyza oraz film wideo z mezczyzng ¢wiczacym na sitowni*. Od poczatkow
lat dziewig¢dziesigtych w brytyjskim teatrze narasta fala nowej, gwaltownej
dramaturgii, ktdra szokuje eksperymentalng forma, wulgarnym jezykiem
i odwazng tematyka dotykajaca spraw seksu, przemocy, konsumpcji i warto-
$ci religijnych. Do takich ,odwaznych” nalezy Sarah Kane brytyjska pisarka.
Rodzi sie pytanie: Czy takie dziefa kultury, ktére szokujg odbiorce, wywotu-
jac w nim ciekawos¢, zdziwienie, a czasami obrzydzenie, nie oddzialuja ne-
gatywnie na system warto$ci czlowieka, na jego duchowo$¢?

3.3. Szkodliwo$¢ konsumpcyjnego stylu zycia

W ostatnich czasach w polskich krajobrazach naszych miast pojawi-
ty sie sklepy wielkopowierzchniowe. Perswazyjne reklamy, przerywajace,
co jaki$ czas ogladanie programéw telewizyjnych, zachecaja do nabywa-
nia reklamowanych produktéw. Po transformacji systemowej, wlasnos¢
prywatna stanowi jedng z naczelnych wartosci systemu demokratycznego
i obywateli w nim Zyjacym. Dlatego powstaja o wysokim standardzie osie-
dla doméw jednorodzinnych. I nic w tym zlego, przeciez posiadanie wia-
snosci jest niezbywalnym prawem cztowieka. W encyklice ,,Rerum nova
rum” Leona XIII podkreslil, ze wlasnos¢ prywatna wyplywa z prawa na-
turalnego i jest gwarancja autonomii osoby, a przede wszystkim jest fun-
damentem dobrobytu ludzkiego. Nauke te potwierdzit Papiez Jan XXIII
w encyklice ,,Mater et magistra”¥. Poruszajac sprawe wlasnosci prywatnej,
chodzi o zjawisko ,,pedu” do posiadania, a z tym jest zwigzane zdobywa-
nie $rodkéw pienieznych. Takie zjawisko wynika z konsumpcyjnej filozofii
zycia, z hedonistycznej i utylitarnej hierarchii wartosci. Jan Pawet II w en-
cyklice ,Redemptor hominis” przestrzega przed taka filozofig zycia: ,,Czlo-
wiek nie moze zrezygnowac z siebie, ze swego wlasciwego miejsca, nie mo-

*  www.indeks73.pl/pl_ kronika, ,25, ,111.php
¥ Por. Leon XIII, Encyklika Rerum nowarum 5, www.mop.pl/doc/html/encykliki/Rerum%20
novarum.htm,; Jan XXIII w encyklice Mater et magistra 5.
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rze sta¢ sie niewolnikiem rzeczy, samych stosunkéw ekonomicznych, nie-
wolnikiem produkgcji, niewolnikiem swoich wlasnych wyborow”™®. A jed-
nak dzi$ tak jest. Dla zysku, posiadania dobr materialnych wspoétczesny
czlowiek potrafi rezygnowac z obecnosci na niedzielnej Mszy $w., rezygnu-
je z zasad etyczno-moralnych w imie zaspokajaniu potrzeb zmystowych.
Konsumpcyjny styl zycia wypacza integralna wizje patrzenia na czlowieka,
ktdéra ogarnia wszystkie wymiary jego istnienia i ktéra wymiary material-
ne i instynktowne podporzadkowuje wewnetrznym i duchowym. To za$
szkodzi¢ moze fizycznemu i duchowemu zdrowiu®. Przypomnial o tym
Benedykt XVTI: ,,Jesli czlowieka nie postrzega si¢ w kontekscie integralnosci
jego powolania i nie szanuje si¢ wymogoéw prawdziwej « ekologii ludzkiej
». Kazda forma ubdstwa narzuconego jest zakorzeniona w braku szacunku
wobec transcendentnej godnosci czlowieka™*.

Konsumpcyjny styl zycia zanim wszed! powszechnie w zycie, w drugiej
potowie XX wieku, mial swoich promotoréw, do ktérych zaliczat si¢ fran-
cuski filozof Gilles Lipovetsky — autor teorii spofeczenstwa mody. Jest on
tworca teorii hipernowoczesnosci, ktora zaklada, ze cztowiek wspodtczesny
moze swobodnie przebiera¢ sposrdd ogdlnie dostepnych pogladdéw, teorii
i ideologii, i dopasowywac¢ je wedle wlasnego gustu i uznania do swojego
zycia na tej samej zasadzie, na jakiej robi zakupy w hipermarkecie.

Konsumpcyjny styl zycia zubaza cztowieka przez materialistyczne, eko-
nomiczne patrzenie na $wiat gdzie pierwszenstwo ma to, co materialne,
co jest kapitatem, czy zyskiem, przed tym, co osobowe (dzialania ludzkie,
wartosci, osoba ludzka itp.).

Wreszcie z konsumpcyjnego stylu zycia wynika¢ moga réznego rodzaju
manipulacje czlowiekiem, ukierunkowane na jego egoistycznym zaspaka-
janiu ludzkich pragnien, za cene wlasnych korzysci majatkowych. W spra-
wach zaspakajania potrzeb, podpadajacych naszym zmystom, brama na-
iwnoéci jest bardzo szeroka i poczatkowo mita. Wprowadza bowiem iluzje
tatwego szczgscia, Ze mozna zy¢ na luzie i by¢ szczesliwym, ze mozna po-
radzi¢ sobie w zyciu bez Boga, bez autorytetdéw, bez zasad moralnych, bez
stawiania sobie wymagan w mysl tezy: Po co mam si¢ wysila¢? Dla czego
mam si¢ poswigca¢? W uleganiu tego typu ,toksycznym” ztudzeniom ,,po-

*#  Jan Pawel II, Encyklika Redemptor hominis, Krakow 1996, 16.

»  Por. Jan Pawel II, Encyklika Centesimus annus, w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II,
Krakow 1996, 36.

% Benedykt XVI, Oredzie na swiatowy dzieti pokoju 2009, w: www.vatican.va/holy_father/be-
nedict_xvi/
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magajg’ ci, ktdrzy prébuja zbija¢ majatki na ludzkiej stabosci i naiwnosci,
sprzedajac im alkohol, narkotyk, papierosy, pornografie, filmy przemocy,
»toksyczne” czasopisma, zachecajac ich do kierowania si¢ dorazng przyjem-
noscia i do tolerowania wszystkiego; zwlaszcza do tolerowania zta. Przed
takim manipulowaniem czltowiekiem, przestrzegal Jan Pawet II: , Manipu-
lacja ta idzie tak daleko, iz dochodzi do tego, ze tworcze mozliwo$ci wol-
nej gospodarki urzeczywistniajg si¢ w sposdb jednostronny i niewlasciwy.
Narkotyki, a takze pornografia i inne formy konsumizmu, wykorzystujac
nieodpornos¢ jednostek stabych, majg wypelni¢ duchowy pustke, jaka po-
wstaje w czlowieku®!.

Presja konsumpcyjnego stylu zycia, napedzana dodatkowo agresyw-
na reklama, powoduje, ze nie potrafimy z niczego zrezygnowac. Autorzy
reklam liczg na naszg naiwno$¢, na nasz u$piony zdrowy rozsadek, a za
nimi wszyscy ci, ktérzy czerpig zysk z reklamowanych produktéw. Licza, ze
wysylajac do nas bodzce, sygnaly (kup, bedziesz szczesliwy, zazyj tego be-
dziesz w raju) znajda w nas tatwych odbiorcéw. Tak si¢ stanie, kiedy nasza
hierarchia wartosci bedzie z poziomu spraw hedonistycznych, utylitarnych,
czy witalnych. Jesli w zyciu kierujemy si¢ przede wszystkim wartosciami
duchowymi, nie bedzie im tatwo.

Podsumowanie

Przyczyny ubdstwa duchowego lezg gdzie§ w czlowieku. Potrzeba do-
trze¢ do istoty czlowieczenstwa, ktdre jest niepowtarzalnym ztozonym by-
tem. Istniejaca w nim samo$wiadomos¢, rozum i wola pozwala odkrywac
otaczajacy $wiat i wchodzi¢ z nim w relacje. Cztowiek ma w sobie zdolno$¢
odrdzniania tego, co dobre, od tego, co zle, tego, co warto$ciowe, od tego,
co nim nie jest. Najwyzszg warto$cig jest Bog, Stwdrca i Zbawiciel, ktdrego
obecno$¢ inspiruje czlowieka do poszukiwania Go i odnajdywania w tym,
co pigkne, doskonale, dobre, prawdziwe, obiektywng warto$¢ sama w sobie,
gdzie Bog jest wartos$cig najwyzsza, naczelng, absolutng. Inng wtasciwoscia
czlowieka definiujaca jego podmiotowo$¢, jest zdolnos¢ dokonywania wy-
boréw. Istnieje mozliwos¢ swiadomego wyboru zla, tego, co niewarto$cio-
we, szkodliwe, co jest grzechem. Taki czyn wprowadza czlowieka w prze-
strzen nedzy duchowej, pustyni wartos$ci duchowych, $§wiat ubdstwa du-
chowego. Zachowanie zasad moralnych i zycie tym, co warto$ciowe, moze

4 Tenze, Tamze 36.
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uchroni¢ od ubdstwa duchowego. Niniejszy artykut wskazal na przestrze-
nie naszego zycia, ktore sg ,,zachwaszczone” r6znego rodzaju ngdza moral-
ng i tego przyczyny; na potrzebe rozumienia wagi istniejacego problemu
i osobistego zaangazowania si¢ w zmiane istniejacej sytuacji przy pomocy
mozliwych $rodkéw, przy wsparciu instytucji bronigcych i propagujacych
filozofi¢ wartosciowego Zycia.

Chodzi wigc o doprowadzenie do takiego stanu czlowieczenstwa, by
zniwelowaé przestrzen ubdstwa duchowego, aby duch panowatl nad tym,
co w nas zmyslowe i materialne. Potrzeba wysitku w podjeciu zmiany ma-
terialistycznej filozofii zycia, na humanistyczny i chrzeécijanski styl. ,,Nie
powinno by¢ tak, by zycie ludzkie bylo $rodkiem do powigkszania zasobow
posiadania, lecz posiadanie powinno by¢ $rodkiem do powiekszania ludz-
kiej osobowosci - jak stusznie uwaza Bogdan Suchodolski™*.

THE REASONS FOR SPIRITUAL POVERTY
SUMMARY

The reasons for spiritual poverty are present somewhere inside man. It is
necessary to arrive at the essence of the human being, that is an unrepeatable,
complex being. The characteristic that defines the subjectivity of the human
being is the ability to make choices. It is possible to consciously choose what
is evil, what has no value, what is harmful, what is a sin. Such an action leads
man into an area of spiritual want, a desert as concerns spiritual values, a world
of spiritual poverty. The observation of moral principles and living according
to what has value, can protect one from spiritual poverty. This article presents
the areas of our life that are “weed-choked” by different kinds of moral want
and the reasons for this; the need for understanding the existing problem and
for a personal committal towards the change of the existing situation with the
use of means that are available, with the help of institutions defending and
propagating the philosophy of life having value.

Thus the point is to achieve such a state of humanity, that the area of
spiritual poverty becomes diminished, that the spiritual prevail over what
is sensual and material in us. It is necessary to make effort to change the
materialistic philosophy of life to a humanistic and Christian style.

2 B. Suchodolski, Edukacja na rozdrozu, w: ,Kwartalnik Pedagogiczny” 1981/2, s. 39.
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