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Wprowadzenie

Szukajac zwigzkow chrystologii ,,zstepujacej” kard. Christopha Schon-
borna (ur. 1945 r.) z teologia fundamentalng, nalezy na poczatku zauwazy¢,
ze wiedenski kardynal nalezy do grona tych teologow kregu jezyka nie-
mieckiego, ktorych mysl dogmatyczna wchloneta w pewnym stopniu teo-
logie fundamentalng'. W jego spusciznie nie mozna wprawdzie odnalez¢
klasycznych tematéw charakterystycznych dla niemieckiej teologii funda-
mentalnej?, takich jak: religia, Objawienie, Koscidl, mozna jednak dostrzec,
ze teologia wiedenskiego kardynata dazy do wykazania i uzasadnianie wia-
rygodnosci istoty chrzescijanistwa.

Chrystologia kard. Ch. Schonborna wyptywa z przekonania, ze ,,do rze-
czywistego zrozumienia Jezusa dochodzi si¢ dopiero wtedy, kiedy rozpo-
znaje si¢ w Nim i uznaje Wcielonego Syna Bozego™. Dlatego chcac poznaé
Jezusa, nalezy patrze¢ na Niego w Jego wlasnym $wietle, ktore ptynie z na-
tchnionej Biblii, ozywczej Tradycji i przekonujacego doswiadczenia wiary
$wietych — a wigc od samego Boga. Wizja chrystologiczna kardynala nie re-

Por. M. SKIERKOWSKI, Specyfika niemieckiej teologii fundamentalnej, ,Studia Theologica
Varsaviensia” 2/2009, s. 85-92.

Por. najnowsze niemieckojezyczne opracowania teologii fundamentalnej: M. KNaPp, Die
Vernunft des Glaubens. Einfiithrung in die Fundamentaltheologie, Freiburg/Br., 2009; Ch.
BOTTIGHEIMER, Lehrbuch der Fundamentalthelogie. Die Rationalitit der Gottes-, Offenbar-
ungs- und Kirchenfrage, Freiburg/Br., 2009.

H. WALDENEFELS, O Bogu, Jezusie Chrystusie i KoSciele - dzisiaj. Teologia fundamentalna
w kontekscie czasow obecnych, przeklad A. Paciorek, Katowice 1993, s. 194-195.

107



Ks. Przemystaw Artemiuk

alizuje postulatu integralnosci jedynie w tym sensie, ze jednoczy Jezusa hi-
storii i Chrystusa wiary, ale sigga swoimi ramami samego poczatku $wiata
ijego celu. Chodzi tu o kreacyjno-eschatologiczng koncepcje chrystologii,
w ktdrej Osoba Jezusa Chrystusa jest zaréwno racjonalnym Stworzycielem,
jak i zbawczym Spelnieniem historii ludzkoéci w Paruzji. Ujecie chrysto-
logiczne kard. Christopha Schonborna wychodzi takze wyraznie poza ho-
ryzonty, ktore wyznaczyli chrystologii dwaj najwieksi teologowie ostatnich
czasow, mianowicie Karl Rahner (zm. 1984) i Hans Urs von Balthasar (zm.
1988). Ich systemy chrystologiczne, sytuujace sie na styku teologii dogma-
tycznej i teologii fundamentalnej, maja odpowiednio charakter ,,oddolny”
i ,odgoérny”

Co zatem wnosi sposéb ujecia i rozumienia chrystologii przez kard.
Ch. Schonborna do teologii fundamentalnej w aspekcie podejscia do zré-
det Objawienia i uzasadnienia wiarygodnosci chrzescijanstwa? Wiedenski
teolog, wprowadzajac nowy typ uzasadnienia teologicznofundamentalne-
go, opisany za pomoca metafory swiatfa ptyngcego z osoby Chrystusa, do-
konuje wyraznego uzupelnienia czy moze raczej poszerzenia metody teo-
logicznofundamentalnej. Poszukujac odpowiedzi na tak zarysowany pro-
blem, rozpoczne od kilku uwag dotyczacych specyfiki samej teologii fun-
damentalne;j.

1. Wiarygodnos¢

Teologia fundamentalna, jako dyscyplina teologiczna, ,w sposob kry-
tyczny i otwarty na najgtebsze doswiadczenie swoich czaséw zajmuje si¢
sensem i znakami wiarygodnosci zbawczego Objawienia Boga w Jezusie
Chrystusie oraz jego uobecnienia w misterium i wspolnocie Kosciota™. Za-
tem jej istotg jest credibilitas revelationis Dei in Jesu Christo per Ecclesiam.
To wiarygodno$¢ odrdznia teologi¢ fundamentalng pod wzgledem formal-
nym od innych dyscyplin. Poszukujac wiarygodno$ci chrzescijanistwa, teo-
logia fundamentalna stuzy ,uzyskaniu, wzmocnieniu pewnosci w wierze
poprzez rozumne po$wiadczenie tego, co objawia si¢ jako ostateczne i bez-
warunkowe godne takiego po$wiadczenia w $wiadectwie™. Zatem w cen-
trum zainteresowania teologii fundamentalnej znajduje si¢ Objawienie

¢ H. SEWERYNIAK, Swiadectwo i sens. Teologia fundamentalna, Plock 2005, s. 27.
> Tenze, Metodologia eklezjologii fundamentalnej Demonstratio Catholica, ,,Studia Nauk Teo-
logicznych PAN” 2/2007, s. 126.
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Boga w Jezusie Chrystusie przekazywane przez Kosciét (przedmiot mate-
rialny). Celem za$, a jednoczes$nie przedmiotem formalnym tej dyscypliny,
jest wykazanie wiarygodnosci tego Objawienia. Chociaz w teologii funda-
mentalnej ,,chodzi na pierwszym miejscu o wiarygodno$¢ rozumowa, kto-
ra jest impulsem badz umocnieniem aktu wiary”®, to nie powinno zabrak-
na¢ réwniez samej wiary, bowiem nie mozna, jak w dawnej apologetyce
W sposdb czysto racjonalny (naturalny), wykaza¢ nadprzyrodzonego cha-
rakteru chrzescijanstwa czy Boskiego postannictwa Jezusa Chrystusa. Nie
mozna doj$¢ w sposéb naturalny, do tego, co nadnaturalne, Boskie’. Kon-
centrujac si¢ na samym fakcie Objawienia zrealizowanym w Osobie Jezusa
Chrystusa, teologia fundamentalna ukazuje, ze jej przedmiot jest konkret-
ny i osobowy, stanowi go Jezus Chrystus®. Jego poznanie winno dokonywac¢
sie jednoczesnie na drodze naturalnej (to, co historyczne, jest poznawalne
za pomoca metod historycznych, np. faktyczne istnienie Jezusa) oraz na
drodze teologicznej, mocg $wiatla wiary, bowiem w Béstwo Jezusa Chry-
stusa trzeba po prostu uwierzy¢. W tym tkwi specyfika epistemologicz-
na i metodologiczna chrystologii fundamentalnej’. Znaczenie, ktére przy-
stuguje wierze w poznaniu teologicznym'?, ukazuja réwniez zadania, jakie
stoja dzisiaj przed teologia fundamentalng. H. Seweryniak zwraca uwa-
ge na nastepujace sposrdd nich: wspieranie ludzkich poszukiwan prawdy
i sensu, ukazywanie glebi poznania plynacego z Objawienia oraz apologie
chrzescijanstwa''. Dla naszych rozwazan drugie z wymienionych posiada
szczegolng warto$¢. Bowiem w procesie uzasadnienia wiarygodnosci Obja-
wienia zaréwno rozum, jak i wiara odgrywaja ogromna rol¢. Rozum, pod-
kresla papiez w encyklice Fides et ratio, ,musi oprzec si¢ na wierze, aby
odkry¢ horyzonty, do ktérych o wlasnych sifach nie moéglby dotrze¢” (nr
67). Z kolei ,wiara wyostrza wewnetrzny wzrok i otwiera umyst” (nr 16).
Dlatego ,teologia, korzystajac z rozumu, nie zdaje si¢ tylko na jego $wiatto.
Juz starozytny psalmista wystawial «§wiatlos¢, w ktérej widzimy $wiatto»

¢ Tenze, Swiadectwo i sens, s. 30.

7 M. RUSECK]I, ]. Mastej, Metodologia teologii fundamentalnej Demonstratio Christiana, ,Stu-
dia Nauk Teologicznych PAN” 2/2007, s. 104.

8 M. Ruskck1, Wiarygodnos¢ chrzescijaristwa. Z teorii teologii fundamentalnej, t. I, Lublin
1994, s. 216-217.

® M. RUSECK]I, ]. Mastej, Metodologia teologii fundamentalnej Demonstratio Christiana, ,Stu-
dia Nauk Teologicznych PAN” 2/2007, s. 105.

' Por. T. DzIDEK, Granice rozumu w teologicznym poznaniu Boga, Krakéw 2001, s. 98-161.

"' Przytaczam za H. Seweryniak, Teologia fundamentalna, w: Teologia polska na XXI wiek, red.
K. G6zdz, K. Klauza, Lublin 2005, s. 96-104.
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(Ps 36,10). (...). Teologia zawsze o tyle jest teologia, o ile zachowuje $wia-
domos¢ tego $wiatta i w tym $wietle pracuje. Przenika ono istnienie, $wig-
tos¢, mitos¢ agape, madros¢, ktorej nie jestem ani poczatkiem, ani wia-
$cicielem; sens, ktorego nie moge stworzy¢, moge tylko przyjaé; pickno
wiekuiste, pokdj duszy, nadzieje¢ ponad wszelka nadzieje, kontemplacje™2.
Teologia fundamentalna, a w niej chrystologia, dopiero wtedy spetni swoje
zadanie, czyli uzasadni wiarygodno$¢ Objawienia Boga w Jezusie Chry-
stusie, kiedy oprze sie¢ w swojej argumentacji zaréwno na racjach natural-
nych, wyplywajacych z rozumu, jak i nadprzyrodzonych, ktére pochodza
Z wiary.

Co chrystologia kard. Ch. Schénborna wnosi do tak zarysowanej kon-
cepcji teologii fundamentalnej? Skoro odkryciem tej wizji chrystologicz-
nej jest ,,metafora $wiatla plynacego z osoby Chrystusa’, to w jaki sposéb
moze ona wzbogaci¢ metode teologicznofundamentalna? Na czym pole-
ga nowos¢ tej koncepcji? Wydaje sie, ze mysl wiedenskiego teologa chce
przelama¢ monopol historyczny w badaniu zycia Jezusa, stad tak mocny
akcent polozony jest na pierwszenstwo wiary w tym poznaniu. Ale réw-
niez austriacki kardynat w sposob niezwykle konsekwentny odsuwa eks-
trynsecyzm, szukajac racji uzasadnienia wiarygodnosci Objawienia w jego
wnetrzu. Prezentujac metode Ch. Schonborna wyjasni¢ najpierw metafore
»pra-$wiatfa”, a nastepnie ukaze, w jaki sposéb wiedenski kardynal szu-
ka uzasadnienia prawd wiary, odwotlujac si¢ do argumentéw plynacych
z ,wnetrza” Objawienia.

2. Metafora pra-$wiatla

Refleksji nad tajemnicami zycia Jezusa, ktérg podejmuje wiedenski
teolog, towarzyszy przekonanie, ze Boskie Objawienie realizuje si¢ w wy-
darzeniach historycznych. Chociaz naukowa chrystologia nie zawsze do-
strzegala znaczenie, jakie niesie zajmowanie si¢ Zyciem Jezusa, dzisiaj nie
ulega juz watpliwosci, ze bylo to niedopatrzenie. Badaniu temu powinno
towarzyszy¢ przekonanie, ze teologia — jak uczyt H. U. von Balthasar - ,,jest
nauka o Boskim sensie Objawienia, zawartym w historycznych wydarze-
niach Objawienia. (...) Im bardziej historyczno$¢ odslania sie w teologii,

2 Tamze,s. 101.
3 Por. K-H. Menke, Jesus ist Gott der Sohn. Denkformen und Brennpunkte der Christologie,
Regensburg 2008, s. 499-505.
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tym bardziej rozwija si¢ sama teologia”'*. Dlatego nie mozna zredukowac
catego bogactwa ponad trzydziestu lat zycia Jezusa do jedynie kilku rze-
komo wazniejszych wydarzen. Ale, aby podja¢ to badanie, nalezy przyja¢
zalozenie wstepne, jakim jest metafora §wiatla. ,,Pra-$wiatto” jest charak-
terystycznym obrazem stownym, ktéry pojawia sie na progu chrystologii
Ch. Schonborna. Stowo to stanowi swoisty klucz, ktéry otwiera glebie my-
8li chrystologicznej wiedenskiego teologa. Kardynat uczynit mottem swo-
jej chrystologii zdanie z Listu §w. Pawla Apostota do Galatow: ,,Gdy jed-
nak nadeszla pelnia czasoéw, zestal Bog Syna swego, zrodzonego z niewia-
sty, zrodzonego pod Prawem, aby wykupit tych, ktérzy podlegali Prawu,
aby$my mogli otrzymac przybrane synostwo” (Ga 4, 4-5). Teolog wieden-
ski jest bowiem przeswiadczony, ze wszelka refleksja chrystologiczna do-
konuje si¢ w przestrzeni wiary o$wiecanej blaskiem z wysoka. Zdaniem
Ch. Schonborna, ,punktem wyjscia kazdej chrystologii jest pewno$¢ wia-
ry, ze Jezus z Nazaretu jest Mesjaszem Izraela, Synem Boga zywego (por.
Mt 16,16). Pewnos¢ ta nie znajduje si¢ na koncu jakiego$ dtugiego proce-
su zastanawiania sig, nie jest takze wnioskiem teologicznym, wycigganym
z wielu réznych, zbieznych ze soba, elementéw, ale «pra-$wiattem», w bla-
sku ktorego miesci si¢ wszelkie myslenie, wyjasnianie i formulowanie chry-
stologii”">. Majac w pamigci wplyw, jaki na mysl wiedenskiego kardynala
wywarl H. U. von Balthasar, nalezy stwierdzi¢, ze bez watpienia u podstaw
najbardziej podstawowej intuicji chrystologicznej austriackiego kardynata
znajduje si¢ teza sformulowana przez szwajcarskiego teologa: ,,nowotesta-
mentalne $wiadectwa wlasnie jako §wiadectwa wiary s3 w stanie przywota¢
wiarygodng Posta¢, postac Jezusa, jako objawiciela Boga, a posta¢ ta jest
tak dtugo widoczna i skuteczna, jak diugo jest ogladana oczyma wiary”’s.
Metafore pra-swiatta wiedenski teolog odkrywa najpierw w zyciu $w.
Pawla, ktory zostal o$lepiony przez jasnos¢ z wysoka na drodze do Da-
maszku (por. Dz 9,3). Jak kontynuuje Kardynal swoja refleksje: ,,Kim jest
Jezus, Pawet wiedzial, oczywiscie, jeszcze przed swym nawr6ceniem: w jego
przekonaniu byl to bluznierca, niebezpieczny wichrzyciel z Galilei; naleza-

" H. U. von BALTHASAR, Burzenie bastionéw, przektad J. Zakrzewski, E. Marszal, Krakow
2000, s. 14.

> Ch. Schénborn, Gott sandte seinen Sohn. Christologie, unter Mitarb. M. Konrad, H. P. We-
ber, Paderborn 2002, (Bdg zestat Syna swego. Chrystologia, przeklad i opracowanie L. Balter,
Poznan 2002), s. 11 (s. 7).

6 H. U. von BALTHASAR, Czy Jezus nas zna? Czy my znamy Jezusa?, przektad E. Piotrowski,
Krakow 1998, s. 45.
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to przesladowac Jego uczniéw, odstepujacych od tradycji ojcow. Otdz te
wlasnie wiedze o Jezusie Pawet po swoim nawrdceniu nazwie wiedzg we-
dlug ciata (2 Kor 5,16), to znaczy wiedzg na miare ludzka, wedtug ludzkich
poje¢. W momencie nawrdcenia pojawilo si¢ co$ radykalnie nowego: Bég
objawil mu swego Syna. Pawel poznal prawdziwg tozsamos¢ Jezusa, ale
tego poznania nie zdobyl sam, otrzymat je jako dar”". To wlasnie §wia-
tlo z wysoka sprawilo, ze Pawel mégt wyznac po swym chrzcie, w czasie
pierwszego nauczania w Damaszku, Ze ,,Jezus jest Synem Bozym” (por. Dz
9,20). ,W tymze $wietle — dodaje wiedenski teolog — rozwijal on potem cate
swoje myslenie i nauczanie, przede wszystkim za$ te pewnos¢, ze to nie
Prawo, lecz Mesjasz Jezus, Syn Boga, nas usprawiedliwil™*®.

W przypadku $w. Piotra mamy do czynienie z podobng ,,strukturg” wy-
znania wiary w Chrystusa, a mianowicie ,,spotkanie si¢ Objawienia Boze-
go z ludzka staboscia, postania z autorytetem,””. Ksiaze Apostotéw, odpo-
wiadajac na Jezusowe pytanie o Jego tozsamos¢, wyznaje: ,, Iy jestes Mesjasz,
Syn Boga zywego” (Mt 16,16). ,,To podstawowe wyznanie — komentuje Ch.
Schonborn - stanowiace centrum Ewangelii Mateusza, nie jest uzasadnio-
ne ludzkim poznaniem: «Blogostawiony jestes, Szymonie, synu Jony. Albo-
wiem nie objawily ci tego cialo i krew, lecz Ojciec moj, ktory jest w niebie»
(Mt 16,16). Nastepujace potem stowo «opoka» («Ty jeste$ Piotr - Opoka -
i na tej opoce zbuduje Kosciél moj»), Ojcowie Kosciota najczesciej wyjasniali
w tym sensie, ze wiara Piotra, to jest jego wyznanie, iz Jezus jest Mesjaszem
i Synem Bozym, jest tg skalg, na ktdrej zostanie zbudowany Kosciot. (...) Ta
skata poznania Chrystusa i opartego na nim wyznania nie zrodzila si¢ z «cia-
ta i krwi», to jest ludzkiej madrosci, lecz jest darem Boga™*.

Pra-$wiatlo, bedace pewnoscia wiary, ze Jezus jest Synem Bozym, zo-
stato udzielone przede wszystkim ,,maluczkim” (por. Mt 11,25-27 ), i to
w sposob nader prowokacyjny dla uczonych w Pismie. Takiemu ujgciu wia-
ry mozna by, zdaniem Kardynata, zarzuci¢, ze dotyczy ono ,,samego tylko
poczatku, ale nie genezy. Wiara w Chrystusa miataby si¢ bowiem rozwi-
ja¢ stopniowo i dopiero dzigki spojrzeniu wstecz od rozwinietej juz w pet-
ni wiary mialoby si¢ pojawi¢ chrystologiczne naswietlenie jej poczatku™'.

17" Ch. Schonborn, Einheit im Glauben, Einsiedeln 1984, s. 78-79 (Jednos¢ w wierze, przeklad
W. Szymona, Poznan 2000, s. 74).

18 Tenze, Gott sandte seinen Sohn, s. 11 (s. 7).

19 Tenze, Einheit im Glauben, s. 82 (s. 76-77).

20 Tamze, s. 82 (s. 77).

2 Tenze, Gott sandte seinen Sohn, s. 11-12 (s. 8).
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Ch. Schonborn pokazuje jednak na przykladzie Pawla i Piotra, Ze ,uznanie
Jezusa za Syna Bozego stanowi punkt wyjscia, a priori umozliwiajace wszel-
ka refleksje chrystologiczng™. Kard. W. Kasper, odwolujac si¢ do pierwot-
nego doswiadczenia wiary u Apostolow, okreslit je znakiem uwierzytelnia-
jacym, ktory realizuje si¢ sam, bowiem ,,tylko zdajac si¢ na wiare i samemu
podejmujac eksperyment wiary, mozna do$wiadczy¢ jej prawdy; tylko ten,
kto wkroczy w nowy wymiar historii zapoczatkowany przez Chrystusa, do-
swiadczy réwniez jej prawdy jako znaku”*.

Wiedenski teolog jest przekonany, ze samo stowo Boze ma w sobie sile
budowania (por. Dz 20,32) oraz ze ,,nosi w sobie $wiatlo swej oczywisto-
$ci, ktore przenika wszelkie ciemnosci naszych zapytan. Jezus Chrystus
przechodzi poniekad przez te wszystkie kryzysy i zakwestionowania, tak
jak w Nazarecie przeszed! przez wrogi Mu tlum (por. Lk 4,30); przeni-
ka wszystkie mury pytan, obaw i zwatpien, tak jak w wieczér wielkanoc-
ny wszed! przez zamknigte drzwi uczniéw (por. J 20,19), ale nie po to, by
wszelkie nasze problemy zepchna¢ gdzies na bok jako nic nie znaczace lub
niegodne uwagi, lecz by da¢ na nie odpowiedz zaskakujaca, przerastaja-
ca wszelkie pytania i przekraczajaca wszelkie oczekiwania: «Czy serce nie
palato w nas, kiedy rozmawial z nami w drodze i Pisma nam wyjasnial?»
(Lk 24,32)"%. , Swiatlo”, w jakim Ewangelie widzg historie Jezusa, nalezy -
zdaniem Ch. Schonborna - przyja¢ z cala powaga i stosowac jako metode:
»Posta¢ Jezusa mozna wlasciwie ujmowac tylko wtedy, gdy sie¢ Go uznaje za
Chrystusa i Syna Bozego. Trzeba wiec takze jasno dostrzega¢, dokad pro-
wadza podejmowane dzi$ ciaggle na nowo proby «archeologicznego» rozu-
mienia postaci Jezusa, to jest pomijajace to a priori wiary i szukajace wcze-
$niejszego obrazu Jezusa, «poza» §wiadectwami Nowego Testamentu”?.

3. Argumentacja z wnetrza

Argumentacja ,,z wnetrza® pojawia si¢ w chrystologii wiedenskiego kar-
dynala, kiedy szuka on uzasadnienia dziewiczego poczgcia Jezusa, dowodzac,
ze tutaj fakt wyprzedza wyjasnienie. Nauka o Wcieleniu byta narazona na ata-
ki nie tylko ze strony pogan, ale budzita réwniez pewne niezrozumienie we-

22 Tenze, Einheit im Glauben, s. 79 (s. 75).

» 'W. KASPER, Rzeczywisto$¢ wiary, przekltad J. Piesiewicz, Warszawa 1979, s. 53.
24 Ch. Schonborn, Gott sandte seinen Sohn, s. 21 (s. 19).

% Tenze, Einheit im Glauben, s. 90 (s. 83).
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wnatrz samego chrzescijanstwa®®. Dlatego wiedenski teolog pyta: ,,Jak to sie
stalo, ze mimo zmasowanej akcji o$mieszania i falszywego wyjasniania Ko-
$ciot tak jednoznacznie zachowal swoja wiare?*” Szukajac odpowiedzi, wska-
zuje na istnienie innej ,,glo$nej tajemnicy” wiary, mianowicie $mierci Jezusa
na krzyzu, i przez podobienstwo odkrywa, ze w tajemnicy wiary fakt musi
wyprzedzaé wyjasnienie. ,,Smieré krzyzowa — zauwaza Kardynal - jest czyms
tak bulwersujacym wszystkich zainteresowanych, nie tylko zydéw i pogan, ale
takze samych chrzescijan, ze jedynie wydarzenie historyczne moze stanowic
podstawe tego, Ze chce sie ja zrozumiec i wyjasnic, a nawet zaczyna si¢ ja glo-
si¢. Fakt wyprzedza wyjasnienie. Wlasnie dlatego, ze tak trudno go pojac, ze
jest on az tak zenujacy, wyjasnienie rozpoczyna si¢ od samego faktu. Nigdy
nie da si¢ odlaczy¢ krzyza od zydowskiego lub hellenistycznego sposobu jego
wyjasniania. Dopiero fakt, ze Jezus ponidst haniebng $mier¢ jak ztoczynca,
umozliwit dostrzezenie w tym okropnym wydarzeniu jakiegos sensu, ktorego
przeczucia siegaja bardzo daleko w glab Starego Testamentu™. Analogicz-
nie mozna wyjasni¢ narodzenie Jezusa: ,,Istnienie solidnej, wczesnokosciel-
nej tradycji o dokonanym przez Ducha Swietego poczeciu Jezusa stanowi
punkt wyjscia wszelkich dociekan oraz préb zrozumienia, a nast¢pnie wyja-
$nienia, w koncu za$ takze gloszenia tego tak trudnego do pojecia i bulwer-
sujacego faktu. Dopiero taka pdzniejsza refleksja wyjasnia odwolywanie sie
do starotestamentalnych obietnic i pozwala jasno ukaza¢ zwiazek zachodza-
cy pomiedzy zyciem Jezusa a Jego, dokonanym przez Ducha Swietego, po-
czeciem™. I dalej, bardziej w duchu apologetycznym: ,,Dziewicze narodziny
s3 zbyt nieoczekiwane, zbyt niezwykle, aby mogly by¢ skonstruowane jako
«teologumenon». Istnienie tradycji dotyczacej tego niezwyklego wydarzenia
stanowi podstawe do stawiania pytan o jego sens. Coraz bardziej poszerzyla
sie natomiast spoisto$¢ sensu w refleksji wspdlnoty pierwotnej, tak ze wyda-
rzenie to ukazalo si¢ w koncu wyraznie jako odpowiadajace w pelni «logice»
Bozego dzialania™.

%W gnozie II wieku dziewicze narodziny Jezusa byly cze$ciowo odrzucane, a cze$ciowo przyj-

mowane, ale w sensie negacji faktycznego Wcielenia, np. ze Logos przeszed! przez Maryje
jak przez jakis kanal. Cz. S. Bartnik, opisujac reakcje Koéciola na gnostyckie poglady o Jezu-
sie, stwierdza, ze ,,chodzilo o wyrugowanie réznych «zbyt cielesnych» wyobrazen poczecia
Jezusa, zycia plodowego i narodzenia. Wstydzono si¢ Jezusowi przypisaé te sama historie
poczatku, co i wszystkim ludziom”; tenze, Chrystus — Syn Boga Zywego, Lublin 2000, s. 75.
77 Ch. SCHONBORN, Boze Narodzenie. Mit staje si¢ rzeczywistoscig, przektad W. Szymona 1998, s. 35.
8 Tenze, Gott sandte seinen Sohn, s. 111 (s. 128).
¥ Tamze,s. 111 (s. 129).
30 Tamze,s. 111-112 (s. 129).
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Pytajac o poczatek tradycji wyrazajacej wiare w dziewicze poczecie Je-
zusa, wiedenski teolog wskazuje na doswiadczenie Ducha Swietego, kto-
re mialo miejsce w pierwotnej wspoélnocie. ,Lukasz — stwierdza Kardynat
- wiaze «narodziny» Koéciota z uroczystosciag Pig¢dziesigtnicy w bardzo
wyraznej paraleli do dziejéw narodzin Jezusa: w obu tych «przypadkach»
zstapienie Ducha Swietego powoduje cudowne narodziny. W tej parale-
li mozna dostrzec swoistg «konstrukcje» teologiczng. Czy nie bytoby jed-
nak jeszcze tatwiej przyjaé, ze doswiadczenie Ducha Swietego, jakie bylo
udzialem pierwotnej gminy chrzescijan, pierwszego pokolenia w Jerozoli-
mie, stalo si¢ dla niej okazja do zrozumienia niejako «od $rodka», czyli na
podstawie wlasnego doswiadczenia Ducha, co zawierato w sobie dokonane
przez tegoz Ducha poczecie Jezusa? Czyz jest to nie do pomyslenia, ze to
pierwotne kos$cielne doswiadczenie Ducha stalo si¢ dla samej Maryi swe-
go rodzaju «miejscem hermeneutycznym», czyli tg przestrzenia do$wiad-
czalng, w ktorej mogta juz Ona sama moéwic o cudzie swego dziewiczego
poczecia?® Te dwa wydarzenia Ducha, zestawione przez Ch. Schénborna
obok siebie, ukazujg w sposob przejrzysty i jednoznaczny zwigzek zacho-
dzacy migdzy Wcieleniem i Pig¢dziesigtnica. Dlatego wiedenski teolog pyta
retorycznie: ,,Czy nie jest zatem w pelni sensowne przyjecie tezy, ze to wla-
$nie doswiadczenie Ducha, w ktérym uczestniczyla takze Maryja (por. Dz
1,14; 2,1), stalo si¢ wlasnie dla tej pra-wspélnoty nieodzowng podstawa
doswiadczenia i zrozumienia, tak by mogta ona przyja¢ wiadomos¢ o do-
konanym przez tegoz Ducha poczeciu Jezusa?”** Jesli chodzi o Czwarta
Ewangelig, kard. Ch. Schonborn odwoluje si¢ do Prologu, odnoszacego si¢
do tych, ktorzy ,,ani z krwi, ani z zadzy ciala, ani z woli meza, ale z Boga si¢
narodzili” (J 1,13). Teolog wiedenski, jak wigkszo$¢ dzisiejszych biblistow,
interpretuje to zdanie jako $wiadectwo dokonanego przez Ducha Swigte-
go poczecia Jezusa®. ,Jezeli nawet — wyjasnia arcybiskup Wiednia - taki
sposob odczytywania jest drugorzedny, to potwierdza on mimo wszystko
przynajmniej te gleboka $wiadomos¢ Kosciola pierwotnego, ze pomiedzy
bedacym udziatem chrzescijan doswiadczeniem Ducha jako ponownych

31 Tamze, s. 112 (130).

*  Tamze.

3 Te wladnie wczesna tradycje odnalezé mozna u $w. Justyna, $w. Hipolita, $w. Ireneusza i Ter-
tuliana. R. Schnackenburg stwierdza, ze ,,Dziecko Boze nie powstaje dzigki naturalnym
narodzinom, ani tym bardziej dzi¢ki jakiemus naturalnemu procesowi stawania sig, ale po-
przez nadprzyrodzone, jedynie przez Boga dokonane, wydarzenie”; tenze, Das Johannese-
vangelium, I, Freiburg/Br. 1992, wyd. 7, s. 238.
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narodzin w chrzcie a dokonanym przez Ducha poczatkiem zycia Jezusa
istnieje relacja szczegolnego rodzaju: rzeczywisto$¢ dokonanego przez Du-
cha Bozego poczecia Jezusa stanowitaby gwarancje, ze takze «narodziny

z wody i Ducha» (] 3,5) daja rzeczywiscie nowe zZycie”**.

Whioski

Co zatem moze by¢ najistotniejszym, trwalym wkladem chrystologii
»zstepujacej” kard. Ch. Schonborna do teologii fundamentalnej? W jaki
spos6b model ten wzbogaca samo uzasadnienie wiarygodnosci Objawienia
i poznania Jezusa? Wnioski, jakie wyplywaja dla teologii fundamentalnej,
$3 nastepujace:

1. Boskie Objawienie, jak podkresla Ch. Schonborn, realizuje si¢ w wyda-
rzeniach historycznych. Dlatego podejmujac badania czysto historycz-
ne, trzeba mie¢ $wiadomos¢, ze nie odwodza one od tajemnicy wiary.
Nalezy jednak umieszczac je w szerszym kontekscie historii zbawienia.
Na przykiad Krzyz pozostaje niedostepny dla kogos, kto obserwuje go
tylko z historycznego punktu widzenia. Objawi¢ jego najglebszy sens
moze jedynie Duch Swiety.

2. Wszelka refleksja chrystologiczna powinna dokonywac sie w przestrze-
ni wiary o$wiecanej blaskiem z wysoka, dlatego punktem wyjscia kaz-
dej chrystologii jest pewnos¢ wiary, ze Jezus z Nazaretu jest Mesjaszem
Izraela, Synem Boga zywego (por. Mt 16,16).

3. Samo stowo Boze ma w sobie site budowania (por. Dz 20,32) oraz nosi
w sobie $wiatlo swej oczywisto$ci, ktore przenika wszelkie ciemnosci
naszych pytan. Dlatego ,,$wiatlo”, w ktérym Ewangelie widzg historie
Jezusa, nalezy — zdaniem Ch. Schonborna - przyjac z cala powaga i sto-
sowac jako metodg, bowiem postac Jezusa mozna wlasciwie ujmowac
tylko wtedy, gdy si¢ Go uznaje w wierze za Chrystusa i Syna Bozego.

4. W tajemnicy wiary fakt musi wyprzedza¢ wyjasnienie. Wiasnie dlate-
£0, ze czasami tak trudno poja¢ ten fakt, niesie on w sobie Boskie wy-
jasnienie.

5. W uzasadnianiu prawd wiary nalezy zwroci¢ uwage na doswiadczenie
pierwotnej wspolnoty, ktora niejako «od $rodka», pragnie wyttumaczy¢
fakty wiary, takie jak np. poczecie Jezusa przez Ducha. Wedlug wieden-
skiego teologa, wlasnie doswiadczenie Ducha bylo podstawg zrozumie-

3 Ch. SCHONBORN, Gott sandte seinen Sohn, s. 113 (s. 131).
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nia faktu dziewiczego poczecia Jezusa przez wspolnote. Dla Maryi za$
to pierwotne kos$cielne doswiadczenie Ducha stalo sie swego rodzaju
«miejscem hermeneutycznymy», czyli tg przestrzenia doswiadczalna,
w ktorej mogta juz Ona sama méwic¢ o cudzie swego dziewiczego po-
czecia.

ZUSAMMENFASSUNG

Die Christologie von Kardinal Ch. Schénborn resultiert aus der
Uberzeugung, dass man zum wirklichen Verstindnis Jesu erst dann gelangt,
wenn man in Thm den menschgewordenen Sohn Gottes erkennt und Ihn als
solchen anerkennt. Um Jesus kennenzulernen, muss man Ihn in Seinem eigenen
Licht betrachten. Dieses Licht geht von der inspirierten Bibel, der belebenden
Tradition und von der iiberzeugenden Glaubenserfahrung der Heiligen aus
— also von Gott selbst. Die Art und Weise, wie Kardinal Ch. Schénborn die
Christologie darstellt und versteht, bringt in der Fundamentaltheologie einen
neuen Typ der fundamentaltheologischen Begriindung hinein, in Bezug
auf die Quellen der Offenbarung und die Begriindung der Glaubwiirdigkeit
des Christentums. Beschrieben wird der neue Typ der Begriindung mit
der Metapher des Lichts, das von der Person Christi ausstromt. Auf diese
Weise erginzt beziehungsweise erweitert der Wiener Kardinal deutlich die
fundamentaltheologische Methode.
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