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Malzenstwo, jako prawnie okreslony zwigzek mezczyzny i kobiety, wy-
réznia si¢ swoistg cecha, polegajaca na stalym dazeniu do tworzenia jed-
no$ci malzenskiej. Podstawowa rola w tym przypada mifoéci matzenskiej,
ktérej elementem powinna by¢ wrazliwos¢ na piekno. Te ceche mitosci
malzenskiej podkreslaja zwlaszcza teksty jednej z ksiag Starego Testamen-
tu, zaliczanej do zbioru Ksiagg Madro$ciowych, ktéra jest Ksiega Piesni nad
Piesniami'. Chociaz Ksiega ta jest zaliczana do tego zbioru, to jednak r6zni
sie ona dos$¢ znacznie od pozostaltych dziel madrosciowych, posiadajacych

Poszukiwania porzadku $wiata i sensu ludzkiego zycia, znalazly swo6j wyraz w starotesta-
menalnej literaturze madro$ciowej. Chociaz poszukiwania te opieraly sie na refleksji ro-
zumowej to jednak dokonywaly si¢ one w kontekscie Objawienia Bozego, co decydowato
ich oryginalnoéci i poziomie. Przedstawicielami nurtu madro$ciowego byli ludzie okresla-
ni mianem medrcéw (S. Potocki, Z historii medrcéw Izraela, RBL 23 (1970), nr 4-5 s. 180-
198; W. MCKANE, Prophets and Wise Men, w: Studies in Biblical Theology 44, London 1965,
s. 15n). Udzial medrcow w duchowej formacji Izraela byt wielki, skoro w pewnym okresie
swojej dzialalnoéci doszli oni do takiego znaczenia, ze ich miejsce w spolecznosci doréwny-
walo pozycji kaptanéw i prorokéw (J. S. SYNOWIEC, Medrcy Izraela, ich pisma i nauka, Kra-
kéw 1990, s. 56). Trwalym owocem dzialalno$ci medrcow jest spuscizna literacka, w ktorej
ta madro$¢ jest opisana i rekomendowana, a ktora okresla sie jako Ksiegi Madro$ciowe. Do
zbioru Ksiag Madroéciowych naleza: Hi, Ps, Prz, Koh, Pnp, Syr oraz Mdr (H. LANGKAMMER,
Stary Testament odczytany na nowo, Lublin 1992, s. 242). Poczatki powstawania tych ksiag
siegaja czaséw krola Salomona, czyli X wieku przed Chrystusem, natomiast koniec przypa-
da na I wiek przed narodzeniem Chrystusa (S. PoTockl, Rady Mgdrosci, Lublin 1993, s. 5;
S. PoTtockl, Ksiegi Mgdrosciowe Starego Testamentu, w: Wstep do Starego Testamentu, red.
L. Stachowiak, Poznan 1990, s. 384-489). Ogélnie mozna stwierdzi¢, ze przedmiotem tych
utwor6w jest poszukiwanie istoty madroéci (hebr. min om ). W ujeciu biblijnym, madro$¢
jest praktyczna umiejetnoscia zycia, dzieki ktorej cztowiek mogt wykorzysta¢ dostepne mu
dobro a unikna¢ grozacego mu zla.
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wlasciwg im specyfike®. Jednakze nie element czysto ludzki jest najwaz-
niejszy dla zrozumienia oredzia, ktére ona zawiera i jego roli w badanym
zagadnieniu. To, co najwazniejsze, to fakt, ze Ksigga Pie$ni nad Piesniami
jest zaliczana do kanonu ksiag $wietych. Jako wiec ksiega natchniona, czy-
li zawiera okre$lone przestanie teologiczne. To sprawia, ze nalezy szuka¢
jej istotnej tresci, ktora wynika z Objawienia Bozego. Zagadnienie to bylo
i czeSciowo jest stale problemem dla znacznej czesci badaczy zajmujacych
sie ta ksiega. Pomimo pewnych réznic, co do interpretacji tresci Pnp, za-
sadniczo przyjmuje sie, ze gtéwnym motywem tego utworu jest mito$¢ ob-
lubiencza, jaka zawigzuje si¢ i istnieje pomiedzy mezem i zong®. Dlatego

2 Tytul ksiegi oddany w przektadzie polskim, jako ,,Piesn nad Pie$niami” w oryginale hebraj-
skim brzmi 0w 0 -, $ir hassirim”. Jest to forma superlatywu, czyli sposéb wyrazania stop-
nia najwyzszego, ktorym Autor postuzyl si¢ $wiadomie, aby podkresli¢ wyjatkowa godnoé¢ i
piekno utworu (D. Buzy, La composition littéraire du Cantique des cantiques, RB 49 (1940),
s. 169-194; J. Angénieux, Structure du Cantique des cantiques, Ephemerides Theologicae Lo-
vanienses 41 (1965), s. 96-142; J. Ch. Exuwm, A literary and structural Analysis of the Song of
Songs, ZAW 85 (1973), s. 47-49: W. H. SHEA, The Chiastic structure of the Song of Songs, ZAW
92 (1980), s. 378-396. Piesni nad Pie$niami wykazuje pewne podobienstwo z analogicznymi
utworami z terenéw Starozytnego Wschodu, a takze z podobnymi poematami pézniejszymi,
jakie zbierano w Syrii i Palestynie (G. DALMAN, Paldstinischer Diwan. Als Beitrag zur Volks-
kunde Paldistinas gesammelt und mit Ubersetzung und Melodie herausgegeben, Leipzig 1901;
T. J. MEEK, Babylonian parallels to the Song of Songs, JBL 43 (1924), s. 245-252; S. SCHOTT,
Altigyptische Liebeslieder. Mit Mdrchen und Liebesgeschichten, w: Bibliothek der Alten Welt,
Zirich 1950; C. PERUGINI, Cantico die Cantici e lirica d amore sumerica, Rivista Biblica Itali-
ana 31 (1983), s. 21-41; M. V. Fox, Love Passion and Perception in Israelite and Egyptian Love
Poetry, JBL 102 (1983), s. 219-228; M. V. Fox, The Song of Songs and the Ancien Egyptian Love
Songs, London 1985). Pnp nalezy do gatunku piesni mitosnych, wykonywanych zwlaszcza w
czasie obrzedu weselnego, zwigzanego z zawieraniem malzenstwa. Jako utwor liryczny jest
zbiorem krétkich poematéw z zakresu lirycznej poezji milosnej. Postuguje sie obrazami ob-
ficie czerpanymi z natury i kultury. Daje sie tu zauwazy¢ polaczenie dyskretnych, prostych
i naturalnych $rodkéw poetyckich ze znajomoscia niezglebionej tajemnicy mitosci, przedsta-
wionej tak otwarcie i $mialo, ze niemal budzi lek swoja plomiennoscia a réwnocze$nie wzbu-
dza podziw (J. WARZECHA, Mifos¢ potezna jak Smier¢. Piesti nad Piesniami, w: Wprowadzenie
w mysl i wezwanie ksigg biblijnych. Piesni Izraela, red. ]. Frankowski, Warszawa 1988, s. 157).
Nalezy przypuszczad, ze jego geneza Pnp ma swoja historig, by¢ moze zakonczong w do$é
poznym okresie po niewoli babilonskiej (IV wiek przed Chrystusem), kiedy nadszedt czas na
podkreélanie matzenstwa nierozerwalnego i monogamicznego, zespolonego mitoscig oblu-
biencow (S. PoTockl, Piest nad Piesniami, w: Wstep do Starego Testamentu, s. 459).

> KKK 1611.W historii egzegezy Pnp mozna wyrozni¢ trzy zasadnicze metody interpretacji
jej tre$ci (H. Lusseau, Le Cantique des cantiques, w: Introduction a la Bible. Introduction
générale. Ancien Testament, Tournai 1959, s. 658-662; G. KRINETZKI, Kommentar zum Ho-
henlied. Bildsprache und theologische Botschaft, w: Beitrdige zur biblischen Exegese und Theo-
logie 16, Frankfurt am Main-Bern 1981, s. 31-39; T. BRZEGOWY, Jak rozumie¢ Piesti nad
Piesniami?, RBL 38 (1985), nr 3, s. 185-199). Pierwsza z nich jest metoda alegoryczna (D.
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cenng moze wydawac si¢ odpowiedz na pytanie o specyfike wrazliwoséci na
pigkno, jako istotng ceche tej mitosci.

Pierwszymi w kolejnosci chronologicznej tekstami Piesni nad Pie$nia-
mi, nawigzujacymi do wrazliwosci na pickno (jego dostrzeganie i wyraza-

BARTHELEMY, Comment le Cantique des cantiques est — il devenu cononique?, w: Mélanges
bibliques et orientaux en I honneur de M. M. Delcor (Alter Orient und Altes Testament 215),
Kevelaer — Neukirchen -Vluyn 1985, s. 13-22). Przy alegorycznym sposobie wyja$niania
Pnp, uwaza sie, ze dzielo opowiada o milosci Jahwe do Izraela, lub Jezusa Chrystusa do
Kosciola. Tekst Pnp nie zawiera zadnej sugestii, ktéra by wskazywal, ze trzeba go rozumie¢
alegorycznie. Ponadto literatura madro$ciowa, do ktorej przeciez zalicza si¢ Pnp, w przeci-
wienstwie do literatury prorockiej, nie zwykta postugiwac si¢ obrazami mitosci matzenskiej
dla wyrazenia przymierza pomiedzy Bogiem i ludzmi (J. WARZECHA, Mitos¢ potezna jak
Smier¢. Piesti nad Piesniami, s. 162). Rowniez Nowy Testament nie daje Zadnych podstaw
do alegorycznego sposobu rozumienia Pnp, poniewaz w zadnym z nowotestamentalnych
pism, utwor ten nie jest cytowany. Kolejna metoda interpretacji Pnp jest okreélana jako
typiczna. Metoda ta zaktada podwdjny sens. Najpierw chodzi o sens wyrazowy, rozumia-
ny historycznie, utozsamiajacy oblubienica i oblubienice z konkretnymi postaciami (krol
Salomon i jedna z jego Zon). Nastepnie, na tej podstawie, odkrywano ukryta w jego treéci
rzeczywisto$¢ wyzsza, czyli prawde o mitoéci jaka istniala pomiedzy Bogiem a Izraelem
i nadal jest podtrzymywana w Jego relacji do Kosciola (H. GroTIUS, Opera omnia theolo-
gica, Stuttgart-Bad Cannstatt 1972, s. 267). Dwutorowo$¢ tej metody, oscylowanie miedzy
sensem wyrazowym i typicznym - z punktu widzenia metodologicznego - nie jest jej moc-
nym punktem. Przektad grecki (LXX) Pnp, pochodzacy prawdopodobnie z I wieku przed
Chrystusem, posiada wlaciwo$ci przemawiajace za tym, ze w Starym Testamencie rozumia-
no dostownie tres¢ Pnp (D. LERCH, Zur Geschichte der Auslegung des Hohenliedes, ZThK 54
(1957), 5. 257-277). Ttumacz tej ksiegi sporzadzil przeklad werbalny, a stowa niezrozumiate
zostawil w ich brzmieniu pierwotnym (G. GERLEMAN, Ruth. Das Hohelied, w: Biblischer
Kommentar. Altes Testament. 18, Neukirchen-Vluyn 1965, s. 77-82). V Sobér Powszechny
w Konstantynopolu (553) odrzucil poglad o niekanonicznosci tej ksiegi, ale nie dostowny
sposob jej interpretacji (J. D. MANSI, Sacrorum conciliorum nova et amplissima collection,
Paris-Leipzig 1902, s. 225n.). W chrze$cijanstwie dopiero od kilkudziesieciu lat zauwaza si¢
coraz bardziej powszechne rozumienie Pnp za pomoca metody dostownej. Widoczne jest
to zwlaszcza po II Soborze Watykanskim, w dokumentach ktdérego jest mowa takze o ziem-
skim aspekcie ludzkiej milosci malzenskiej, wlaczonej w kontekst zbawienia. W $rodowisku
katolickim coraz wigcej uczonych sklania sie ku interpretacji dostownej Pnp, wedle ktérej
utwor opiewa oblubiericza mito$¢ ludzka (A. M. DUBARLE, L ‘amour dans le Cantique des
cantiques, RB 61 (1956), s. 197-221; D. Lys, Le plus beau chant de la création. Commentaire
du Cantique des Cantiques, w: Lectio divina 51, Paris 1968; V. Manucci, Simfonia dell‘amore
sponsale. Il cantico dei cantici, Torino 1982; T. BRZEGOWY, Jak rozumiec Piesh nad Piesnia-
mi?, RBL 38 (1985), s. 185-199; T. BRZEGOwWY, Ku dostownej interpretacji Piesni nad Piesnia-
mi, STV 26 (1988), nr 1, s. 67-95). Nie chodzi o wylacznie $wiecki charakter tej milosci, ale
o rozpatrywanie jej od strony teologicznej, to znaczy, wykazaniu, ze ludzka mito$¢ mat-
zeniska ma swoj bardzo gleboki wymiar i znaczenie, poniewaz jest dana cztowiekowi przez
Stworce i ma do spelnienia wazne zadanie, jakie On jej przeznaczyl (A. CHoURAQUY, II Can-
tico dei Cantici e introduzione ai Salmi, Citta Nuova 1980, s. 39; R. MURPHY, Interpreting the
Song of Songs, BTB 9 (1979), s. 103-104).
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nie), jako istotnej cechy miltosci malzenskiej, sa Pnp 1,9-11. 15-17; 2,1-2%
Sa to kroétkie, wzajemne, pelne zachwytu pigknem, wyznania oblubienicy
i oblubienca.

W analizowanym fragmencie teksu, wazne jest wyrazenie, ktérym oblu-
bieniec nazywa oblubienice, okreslajac ja swoja przyjaciotka’. Hebrajski wy-
razm y1 odnosi si¢ wytacznie do umilowanej oblubienicy, poniewaz wyraza
milo$¢ mezczyzny do kobiety, osobiste zaangazowanie i jest rdwnoczesnie
przejawem zazylosci, obecnosci z oblubienica®.

Wyjatkowos¢ piekna oblubienicy oddaje poréwnanie jej do klaczy w za-
ciggu faraona, czyli kréla egipskiego, ktory musiat posiada¢ najwspanialsza
klacz w panstwie. Co wiecej, jezdzcy egipscy nalezeli do najstawniejszych
w owych czasach. Dbano tam szczegdlnie o wyglad konia. Nalezy tez dodac,
iz w tamtych czasach to nie kon, ale woél byl zwierzgciem pociggowym. Kon
natomiast byl traktowany jako zwierze szlachetne, luksusowe, ktdre przodu-
jac w zaprzegu faraona, ol$niewalo przepychem 0zdéb i wdziekiem.

* 1,9 Do zaprzegu faraona przyréwnuje cig, przyjacétko moja. 10 O, jakzez wdzigczne sg twoje
lica pomiedzy kolczykami, twoja szyja posrod sznuru peret! 11 Uczynimy ci taticuszki ze zlota
nakrapiane srebrem. 15 O, jakzes piekna, przyjaciétko moja! O, jakzes piekna! Oczy twoje sq jak
golebice! 16 O, jakzes piekny, méj umitowany! O, jak wdzieku peten! 17 Belki naszego patacu sg
cedrowe, Sciany jego z cyprysu, a nasza altanka ocieniona jest zielenig. 2,1 Jestem narcyzem Sa-
ronu, lilia dolin. 2 Jak lilia posréd cierni, ta przyjaciotka moja miedzy dziewczetami.

> Biblia nie zastanawia si¢ nad istota przyjazni, ale pokazuje jak jest ona przezywana oraz jej
wartos¢ (Syr 6,15n; 7,18; Prz 17,17; Ps 133; Prz 15,17). Typowym przykladem przyjazni jest
relacja pomiedzy Jonatanem i Dawidem (112 Sm). Trwata ona w chwilach do$wiadczen az
do samej $mierci (1 Sm 19-20; 1 Sm 1,25n), a nawet po $mierci zyta we wspomnieniach (2 Sm
9,1; 21,7). Przyjazn zaktada wzajemne zrozumienie glebi swojej istoty, dajac przez to pew-
noé¢, ze istnieje pomiedzy ludzmi glebokie zaufanie i szacunek. Przyjaciela si¢ obdarowuje,
chroni si¢ jego zycie, dzieli si¢ z nim chleb, a w czasie niedoli - bol. Mozna mu we wszystkim
zawierzy¢. Przyjazn im starsza, tym bardziej zyskuje na wartoéci (Syr 9,10). W swym istnie-
niu powinna sie ona opiera¢ przede wszystkim na bojazni Bozej (Syr 6,16n). W rzeczywisto-
$ci bowiem, wzorem prawdziwej przyjazni jest przyjazn, ktora Boég nawiazat z czlowiekiem
(Rdz 18,17n; Wj 33,11; 1z 41; Am 3,7).

Doceniajac warto$¢ przyjazni, Biblia przestrzega przed budowaniem jej bez oparcia na
bojazni Bozej. Tak zawierane przyjaznie sg iluzoryczne i trzeba tu zachowa¢ ogromna roztrop-
nos¢ (Ps 41,10; Syr 6,5-13; 12,8-13.22; 37,1-5). Nieszczera przyjazin moze z czasem zawie$¢
(Hi 6,15-30) a nawet doprowadzi¢ do zta (Pwt 13,7; Syr 12,14; 2 Sm 13,3-15). Dlatego tak
wazne jest oparcie przyjazni o milo$¢ Boza. Przyjazn jest ta strona mitoéci Boga, ktéra wie-
lokrotnie objawia On czlowiekowi, okazujac sie dla niego Ojcem, Pasterzem, Oblubiencem,
zawierajac z nim przymierze. Te obrazowe rzeczywistoéci podkreslaja bardziej niezastuzona
uprzednio$¢ mitoéci Bozej niz jej charakter partnersko-dialogowy i przewazaja w Biblii. To
okreslane jako przyjazn, swiadome i dobrowolne zwrdcenie si¢ do drugiego, w zaufaniu, doj-
rzatosci i wiernosci jest podtrzymywane przez niepojeta tajemnice Bozej milo$ci.

¢ F ZORELL, 7 2. w: Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testamenti, s. 781.
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Jeszcze bardziej prawde o szczegoélnej urodzie oblubienicy i dostrzeze-
nie jej, a w ten sposob i przejawie adoracji oblubienicy ze strony oblubienca,
przedstawia Pnp 1,10-11. Jest tu mowa o sznurze perel i fancuszkach ze zto-
ta, nakrapianych srebrem. Sznur peret byt ozdobg szyi zamoznych niewiast,
ozdobg krélewska. Jego symbolika moze oznaczaé szczegolne wybranie’.
W takim kontekscie, oblubienica jest ta jedyna, wybrana przez oblubienca,
na ktérg on zwrdcit swa uwage. Zostata ona przez to wyrézniona, jako jedy-
na sposrod wielu kobiet.

Oblubieniec poréwnuje pickno oczu oblubienicy do ptaka, jakim jest
golebica. By¢ moze, ze chodzi tu o podkreslenie piekna i niewinnosci ob-
lubienicy, poniewaz golebica, jako ,czyste” zwierze, byta ofiarowana Bogu
w $wiatyni w obrzedach oczyszczen (Kpt 12,6.8; Lb 6,10)°.

Wazna jest tu tez symbolika drzew cedrowych i altanki ocieniowanej zie-
lenig. Cedry byly uwazane w Biblii za najpotezniejsze i najpiekniejsze drzewa.
W jezyku poetyckim byly one symbolem potegi i trwatosci’. W polaczeniu
z symbolikg ocieniowanej altanki (hebr. 2mw), bedacej oznaczeniem, poza to-
zem odpoczywajacego, takze miejsca wydzielonego na spoczynek (Pwt 3,11;
Am 3,12; 6,4; Ps 6,7; Hi 7,13; Prz 7,16)"°. Wiersze 1,16-17, moga oznaczac trwa-
tos¢ i intymno$¢ wzajemnego podziwu pickna oblubierica i oblubienicy.

Zloto bylto u Izraelitow bardzo cenione i przewaznie uwazano je za symbol bogac-
twa krolewskiego. Zloto w analogicznym myséleniu ludzi Wschodu, pozostaje w $ci-
stym zwigzku ze stonicem. O Faraonie, synu Re, boga stonica, méwiono, ze jest ,gora zlo-
ta’, ktore promieniuje nad calg ziemig”. Poranne godziny dnia sa ,,na wage zlota”. Rzad-
kos¢ tego metalu, jego nierdzewno$¢ i blask, sprawiajg, ze zloto jest symbolem $wia-
tla niebieskiego. Wedlug mitologicznych tekstow Ugarit, niebieski palac Baala, byl
wylozony ztotem i srebrem. Zloto pozostawalo jako metal, w szczegdlnym zwiazku
z Enlilem, sumeryjskim bogiem. W starozytnych Indiach zloto kojarzylo si¢ z niesmier-
telno$cia. Wykonana z drzewa akacjowego, Arka Przymierza, byla wylozona wewnatrz
i na zewnatrz, czystym zlotem. Na zlotej pokrywie arki znajdowaly sie, dwa wykute ze
zlota cheruby (Wj 25,10-18). Swigtynia Salomona jako dom Bozy, promieniowala sa-
mym zlotem (1 Krl 6,20-30). Zloto nie jest jednak utozsamiane z tym, co Boskie - cho¢
do takiego grzesznego wniosku doszli Izraelici, budujac sobie zlotego cielca na pusty-
ni (Wj 32,4). Moze jednak ono symbolizowa¢ Najswigtszego (Hi 22,25n). Ztoto w Sta-
rym Testamencie jest symbolem bogactwa i zamoznosci, wartosci i wladzy, obrazem cnot
i daréw udzielonych im przez Boga, na przyklad wiary i madroéci. Wytopienie ztota jest
obrazem zycia czlowieka, ktory oczyszczony z wszelkich pokus, podobny jest do zlota.
C. BREUER. Zfoto. W: PSB kol. 1487.

8 X.LEON-DUFOUR. Gofgbica, w: STB, s. 295.

®  E. M. BLAIKLOCK, New Light on Bible Imagery. The Cedar. Eternity 17, 11 (1966), s. 25n.

10 P. BRIKS, @1p. w: Podreczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu,
Warszawa 1999, s. 273; F. ZORELL, 1y, w: Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testa-
menti, s. 631.
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W dalszej cze$ci utworu nastepuje kolejno ukazanie wyjatkowego pigk-
na oblubienicy poprzez symbolike takich kwiatow, jak narcyz i lilia. Kwiat
lilii odznaczatl si¢ wyjatkowym pigknem'. To podkres$lenie szczegélnego
piekna oblubienicy, poteguje takze kontrast, jaki tworzy zestawienie lilii
z cierniami. Oblubieniec zapewnia w ten sposéb oblubienice o swoim
uznaniu wobec niej.

Nastepnym fragmentem wskazujacym na role wrazliwosci na pigkno
w milo$ci malzenskiej jest Pnp 4,1-7'2. Piekno oblubienicy przedstawione
jest poprzez poréwnania z krajobrazem palestynskim. Oblubieniec moéwi
z podziwem o fizycznym pigknie pigknie kobiety". Jej wlosy sg przyréwna-

"' Lilie to kwiaty w rodzaju hiacynta lub tulipana, wyrastajace z bulwy. Sa one symbolem
szczegolnej pigknosci. Dla starozytnych ludow lilia, ze wzgledu na swdj bialy kolor, byta
symbolem czysto$ci. W Pi$mie §wietym jest ona symbolem wybrania (Ps 45,1; Oz 14,6).

2 4,1 O, jakzes piekna, przyjaciétko moja, o jakzes piekna! Twoje oczy zza twej zastony sq jak
gotebice! Twoje wlosy jak stado koz zstepujgcych z gér Gileadu. 2 Twoje zeby sa jak stado
strzyzonych owiec, ktére wyszly z kapieli; kazda z nich postepuje ze swq siostrg blizniaczg,
zadna nie jest jej pozbawiona. 3 Jak ni¢ puprurowa - twoje wargi, a usta twoje petne sq wdzie-
ku; jak ptatek granatu - twoja skron skryta za zastong. 4 Jak wieza Dawidowa - szyja twoja,
wzniesiona na zdobycznych tupach; tysige tarcz zawieszono na niej, a wszystkie - to puklerz
wojownikéw. 5 Piersi twe — dwoje koZlgt, jak blizniacze jagnigta gazeli, pasgce si¢ miedzy li-
liami. 6 Dopdki powiewa dzienny wiatr, a cienie sq daleko, bede chodzit po wzgdrzach mirry
i po pagorku kadzidla. 7 Calg pigkna jestes, przyjacétko moja, i nie ma w tobie zmazy!

3 Samo poczucie tego, co pickne, nie réznilo sie zbytnio w Izraelu od poczucia piekna w innych
kregach kulturowych. Ogolnie mozna stwierdzi¢, ze odpowiada ono ogoélnoludzkiemu odczuciu
piekna. Starotestamentowi pisarze stawili piekno czlowieka a zwlaszcza kobiet (Jdt 8,7), piekno
gwiazd, pieéni, itd. Doswiadczenie i przezycie tego, co piekne, co sie podoba, pobudzaty do jego
opisu. Problem tego, co piekne, a mianowicie problem, czym jest piekno samo w sobie, nie zaj-
mowal mygli biblijnej, poniewaz daleko od wszelkiej abstrakeji byla ona mniej zainteresowana
definicjami niz samymi wydarzeniami.

Piekno$¢ w jezyku hebrajskim jest wyrazana najczesciej terminem ,,jafeh” (rodzaj zenski: ,,jafah
- by¢ pigknym - Pnp 4,1; Koh 3,11). E ZORELL, 12 * . w: Lexicon hebraicum et aramaicum Vet-
eris Testamenti, s. 320. Do$¢ czesto w tym samym znaczeniu uzywane jest stéwko ,,tob” — dobry,
przyjemny, mily. Rebeka byla piekna (tobat) dziewczyna (Rdz 24,16). Przywiazywanie uwagi do
urody, siega w Biblii najstarszych czaséw. Ojcowie biblijnych gigantéw, ,,synowie Boga’, wybie-
rali sobie za Zony, ,,corki ludzkie’, z racji ich pieknosci (Rdz 6,2). Kobiety patriarchow byly za-
wsze piekne (Rdz 24,11.14; 24,16; 29,17). Biblia podkresla takze wyjatkowa picknos¢ Judyty (Jdt
10,14). Niezwykle cennym uzupelnieniem urody kobiety, byta nade wszystko powsciagliwosé
w mowie (1 Sm 25,3; Syr 36,24-25), madro$¢, fagodnos¢, skromno$¢. Piekno samo w sobie jest
zawsze warto$cia pomocniczg, chociaz wazng. Wida¢ to na przykladzie Pnp, ukazujacej ze-
wnetrzne znaki pieknosci (Pnp 6,5-7; 7,2-6). G. GERLEMANN. Ruth. Das Hohelied s. 77-82.

Juz starozytny narrator Ksiegi Rodzaju zdawat sobie sprawe, ze pieknos$¢ kobieca ode-gra-
ta nie raz fatalng role w historii ludzkich decyzji (Rdz 6,1-4; 1 Krl 18,13; 19,1-3) i ze jest
ona réwnie niebezpieczna co pociagajaca (Rdz 12,11-14). Kobiety cudzoziemki, odwrdci-
ly ,.serce” Salomona ku ich bozkom (1 Krl 11,1-8; Syr 47,19). Podobnie bylo z krélem Acha-

»
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ne do stada kdéz na wzgdrzach Gileadu. Teren ten rozciagal sie w Zajordani
nad potokiem Jabbok. Ta goérzysta kraina byta pokryta lasami i pozywna
pasza, ktdra stuzyla do wypasu koz. Obfitos¢ pokarmu powodowata potysk
siersci koziej. Stad tez, poréwnanie pieckna wloséw oblubienicy do pigk-
na koziej sieréci. Z kolei ze¢by oblubienicy poréwnane sg do strzyzonych
owiec, wychodzacych z kapieli. Prawdopodobnie owce wchodzily parami
do kapieli i z niej wychodzily. Woéwczas, ich sznur mégl przypomina¢ dwa
rzedy bialych zebow. Wargi oblubienicy poréwnane sa do purpurowej ni-

cit

*. Jej skron jest przyréwnana do platka granatu'.

bem (1 Krl 21,25). Piekno$¢ jest niebezpieczna szczegdlnie wtedy, gdy towarzyszy jej, jak
w przypadku Dalili, podstep (Sdz 14,15-20; 16,4-21). M. Filipiak, Biblia o cztowieku, Lublin 1979,
s.260-261. W madrosci Izraela zwraca si¢ uwage na zwodniczos¢ pieknosci (Prz 11,22).

Sama pigkno$¢ kobieca ma warto$¢ ambiwalentna. Jest darem Bozym, a wiec czyms do-
brym i uzytecznym, tak dla kobiety, jak i dla mezczyzny, byle nie zostala niewlasciwie wy-
korzystana (Syr 25,21; 9,8; Jdt 10,3-4.19; Est 2,7; 5,1). Pozadanie samej tylko pieknosci
u kobiety, prowadzi do nieszczescia, jak to pokazuje przyklad Dawida i Batszeby (2 Sm
11-12), czy zmystowe pozadanie Tamary przez Amnona (2 Sm 13). Sama pigknos¢ ciele-
sna nie wystarcza dla kobiety (Prz 31,30). Czyms trwalszym niz uroda jest dialog z samym
Bogiem. M. FILIPIAK, Problematyka spoteczna w Biblii, Warszawa 1985, s. 108-109. Nalezy
zwroci¢ uwage, ze pieknos$¢ byla szczegolnie podkreslanym walorem mlodej kobiety. Brak
w Biblii wzmianek, jakie miala ona konkretne znaczenie ,handlowe’, niemniej w wielu tek-
stach Biblia chwali urode kobiet (Rdz 24,16; Pnp 4,1-7; 6,4-7).

Purpura nazywa sie¢ kolor posredni pomiedzy czerwienig a fioletem lub tez odpowiednio
ufarbowang materie. Barwnik ten produkowano w syryjskiej i fenickiej strefie przybrzeznej,
ktéra zachowata monopol w tej dziedzinie przez wiele stuleci. Stamtad nastepnie ekspor-
towano jg do Egiptu, Mezopotamii i Palestyny. Jest to barwnik otrzymywany z wydzieliny
$limaka morskiego. Poczatkowo ciecz ta jest biala, ale stopniowo pod wplywem promie-
ni stonecznych staje sie niebiesko-fioletowa. Dodajac do niej odpowiednie barwniki, moz-
na uzyska¢ czerwony kolor. Ograniczone zasoby tego surowca i niewielkie ilo$ci barwnika
otrzymywane w taki sposéb sprawialy, ze byl to produkt bardzo cenny. R. S. BorRAAS, Purpu-
ra, w: Encyklopedia biblijna, red. P. ]. Achtemeier, Warszawa 1999, s. 1034. Wzmianki biblij-
ne o kolorze czerwonym i niebieskim w pofaczeniu z purpurg sa bardzo liczne. U Izraelitéw
purpura byla znana od czaséw wyjscia z Egiptu. Materialéw purpurowych uzywano gtow-
nie dla potrzeb kultu. Przykrywano nimi namiot Spotkania (Wj 26,1-4), Arke Przymierza
(Lb 4). Stuzyly takze jako zastony w namiocie (Wj 31) i w $wiatyni (2 Krn 3,14n) oraz jako
szaty kaplanskie (Wj 28). Réwniez ksigzeta (Sdz 8,26; Ez 23,6) i ludzie zamozni nosili pur-
purowe odzienie. Dlatego nazywano ich purpuratami. Purpura byta symbolem bogactwa
i luksusu. Podobnie byto w Persji, gdzie noszenie szat purpurowych bylo zastrzezone wy-
tacznie dla wladcéw z rodu Achmenidéw oraz w Rzymie, gdzie takie odzienie takiego kolo-
ru nosi¢ mogli tylko cezarowie. Wedlug Jr 10,9 szatami z purpury byly okryte posagi bogow.
M. LURKER, Purpura, w: Stownik obrazéw i symboli biblijnych, Poznan 1989, s. 193. Dlatego
tez symbol purpury uzyty w Prz 31,22, $wiadczy ze kobieta opisana w tej sentencji, potrafi
zapewnic sobie i najblizszym, czyli rodzinie, bardzo dostatni poziom zycia.

Granat jest malym drzewem, ktorego blyszczace, czerwone owoce przypominajg jabika.
Pod ich twardg tupina kryje si¢ miesisty miazsz, z ktorego sok ma od$wiezajace dziatanie,
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Dostrzezenie pigkna fizycznego oblubienicy i jego podziw przez ob-

lubienica, wzbudza w nim pragnienie przebywania na zawsze z oblubieni-
3, co przedstawia Pnp 4,7'S. Pragnienie to jest tak mocne, ze oblubieniec
kieruje teskne wezwanie do oblubienicy, przyzywajac ja. Nazywa ja swoja
oblubienicg (hebr. 75 2) i siostrg (hebr. 'nny) - 4,9. Nazwa ,,siostra” w Piesni
nad Pie$niami, mies$ci w sobie wszystkie relacje migdzyosobowe, a okre-
$lona tym mianem umilowana kobieta jest dla mezczyzny siostra, matka,
przyjaciotka, corka i oblubienica, poniewaz skupia w sobie wszystkie moz-
liwe przejawy mitosci'’.

Oblubieniec jest oczarowany widokiem oblubienicy, ktéra urzekta jego

serce, spojrzeniem swoich oczu'®. Wychwala on jej milo$¢, ktdra bardziej

zwlaszcza w goracym klimacie (Pwt 8,8). Sam wyciag z lupiny mial zastosowanie w lecznic-
twie, w sporzadzaniu czerwonego barwnika i w garbowaniu skor. Pigkny, kulisty owoc, sta-
nowit czesto element dekoracyjny. Granat uchodzit za symbol plodnosci i wiecznego zycia.
P. L. CRAWFORD, Granat, w: Encyklopedia biblijna, s. 359.

T. BRZEGOWY, Pierwszy poemat opisujgcy w Piesni nad Piesniami (4,1-7), TST 14 (1995-
1996), s. 169-198.

G. Ravast, Cantico dei cantici, Milano 1985, s. 111; E ZORELL, % 3, w: Lexicon hebraicum et
aramaicum Veteris Testamenti, s. 359; F. ZORELL, ninx . w: Lexicon hebraicum et aramaicum
Veteris Testamenti, s. 32.

Stowo ,,serce’, stosunkowo rzadko wystepuje w Starym Testamencie, jako okre$lenie organu
cielesnego, z ktérym zwigzane sg okreslone funkgje fizjologiczne (2 Sm 18,14; Oz 13,8). Bar-
dzo czesto wyraz ten jest uzywany w sensie przenosnym. Serce, to przede wszystkim pojecie
zbiorcze, oznaczajace istote i charakter czlowieka, czyli jego wnetrze (M. LURKER, Serce, w:
Stownik obrazéw i symboli biblijnych, s. 209). Obejmuje ono swym pojeciem, calg aktywna
postawe, ktéra wyplywa z charakteru cztowieka (G. MILLER, Serce, w: PSB, kol. 1195). Moz-
na w tej postawie wyrdzni¢ trzy plaszczyzny. Pierwsza jest plaszczyzna intelektualna. Bog dat
czlowiekowi serce do myslenia (Syr 17,6). Psalmista wspomina o zamystach w sercu same-
go Boga, czyli o planach Bozych, trwajacych z pokolenia w pokolenie (Ps 33,11). Szerokos¢
serca, na przyklad, kojarzy sie z rozlegla wiedza (1 Krl 5,9). Wyrazenie: ,,daj mi swoje serce’,
moze oznaczaé po$wiecenie pewnej uwagi (Prz 23,26). Serce jest rozumiane jako siedziba
zycia umystowego czlowieka (Syr 17,6; Prz 15,14; 16,23; 18,15; Pwt 29,3; Ps 90,12; Hi 8,10).
M. FILIPIAK, Biblia o cztowieku, s. 51. Jest ono elementem umozliwiajacym cztowiekowi, zdol-
nos¢ do refleksji, czyli osiagniecie madrosci (H. BRUNNER, Das horende Herz, ThLZ 79 (1954),
s.697-700). Réwnoczesnie, jako przeciwienistwo madrosci, moze w nim takze zagosci¢ gtupo-
ta (Ps 14,1; 53,2; Oz 7,11; Prz 23,31-32). Druga plaszczyzna dotyczy serca jako siedliska Zycia
wolitywnego. Oznacza ono wladze podejmowania decyzji przez cztowieka (Prz 6,18; Ps 33,11;
2 Sm 7,27; Rdz 34,3; 50,21; Sdz 19,3; 2 Krn 30,22; Iz 40,2; Oz 2,16-17). To wlasnie w sercu,
czlowiek podejmuje zamiary dobre lub zle. Dlatego pelni ono role sumienia (1 Sm 24,5; 2 Sm
24,10). D. R. EDWARDS, Serce, w: Encyklopedia biblijna, s. 1100. Trzecia plaszczyzna polega na
okresleniu serca jako zrodla uczuc i pragnien czlowieka. Jest ono siedzibg Zycia emocjonalne-
go (Ps 25,17; Prz 14,30; 23,17; 2 Sm 15,13; 12 65,14). J. de FRAINE. A. VANHOYE, Serce, w: STB,
s. 871-872. To wlaénie w sercu powstaje rados¢, smutek, strach, itp. Tak wigc rozumienie ter-
minu ,,serce’, jest bardzo szerokie w Starym Testamencie. Jest ono siedliskiem $wiadomej, wol-
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jest pozadana przez niego niz wino i wszelkie aromaty balsamu'®. Ta milos¢

nej i emocjonalnej osobowosci czlowieka, miejscem podejmowania decyzji, organem uczué
i pragnien. J. B. HERZ, w: BThW, 5. 713-714.

Serce spefnia bardzo wazng role w relacjach pomiedzy ludzmi, gdzie istotnym elementem
jest wewnetrzna postawa. Zazwyczaj bowiem to, co cztowiek okazuje na zewnatrz, powinno
by¢ przejawem jego serca. Dlatego serce poznaje si¢ przez to, co wyraza sie nawet w obliczu
czlowieka (Syr 13,25) oraz w tym, co wypowiadaja usta (Prz 16,23). Jednakze zdarza sie, iz
stowa i zewnetrzne czyny zamiast ujawnia¢ wlaciwe nastawienie serca, ukrywaja jego fak-
tyczny stan (Prz 26,23-26; Syr 12,16). Swiadczy to wowczas o dwulicowosci serca. Nawet
w relacjach z Bogiem czlowiek moze przyjmowac taka postawe. Widoczne jest to nie tylko
w wymiarze indywidualnym, ale nawet w wymiarze spolecznym, gdy naréd wybrany usi-
tuje szuka¢ réznorakich wybiegéw w relacjach z Bogiem. Aby si¢ uwolni¢ od koniecznosci
autentycznego nawrdcenia, stara si¢ zaspokoi¢ Boga zewnetrznym kultem (Am 5,21). Jed-
nak nie mozna oszuka¢ Boga, ktory nie bierze pod uwage tego, co zewnetrzne, ale dostrzega
postawe serca ludzkiego (Jr 17,10; Syr 42,18; Iz 29,13). Dlatego chcac znalez¢ Boga, nale-
zy szuka¢ Go szczerym sercem (Pwt 4,29). Co wigcej, nalezy by¢ w ustawicznej gotowosci
poddawania si¢ Jego prawu, czyli poddawania swego serca Bozej woli (Pwt 6,5). Jednak cala
historia ludu wybranego wskazuje, jak trudno wprowadzi¢ te zasade w codzienne zycie.
Zto bowiem dotknelo samego serca Izraela, wskutek czego stato sie ono krnabrne i upar-
te (Kpt 26,41; Jr 5,23; Oz 10,2). To otepienie moralne i intelektualne jest okreslane w Biblii
jako ,,zatwardzialos§¢ serca”. Oznacza ona przede wszystkim obstawanie przy swoich planach
i niedostrzeganie innych mozliwosci, co czesto prowadzi do grzechu. Izraelici zamiast zto-
zy¢ calg swa ufno$¢ w Bogu, poszli za swoja pierwotng zta sklonnoscia (Jr 7,24). I dlatego
spadly na nich tak liczne nieszczescia. Nie pozostalo tu nic innego, jak tylko ukorzy¢ sie
przed Bogiem (J1 2,13; Ps 51,19) i prosi¢ Go, aby stworzyl w nich nowe serce (Ps 51,12).
W. H. Propp. Zatwardziatos¢ serca. W: SWB's. 815.

Bo6g zobowiazuje sie do przemiany serca ludzkiego, o ile czlowiek zwréci sie do Niego
z pro$ba o pomoc (Pwt 30,6). E BAUMGARTEL. Kardia. W: TWNT. T. III s. 611. Taki za-
miar Bozy przynosil cztowiekowi nadzieje. Widoczne to juz byto w takim dziele Bozym, jak
wyprowadzenie Izraelitow z niewoli egipskiej i prowadzenie ich przez pustynie, gdzie Bég
pragnat przemieni¢ ich serca (Oz 2,16). Bog wielokrotnie potwierdza che¢ zawarcia przy-
mierza, na mocy ktdrego stworzy w czlowieku nowe serce (Jr 31-32; Ez 18,31). To nowe
serce bedzie w stanie poznac Boga, czyli by¢ czystym i wypelnia¢ jego wole (Ez 36,25). Jedli
komus zleca sie do wykonania nowe zadania, to daje si¢ mu tez nowe serce, czyli calkowi-
cie si¢ zmienia jego postawe, aby mogl podja¢ to zadanie. W ten sposéb bedzie zapewniona
ostateczna jednos$¢ pomiedzy Bogiem i Jego ludem.

Wino obok zboza i oliwy, stanowilo czgé¢ codziennego pozywienia na Bliskim Wschodzie
(Pwt 8,8; 11,14). Ze wzgledu na swoje wlasciwosci, wino spelniato wazng role w zyciu $wiec-
kim i kultycznym. Jest ono znakiem dobrobytu (Rdz 49,11n; Prz 3,10), z ktorego nalezy ko-
rzysta¢ z umiarem, gdyz w przeciwnym razie moze si¢ sta¢ czynnikiem zgubnym (Syr 32,6).
Czlowiek, ktdry zatraca owo poczucie, naraza sie na wszelkiego rodzaju niebezpieczenstwa.
Prorocy bardzo ostro atakuja przywodcéw narodu, lubujacych sie w nadmiernym piciu
wina (Am 2,8; Oz 7,5; Iz 5,11n). Autorzy Ksiag Madrosciowych zwracajg uwage na osobiste
konsekwencje nieumiarkowanego picia, czego nastepstwem moze by¢ ubodstwo (Prz 21,17),
gwalty (Syr 31,30), rozpusta (Syr 19,2), nieuczciwos¢ (Prz 23,30-35). Wino, bedac darem
Bozym, tak jak wszystkie plody ziemi, zajmowalo réwniez wazne miejsce przy skfadaniu
ofiar (1 Sm 1,24; Oz 9,4; Wj 29,40; Lb 15,5). Jednakze nawet wzgledy religijne przemawiaty
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jeszcze bardziej poglebila sig, zostala wzmocniona po do$wiadczeniach
odejscia, opisanych w wierszach 7-8%. Oblubieniec rozkoszuje si¢ picknem
oblubienicy, przyrownujac t¢ mitos¢ do miodu i mleka. Te dwa wazne dla
nomaddéw produkty spozywcze sa oznaka obfitosci i urodzaju.?!

Motyw pickna obojga oblubieficéw nieustannie przeplata caly utwor. Jest
to widoczne chociazby w Pnp 6,4-9. Oblubieniec, przyréwnujac pigkno ob-
lubienicy do takich miast, jak Tirsa i Jerozolima, wyraza swoje urzeczenie
jej pieknem, odczuwa lgk przed jej dostojenstwem.” Réwnoczesnie podkre-
$la, ze swoim urokiem przewyzsza inne kobiety, przez co wzbudza ona po-
wszechne uznanie w swoim otoczeniu. By¢ moze poréwnanie jej do wojska
uszykowanego w Gaju, oznacza, ze jest ona §$wiadoma swego pigkna, godno-
$ciizadan jg czekajacych.” Jeszcze bardziej motyw jej piekna i wybrania jej,
jako jedynego przedmiotu milosci, wybrania sposrod wielu, ukazuje wspo-
mnienie o wielo$ci zon kréla Salomona.** Kobieta pragnie czu¢ si¢ ta wybra-
ng sposrod wielu. Jest to niezwykle wazny element jej psychiki.

W Pnp 6,10 ponownie wraca motyw pickna oblubienicy i jego wptywu
na otoczenie, co przedstawia poréwnanie tego pickna do $§wiecacego stonca.
Pigkno oblubienicy roztacza blask wokdt, jak storice swoimi promieniami.?®

za powstrzymywaniem si¢ od nadmiernego spozywania wina. Posiadalo ono takze znacze-
nie symboliczne, gdyz stuzylo do przedstawienia szczgécia czaséw eschatologicznych, jako
obfitos¢ wszelkich daréw udzielonych czlowiekowi przez Boga (Am 9,14; Oz 2,24; Jr 31,12:
12 25,6; J12,19; Za 9,17). D. SESBOUE. Wino. W: STB s. 1045-1046.

Z kolei, balsam, bedac aromatycznym i szybko zasychajacym olejkiem krzewu balsamo-
wego, uzywany byl jako won do innych olejkéw i perfum oraz jako lek do leczenia ran
(Jr 8,22). Balsam, czesto nazywany ,wonno$¢’, byt na Bliskim Wschodzie towarem handlowym
(Ez 27,17). M. WOjCIECHOWSKI. Balsam. W: EB s. 80.

2 By¢ moze Autor nawigzal w tej scenie do znanego wsrod ludzi Bliskiego Wschodu zwycza-
ju weselnego, ktdry polegal na tym, ze w przeddzien $lubu, narzeczona uciekala z domu,
a obowigzkiem oblubienica bylo ja odszukac.

2t K. PAURITSCH. Mleko i miéd. W: PSB kol. 749; I. POTTERIE. Mleko. W: STB s. 492-493;
M. LURKER. Miéd. W: Stownik obrazéw i symboli biblijnych s. 123.

22 Tirsa byla miastem w Krolestwie Poélnocnym, ktéra po podziale panistwa Salomona byta sto-
licg tegoz krolestwa. Etymologicznie, nazwa ta oznacza ,powab, wdzigk”. A. MEISTER. Tirsa.
W: PSB kol. 1318-1319. Z kolei Jeruzalem byto najwazniejszym miastem zydow. P. WEIMER.
Jerozolima. W: PSB kol. 505.

# 0. KeEL. Das Hohelied s. 200. 206.

% Relacja 1 Krl 11,3 przedstawia bardzo wielka liczbe zon i naloznic kréla Salomona. Ten fakt,
chociaz nie zgodny z pierwotnym zamystem Stwércy wobec zwigzku mezczyzny i kobiety,
jako matzonkéw, Bég podkreslil bezwzglednie monogamie malzenstwa, mial na calu ukazaé
wielko$¢ pozycji spotecznej krola Salomona.

»  Sila stonca, darzacego cztowieka $wiatlem i cieptem, byta dobrze znana juz w czasach prehi-
storycznych i czczona jako zewnetrzny objaw pozaziemskiej mocy. Czwartego dnia stworze-
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Wrazliwos¢ na pigkno oblubienicy jako istotna cecha mitosci matzeriskiej w swietle wybranych...

Do$¢ trudny do interpretacji jest fragment Pnp 7,1, ze wzgledu na odmien-
ne ttumaczenia wcze$niejszego tekstu Pnp 6,11-12. Zly stan tekstu TM nie
pozwala mie¢ pewnosci czy 7,1 stanowi oddzielng jednostke, czy tez jest on
wyjasnieniem wierszy wczesniejszych.” Najprawdopodobniej wypowiedz 7,1
nalezy do dwoch chéréw, ktére biorg udzial w wykonywaniu obrzedowe-
go tanca weselnego. Taniec u Semitéw starozytnych odgrywal wazna role
w zyciu religijnym i towarzyskim. Starano sie, za jego posrednictwem, wyra-
zi¢ uczucia i przezycia wewnetrzne, i to w sposob najbardziej artystyczny.”
W czasie uroczysto$ci weselnych u Hebrajczykow, mloda para, a zwlaszcza
mloda pani, musiala wykaza¢ si¢ swymi umiejetnosciami chéralnymi na
oczach podziwiajacych ja weselnikow. Jesli przyjmie si¢ taka interpretacje
tekstu, to wowczas czterokrotnie powtdérzone wezwanie “21%, znaczy nie tyle
,obro¢ sie” (BT) lub ,,okrec si¢” (w tancu — BP), ile ,,powrd¢ ze $wiata mo-
rzem do rzeczywisto$ci obecnej i wez udzial w tancu choréw, pozwalajac
podziwia¢ swa piekno$¢”*® Waznym wydaje sie tez zwrdcenie uwagi na okre-
Slenie kobiety, ktéra nazwana jest Sulamitka. Okreslenie to oznacza kobiete
z Sunem, malej wioski polozonej na réwninie Jizreel, ktorej dzisiejsza nazwa
brzmi Sulem. Z tej wlasnie miejscowosci pochodzila Abisag (1 Krl 1,13-15),
bedaca wzorem kobiecej pigknosci i przebywajaca na dworze Dawida i Salo-
mona. Niektdrzy jednak uwazaja, ze okreslenie to nie wywodzi si¢ od nazwy
miejscowosci, ale wyprowadzajg ja od imienia ,,Salomon’, nadajac mu forme
imienia kobiecego. W takim kontekscie oznaczaloby ono kobiete nalezaca do
Salomona, czyli wyrazatoby milosne zblizenie.

nia, moca swojego stowa, powotal Bég do istnienia storice po to, aby panowato nad dniem
(Rdz 1,14-19). Jak stonce sigga wszedzie swoimi promieniami, tak tez majestat Boga przeja-
wia si¢ w kazdym Jego stworzeniu (Syr 42,16). Nalezy zwroci¢ tu uwage, ze na Starozytnym
Wschodzie, przede wszystkim w Egipcie, oddawano, oprocz ksiezycowi, takze stoncu, czesé
boska. W Izraelu takze przyjat si¢ kult stonca (Iz 17,8; Ez 6,4; 2 Krl 21,3n; 23,5.11), chociaz
byt surowo zakazany (Pwt 4,19). P. WEIMAR. Kult storica. W: PSB kol. 632. Izrael dzielit
wprawdzie rok zgodnie z rachubg oparta na lunacji - na 354 dni, ale znat tez rok stoneczny,
liczacy 365 dni (Rdz 5,23; 7,11; 8,11). P. WEIMAR. Rok stoneczny. W: PSB kol. 1147. Z czasem
storice kosmiczne staje si¢ obrazem stofica Boskiego (Iz 60,20; Ps 84,12; Ps 19,6n). Ci, ktérzy
nosza Boga w swoim sercu sg przyréwnani do wschodzacego storica (Sdz 5,31). M. LURKER.
Storice. W: Stownik obrazéw i symboli biblijnych s. 217-218.

Wiersz 12 jest thumaczony i wyjasniany w rézny sposob. Na przykiad BT oddaje to w naste-
pujacej formie: niespodziewanie znalaztam sig¢ (wsréd) wozéw ksigzecego orszaku. BP oddaje
to w wersji: Sam nie wiem... (wypowiedz ta odnosi si¢ do oblubienca).

¥ M. Lurker. Taniec. W: Stownik obrazéw i symboli biblijnych s. 242-243; A. URBAN. Taniec.
W: PSB kol. 1307-1308.

E ZoRELL. 29%. W: Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testamenti s. 825; S. POTOCKI.
Rady mgdrosci's. 172.
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Ks. Jerzy Kutaczkowski

UNITY AS AN ESSENTIAL FEATURE OF
MARITAL LOVE IN THE LIGHT OF CHOSEN
TEXTS OF SONG OF SONGS

SUMMARY

The activity of people creating the final shape of sapiential tradition
constitutes the last stage of redemption in the Old Testament. Their mature
theological reflection includes earlier theological considerations concerning
matrimony and tries to indicate the most valuable characteristic of marital
unity, suitable for dignity of the individuals composing this relationship as well
as distinguishing it from other human communities. This is most evident Song
of Songs. In this book, as in no other sapiential work of the Old Testament,
marital love — the most important element of marital unity - has been presented
in the most comprehensive way. This constitutes a distinct proclamation of
the personal aspect of matrimonial relationship. Such formulation of marital
unity certainly does not exclude its other aspects (law, genealogy, accord),
originating from the earlier stages of God's Revelation, but supplements them
with something, which had not been strongly stressed before.
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