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Tres¢: 1. Koncepcja zycia monastycznego w ujeciu Bazylego Wielkiego; 1.1. Zycie ascetyczne
w nauczaniu §w. Bazylego; 1.2. Cenobityzm $w. Bazylego; 2. Swiety Grzegorz z Nazjanzu
ijego ideal zycia monastycznego.

Na poczatku naszych rozwazan nalezy stwierdzi¢, ze dosy¢ wczeénie
pojawilo si¢ zycie monastyczne w Azji Mniejszej, a zwlaszcza w interesuja-
cej nas w tym artykule Kapadocji'. Jednym z pierwszych znanych mnichéw,
oraz zalozycielem wielu klasztoréw, a jednocze$nie energicznym krzewicie-
lem cenobityzmu w Azji Mniejszej (w latach 330-360), byl surowy asceta,
Eustacjusz, biskup Sebasty w Armenii (ok. 300-ok. 377)% Popad! on jednak

! Por. SozomeNus, HE VI 27, 8 i 10, GCS 50, 276, ttum. S. Kazikowski, Warszawa 1989, 413:
»Albowiem tak asceci w Syrii i w Kapadocji, jak i w prowincjach dokota tych ziem, z calej
mocy trzymali si¢ orzeczen soboru nicejskiego. [...] szerokie masy wiernych na tych obsza-
rach, podziwiajac wspomnianych tu mnichéw za ich cnoty udokumentowane uczynkami, zy-
wily mocne przekonanie, ze réwniez nauka przez nich gloszona jest stuszna”; TAMZE VI 34,
7, GCS 50, 291, Kazikowski s. 435.

2 Por. BasiLius, Epistula 130, 1, 5, ed. Y. Courtonne, SAINTE BASILE, Lettres, II, Paris 1961, 42;
TENZE, Epistula 244, 2, 15-20, ed. Y. Courtonne, SAINT BASILE, Lettres, 11, Paris 1966, 75; So-
CRATES, HE 11 43, 3-4, GCS N.E 1, 180, thum. S. Kazikowski, Warszawa 1986, 259; SOZOMENUS,
HE III 14, 30-31 i 36-37, SCh 418, 130-134, Kazikowski s. 182-184: ,,Do$¢ jednakze na teraz
niech bedzie tego, co$my tu rzekli o mnichach w Syrii. [...]. Poéréd Armenczykow za$ i Pa-
flagoiczykéw oraz mieszkaicow Pontu podobno pierwszy zaczal uprawia¢ zycie mnicha Eu-
stacjusz, ten, ktéry w Sebascie rzadzil Kosciolem Armenii; [...]. Zdumiewal natomiast swym
moralnym charakterem i nieprawdopodobng umiejetno$cia przekonywania, tak wielka, ze cale
mndstwo pograzonych w rozwiaztosci mezczyzn i kobiet potrafil naktoni¢ do powrotu na droge
zycia powsciagliwego i pracowitego. [...]. Taka zatem osobisto$¢ bylta w tej stronie $wiata, jak
mowig, tworca $cistej reguly zycia zakonnego”; zob. V. DESPREZ, Poczgtki monastycyzmu. Dzie-
je monastycyzmu chrzescijariskiego do Soboru Efeskiego (431), ttum. J. Dembska, t. 2, w: ZM 22,
Krakow 1999, 13, przypis 415 do Rozdziatu VIII; A.]. FESTUGIERE, w: SCh 418, 132-133, przypis
1 do Historii Kosciota I11 14, 31; Ch.A. FRAZEE, Anatolian Ascetism in the Fourth Century. Eusta-
thios of Sebastea and Basil of Caesarea, ,The Catholic Historical Review” 66 (1980) 16-33; J. GRI-
BOMONT, Sw. Bazyli ewangeliczny rewolucjonista, RTK 27 (1980) z. 4, 183-198; TENZE, Eustathe
de Sébaste, w: TENZE, Mélanges, SO, t. 36-37, Abbaye de Bellefontaine 1984, 95-96 ; TENZE, Eu-
stathe le Philosophe et les voyages du jeune Basile de Césarée, TAMZE, 106-116; S. KAZIKOWSKI,
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w konflikt z Ko$ciotem, gdy zaczeto go podejrzewad, iz wprowadzal w swo-
ich wspdlnotach niezgodne z tradycja monastyczng praktyki ascetyczne’.
Ponadto, istnieje opinia, zZe autorami tych nowatorskich przepiséw byli jego
uczniowie nazwani od jego imienia eustacjanami®. Problem ten zostal roz-
wigzany przez biskupéw zgromadzonych na synodzie w Gangra (ok. 340),
ktorzy zajeli jednoznaczng pozycje w tej sprawie i wyrazili dezaprobate wo-
bec tak skrajnym formom poboznosci. Hierarchowie zebrani w stolicy me-
tropolii Paflagonii, wydajac odpowiednie kanony dyscyplinarne przeciw-
ko grupie eustacjan (nie wymieniajac nikogo z nich po imieniu), zwrdcili
uwage na popelniane przez nich btedy, m.in. na to, iz nie mozna pogardzac
malzenstwem, Ko$ciotem instytucjonalnym, ani zrywac wiezi rodzinnych.
Wypowiedzieli si¢ rowniez na temat postu i zabronili mnichom postepo-
waé wbrew woli ordynariusza miejsca’. Eustacjusz postanowil wéwczas

w: HERMIASZ SOZOMEN, Historia Kosciola, dz. cyt., s. 182, przypis 79, 80 i 81 do Historii Kosciota
1II 14, 30-31; TENZE, W: TAMZE, 260, przypis 118 do TAMZE 1V 22, 4.

> Por. SocraTES, HE II 43, 5, GCS N.F. 1, 180, Kazikowski s. 259; SozomeNus, HE III 14, 32,
SCh 418, 132, Kazikowski s. 183: ,,Jak powiadaja, z powodu zbyt wielkiej skrupulatnosci po-
padt Eustacjusz w niedorzeczng wprost manie wprowadzania i przestrzegania przepiséw, cal-
kowicie niezgodnych z prawami Ko$ciota”; zob. V. DEsPREZ, Rozdziat VIII, w: ZM 22, 13-15;
TENZE, w: ZM 22, 13, przypis 3 do Rozdziatu VIII.

* Por. AUGUSTINUS, Haereses 53, CCL 46, 323n; SozoMeNus, HE III 14, 33-34, SCh 418, 132, Ka-
zikowski s. 183: ,,Inni uwalniaja go od tego zarzutu, obwiniaja natomiast niektorych sposréd jego
uczni6éw o to, ze ganili instytucje malzenistwa, [...]. Inne znow, pod pretekstem poboznych prak-
tyk, strzygly sobie glowy i zaczely si¢ ubiera¢ zupelnie inaczej, niz to przystoi niewieécie, przy-
odziewajac sie w stroje, ktore przywykli wktada¢ na siebie mezczyzni’; zob. A. BOBER, Asceza -
uczlowieczenie czy odczlowieczenie w Swietle Zrodet wezesnego chrzescijaristwa, w: W. Stomka (red.),
Asceza odczlowieczenie czy uczlowieczenie, Lublin 1985, 116-119; J. GRIBOMONT, Le monachisme
au IV siécle en Asie Mineure: de Gangres au Messalianisme, StPatr II, TU 64 (1957) 400-415; (re-
print, TENZE, Le monachisme au 1V siécle en Asie Mineure: de Gangres au Messalianisme, w: SAINT
BasiLE, Evangile et Eglise, Bellefontaine 1984, 26-41; J. Naumowicz, w: Sw. BAzyL1 WIELKL, Pisma
ascetyczne, t. 1,ZM 5, 20, przypis 25 do Wistgpu; C. STEWART, ,, Working the Earth of the Heart”. The
Messalian Controversy in History, Texts, and Language to AD 431, Oxford 1991.

® Por. SozomENUs, HE III 14, 35, SCh 418, 132-134, Kazikowski s. 183: ,W kazdym razie
z przytoczonych tu powoddéw biskupi sasiadujacych Kosciolow zebrali sie¢ w Gangra, metro-
polii Paflagonii, i powzieli uchwate uznajaca ich za element obcy powszechnemu Ko$ciotowi,
jesliby zgodnie z postanowieniami synodu nie wyrzekli si¢ publicznie kazdej ze wspomnia-
nych tu praktyk”; zob. T.D. BARNES, The Date of the Council of Gangra, JThS NS 40 (1989)
121-124; J.P.A. FEDWICK, A Chronology of the Life and Works of Basil of Caesarea, w: TENZE
(ed.), Basil of Caesarea, 14, przypis 4; . FESTUGIERE, w: SCh 418, 134-135, przypis 1 do Historii
Kosciota 1T 14, 35; J. GRIBOMONT, Sw. Bazyli ewangeliczny rewolucjonista, RTK 27 (1980) z. 4,
185n; S. KAZIKOWSKI, w: HERMIASZ SOZOMEN, dz. cyt., s. 271, przypis 140 do Historii Kosciota
1V 24, 9; . Naumowicz, Wstep, w: ZM 5, 17-19; TENZE, w: ZM 5, 17, przypis 20 do Wstegpu.
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tylko na pewien czas podporzadkowac sie ich zarzadzeniom, bedac oskar-
zany jeszcze za inne wykroczenia przez rézne osoby i synody®.

1. Koncepcja Zycia monastycznego w ujeciu Bazylego Wielkiego

Jednakze dzieje monastycyzmu w Kapadocji i jego rozwdj zwigzany jest
tutaj przede wszystkim z postacig $w. Bazylego Wielkiego (ok. 329-379),
ktory studiowal m.in. w Atenach, a nastepnie opuscit je pod wptywem ko-
respondencji i stawy wspomnianego wyzej Eustacjusza’. Bazyli po odwie-
dzeniu mnichéw w Egipcie, Palestynie, Celesyrii i Mezopotami (359-360)°%,
powrdécil do ojczyzny (Pont) i rozpoczal tam zycie ascetyczne wérdd swo-
ich rodakéw, ktérzy je praktykowali juz przed nim”.

¢ Por. Socrates, HE I1 43, 1-2 i 6, GCS N.E 1, 180, Kazikowski s. 258-259; SozomeNus, HE III 14,
36, SCh 418, 134, Kazikowski s. 183; TAMZE IV 24, 9, SCh 418, 324-328, Kazikowski s. 271-272; zob.
AJ. FESTUGIERE, w: SCh 418, 326-327, przypis 1, 2 i 3 do Historii Kosciota IV 24, 9; S. KAZIKOWSKI,
w: SOKRATES SCHOLASTYK, Historia Kosciola, dz. cyt., s. 259, przypis 2851286 do TAMZE 11 43,21 6;
TENZE, w: HERMIASZ SOZOMEN, dz. cyt., s. 271-272, przypis 141 i 142 do TAMZE IV 24, 9.

7 Por. BasiLius, Epistula 1, 5-10, ed. Y. Courtonne, SAINTE BASILE, Lettres, I, Paris 1957, 3,
thum. W. Krzyzaniak, Sw. BAzyL1 WIELKT, Listy, Warszawa 1972, 28: , Listem twym nieledwie
w sposob cudowny dodate$ mi otuchy i podniostes mnie na duchu, gdym juz byt znuzony zto-
$liwosciami tak zwanego losu, przez ktéry zawsze co$ stawalo na przeszkodzie spotkaniu si¢
z toba. [...]. Zechciej okaza¢ duza wyrozumialo$¢ dla tych przemyslen, bo dowiesz sie, jakie
przyczyny mnie do nich przywiodty. Otéz opuscitem Ateny dla rozgtosu twe;j filozofii, z gory
patrzac na to, co tam zastatem”; zob. S. KAZIKOWSKI, w: SOKRATES SCHOLASTYK, dz. cyt.,
s. 369-370, przypis 106 do Historii Kosciota TV 26, 1; W. KRzYZANIAK, w: Sw. BAZYLT WIELKI,
Listy, dz. cyt., s. 28, przypis 112 do Listu 1.

8 Por. BasiLius, Epistula 1, 20-30, ed. Y. Courtonne, Lettres, I, 4, Krzyzaniak s. 29; TENZE, Epistula
223,2,20-35, ed. Y. Courtonne, Lettres, III, 10-11, Krzyzaniak s. 251-252: ,,Znalazlem wielu ta-
kich ludzi za mego pobytu w Aleksandrii, wielu w pozostatych stronach Egiptu, a jeszcze innych
w Palestynie, w nizinnej czesci Syrii i w Mezopotamii. [...] za szczgéliwe poczytalem ich zycie,
bo postepowaniem swym dowiedli, ze w ciatach swych nosza meke Jezusa, i sam pragnalem
goraco, jak tylko bylo mnie na to sta¢, aby sta¢ sie ich nasladowcg”; zob. M. KANIOR, Historia
monastycyzmu chrzescijatiskiego, t. 1: Starozytnosé, Krakéw 1993, 88; W. KRzZYZANIAK, w: Sw.
BazyLr WIELKI, Listy, dz. cyt., s. 29, przypis 2,314 do Listu 1; TENZE, w: SW. BAZYLI WIEL-
K1, Listy, dz. cyt., s. 251, przypis 3 do Listu 223, 2; ]. Naumow1cz, Wstep, w: 7M 5, 12; TENZE,
w: ZM 5, 12, przypis 6 do Wstgpu; E. STANIEK, Ewangeliczny arystokrata ($w. Bazyli Wielki),
w: W skarbcu starozytnego Kosciota, Krakéw 1997, 83; J.M. SZYMUSIAK, Grzegorz Teolog, Poznan
1965, 74-75; N. WIDOK, Physis w pismach Grzegorza z Nazjanzu, Opole 2001, 66-69.

? Por. BasiLius, Epistula 223, 3, 5-10, ed. Y. Courtonne, Lettres, III, 11, Krzyzaniak s. 252:
»W tym przeto stanie rzeczy, jako ze wypatrzylem w ojczyznie niejednych, ktérzy przykltadaja
sie do nasladowania ich cnét, [...]. I chociaz wielu odwodzito mnie od przebywania wesp6t
z tymi ludZmi, nie wyrzeklem si¢ tego, bo widziatem, ze od Zycia wéréd uciech wyzej ceni-
li oni hart ducha, a wobec niezwyklosci tego trybu zycia zazdro$citem go im szczerze”; zob.
W. KRZYZANIAK, w: SW. BAzYLI WIELKT, Listy, dz. cyt., s. 252, przypis 3 do Listu 223, 3.
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Przy omawianiu zycia zakonnego w Azji Mniejszej, ze szczegélnym
uwzglednieniem Kapadocji, nalezy podkresli¢ jego odmienny charakter
zaréwno od egipskiego, jak i syryjskiego monastycyzmu. Jedng z przyczyn
tego stanu rzeczy byl wiekszy wptyw kultury greckiej na psychike miejsco-
wej ludnoéci. Drugim powodem byla réznica klimatu. W Egipcie i Syrii
byl on goracy, natomiast w Azji Mniejszej, na pétnoc od goér Taurus byl
ostry, co zmuszato mnichéw do szukania schronienia raczej w zamknie-
tych pomieszczeniach i utrzymywania blizszego kontaktu z otoczeniem.
Fakt ten bez watpienia przyczynit si¢ do przewagi cenobityzmu nad ana-
choretyzmem'. O braciach mieszkajacych razem w Kapadocji i majacych
swojego przetozonego, dowiadujemy si¢ réwniez z Rozmoéw Jana Kasjana
(T 433), ktory przebywat w Poncie, aby odwiedzi¢ mnichéw egipskich ze-
stanych tam na cigzkie prace do kopalni przez arianskiego cesarza Walensa
(sprawowal on wladze¢ na Wschodzie w latach 364 - 378). Kasjan dzielac
sie swoimi spostrzezeniami na temat wspolnot poswigconych Bogu w tej
prowingji stwierdza, ze widzial w niej tylko nieliczne klasztory oraz poda-
je kolejna zaskakujaca informacje, $wiadczaca o nieobecnosci pustelnikéw
w Poncie'. Jednakze w dzietach takich Ojcéw z Kapadocji, jak $w. Grzego-
rza z Nazjanzu'?, czy tez $w. Bazylego Wielkiego®, jak roéwniez historykow

10 Por. Sozomenus, HE VI 34, 8, GCS 50, 291, Kazikowski s. 435: ,Wiekszoé¢ z nich mieszkata
w klasztorach po miastach czy wioskach. Bo z jednej strony nie nawykli jeszcze do przekazu
wezesniejszej tradycji, z drugiej zas z powodu surowosci zimy, ktéra zgodnie z naturalnymi
wladciwos$ciami tamtejszego terytorium za kazdym razem daje sie we znaki, by¢ moze w ogo6-
le nie wydawalo sie im mozliwe przebywanie w pustelniach”; zob. M. MICHALSKI, Antologia
literatury patrystycznej, t. 2, Warszawa 1982, 58.

! Por. IoANNEs CAssIANUS, Collationes Patrum XVIII 7, 8, SCh 64, 21, ttum. L. Wrzot, POK 7,
Poznan 1929, 247-248: ,0téz w naszym kraju wspotzawodnicza miedzy sobg w liczbie pra-
wie jednakiej te [pierwsze] dwa rodzaje zakonnikéw. Ale po innych prowincjach, ktére dla
potrzeb wiary katolickiej przewedrowaé musiatem, przekonalem sie, ze ten trzeci rodzaj sara-
baitéw jest bardzo liczny i prawie jedyny. Albowiem za czaséw Lucjusza, ktory byt biskupem
wiarolomnych Arjandw, za panowania cesarza Walensa niostem jalmuzne braciom naszym,
ktorzy z Egiptu i Tebaidy dla stalosci w wierze katolickiej zostali zestani do kopalni Pontu
i Armenii. Wtenczas widziatem wprawdzie w niektérych miastach — bardzo rzadko - karnos¢
klasztorna, ale o pustelniach u nich nawet z imienia nie styszano”; zob. L. WRzoL, w: JAN Ka-
SJAN, Rozméw dwadziescia cztery, POK 7, 247-248, przypis 1, 2i 1 do Rozmowy XVIII 7, 8.

12 Por. GREGORIUS NAZIANZENUS, Ad Hellenium 55, 205, PG 37, 1445 1 1466.

'3 Por. BasILIus, Epistula 223, 5, 10, ed. Y. Courtonne, Lettres, I11, 14, Krzyzaniak s. 255: ,A gdy
nawiedzitem wspdlnoty braci, noce na modlitwach tam spedzajac i sam gloszac Boga, i stu-
chajac o Nim kornie”
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Sokratesa (1 ok. 450)'* i Sozomena (} ok. 450)", nie znajdujemy potwier-
dzenia przekazu pozostawionego nam przez Kasjana, a spotykamy u nich
swiadectwa wrecz przeciwstawne.

Warto podkresli¢, ze proponowany przez sw. Bazylego cenobityzm byt
mocno osadzony w jego dziatalnosci duszpasterskiej i ascetycznej. Ponad-
to uchodzil on nie tyle za twérce nowego porzadku monastycznego, co za
czlowieka dzialajacego na rzecz jego rownowagi'®.

Bazyli przemyslat ideal Zycia poswieconego na wylaczng stuzbe Bogu
w $wietle Pisma Swietego, a szczegdlnie Ewangelii. Nurt monastyczny 13-
czyl z teologia i oczyszczal go ze zbytniego indywidualizmu’.

1.1. Zycie ascetyczne w nauczaniu $w. Bazylego
Przyst¢pujac obecnie do przedstawienia krotkiego zarysu ascezy w
ujeciu $w. Bazylego, Metropolity Kapadocji, nalezy zauwazy¢, iz radzil on
tym, ktérzy zdecydowali si¢ wej$¢ na waska $ciezke licznych umartwien,

4 Por. SocrATES, HE IV 26, 12, GCS N.E. 1, 261, Kazikowski s. 372: ,,Obawiajac sie bowiem, ze
przewrét arianski moze objac takze i prowincje Pontu, co tchu pospieszyl w owe strony. Za-
ktadajac tam klasztory i bezposrednio udzielajac wiernym pouczen, umocnit chwiejnych”.

1> Por. SozoMENUs, HE VI 17, 4, GCS 50, 258, Kazikowski s. 386: ,,Bazyli i Grzegorz podzielili
sie niebezpieczenstwami. I tak Bazyli, wedrujac od miasta do miasta ku Pontowi, zatozyl tam
wiele klasztoréw i nauczajac szerokie warstwy miejskiego spoleczenistwa naklanial je do tego,
zeby myslaly podobnie jak on sam”

16 Por. GREGORIUS NAZIANZENUS, Sermo 43, 62, SCh 384, 260, ttum., w: GRZEGORZ Z NAZJAN-
zU, Mowy wybrane, praca zbiorowa, Warszawa 1967, 511: ,,Ale Zycie pustelnicze i zycie [po-
$wiecone] wéréd ludzi przewaznie $cieraly sie ze soba i trudno je bylo pogodzi¢, a zadne z
nich jako calo$¢ nie wyrdznialo sie w stosunku do drugiego ani catkowitym dobrem ani ztem.
Chociaz pierwsze bylo spokojniejsze, uporzadkowane i zjednoczone z Bogiem, to jednak nie
bylo pozbawione [okazji do] pychy, poniewaz nie dawalo mozliwoéci wyprobowania ani po-
réwnania cnoty. Drugie za$, wprawdzie bardziej czynne i pozyteczne, nie unikato jednak
wrzawy $wiata. Bazyli wspaniale pojednat i stopil je ze soba wzajemnie, budujac siedziby dla
ascetow i pustelnikow, w niewielkiej odlegtosci od mnichéw wspdlnie Zyjacych i tych, ktorzy
obcujg z wiernymi. I nie otoczyt ich jakby murem ani nie rozdzielit jednych od drugich, lecz
$cisle polaczyl i zwigzal ze soba, aby ani kontemplacja nie odrywata od wspélnoty, ani zycie
praktyczne od kontemplacji; aby jak ziemia i morze, ktére uzupelniaja sie wzajemnie, dazyli
razem ku jednej chwale Boga”.

17 Por. BasILIUS, De iudicio Dei 1, PG 31, 653A, ttum. J. Naumowicz, ZM 5, Krakéw 1994,
62: ,0d samego poczatku wychowali mnie chrze$cijanscy rodzice, od ktorych nauczylem sie
- od samego dziecinistwa — §wietych Pism, prowadzacych mnie do poznania prawdy”; zob.
J. GRIBOMONT, Les Régles Morales de saint Basile et le Nouveau Testament, w: TENZE, Mélan-
ges, 146-156; TENZE, Le paulinisme de saint Basile, TAMZE, 191-208; M. KANIOR, dz. cyt., s. 87;
J. Naumowicz, Wstep, w: ZM 5,9 i 40-43; TENZE, w: ZM 5, 10 i 41-43, przypis 2 i 68, 69, 70
do Wstepu; TENZE, w: ZM 5, 63, przypis 4 do O sgdzie Bozym 2.
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by ¢wiczyli sie najpierw w bojazni Bozej'®. Natomiast tym, ktorzy pragneli
kroczy¢ dalej droga Ewangelii zalecal, aby radykalnie wyrzekli si¢ dotych-
czasowego sposobu zycia, a przede wszystkim uwolnili si¢ od wszelkich
roztargnien', zabiegali o to, by ich mysli byty wypelnione Bozg obecnoscia
oraz zerwali wiezy rodzinne i starali si¢ o czystos¢ serca®. Celem wyzej wy-
mienionych praktyk ascetycznych byto doskonalenie si¢ w milosci Bozej,
ktéra stawala sie impulsem do gorliwego zachowania przykazan. One za$
z kolei chronig ja i umacniajg, bedac jednoczesnie wypelnieniem woli
Stworcy i jedyna regula postepowania jednoczaca czlowieka ze swoim Pa-
nem?.. Ponadto, zdaniem Bazylego, waznym elementem pomagajacym
zachowa¢ skupienie umystu jest przebywanie w miejscu odosobnionym
i unikanie oséb lekcewazacych przykazania, gdyz kontakty z nimi wyrza-
dzaja szkode tym, ktorzy wybrali Chrystusa jako Najwyzsza Mito§¢*. Za-
mieszkanie z dala od ludzi przyczynia si¢ takze do gorliwej modlitwy oraz
wywiera pozytywny wplyw na umartwienie oczu i uszu, poniewaz zmy-
sty te nie majac podniety w postaci nieodpowiednich obrazéw lub stéw,

18 Por. BasiLius, Regulae fusius tractatae 4, PG 31, 920A, thum. J. Naumowicz, ZM 6, Krakéw
1995, 67: ,,O bojazni Bozej. Odpowiedz: Dla tych, ktérzy dopiero co zostali wprowadzeni do
zycia w poboznoéci jest rzecza szczegdlnie pozyteczng, by pierwsze wychowanie otrzymywali
przez bojazn, idac za radg madrego Salomona, ktory powiedzial: «Poczatkiem madrosci jest
bojazn Panska» (por. Prz 1, 7).

1 Por. TAMZE 4, PG 31, 920AB, ZM 6, 67-68; TAMZE 5, 1, PG 31, 920BCD, ZM 6, 68-69; zob.
J. NAUMowICz, w: SW. BAzZYLI WIELKI, Pisma ascetyczne, t. 2, ZM 6, 69, przypis 49 do Regut
dtuzszych 5, 1.

20 Por. BasILIUS, Regulae fusius tractatae 5, 2, PG 31, 921AB, ZM 6, 69-70: ,,Kto bowiem chce i§¢

za Bogiem, ten powinien uwolni¢ sie od przywiazania do zycia, a to moze dokonac sie tylko

poprzez calkowite zerwanie ze starymi obyczajami i zapomnienie o nich. [...]. Dokonawszy
tego raz, powinni$my troskliwie strzec naszego serca (por. Prz 4, 23), by nie przydarzylo nam
sie rozproszenie mysli o Bogu, lub splamienie widmem rzeczy zludnych pamieci o Jego cu-
downosci. Powinni$my raczej trwa¢ w $wietej mysli o Bogu przez nieustanna i czysta pamiec,

odci$nieta w naszych duszach jako niezniszczalng piecze¢” (por. Pnp 8, 6).

Por. TAMZE 5, 2-3, PG 31, 921BCD-924ABC, ZM 6, 70-72: ,W ten spos6b pozostaje w nas

zywa milos¢ Boga, ktora pobudza do wypelniania przykazan Pana i - z kolei - przez nie jest

chroniona, staje sie trwata i mocna. [...]. Moim zdaniem, dochodzi sie réwniez do takiej po-
stawy, Ze wypelnia sie przykazania Pana, nie baczac zupelnie na przypodobanie si¢ ludziom.

Nikt bowiem, kto ma pewno$¢, ze znajduje si¢ w obecnosci mocniejszego, nie zwraca sie ku

stabszemu”.

Por. TAMZE 6, 1, PG 31, 925A, ZM 6, 72-73: ,,0 tym, iz rzecza konieczna jest prowadzié zycie

na osobnosci. Odpowiedz: Dla unikniecia rozproszenia umystu pomocne jest takze zamiesz-

kanie na osobnosci. Zycie po$réd tych, ktérzy bez skruputéw lekcewaza $ciste zachowanie
przykazan, jest szkodliwe i zgubne. [...]. Do tego samego odnoszg si¢ takze stowa: «Przeto
wyjdzcie spoéréd nich i odlaczcie sie od nich, méwi Pan» (por. 2 Kor 6, 17 i 1z 52, 11); zob.

J. Naumowicz, w: ZM 6, 73, przypis 69 do Regut diuzszych 6, 1.
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chronig dusze przed grzechem®. Bazyli, kontynuujac swoje rozwazania,
podkresla, ze w dobrowolnie wybranej samotno$ci mozna pozby¢ si¢ réw-
niez dawnych przyzwyczajen niezgodnych z przykazaniami, a nieustanna
modlitwa i rozmy$lanie nad wola Boza umozliwiajg ,,zmazanie plam grze-
chu™*. Waznym elementem ascezy, w przekonaniu $§w. Bazylego, jest tez
»zaparcie sie samego siebie”, polegajace na zupelnym oczyszczeniu pamigci
z wydarzen majacych miejsce w przeszlosci i rezygnacja z osobistych pra-
gnien. Bazyli przyznaje jednak, ze realizacja tych dwoch postulatow jest
bardzo trudna, a nawet prawie niemozliwa dla tych, ktérzy przebywajac
w $wiecie, zatracili wrazliwo$¢ na wartoséci nadprzyrodzone®. Dlatego tez
w atmosferze odosobnienia powinno dokonywac si¢ réwniez nasladowa-
nie Chrystusa oraz niesienie swojego krzyza, polegajace na podjeciu kaz-
dego ryzyka zwigzanego z odwaznym gloszeniem wiary, nie wylaczajac
meczenstwa, a takze walka z namietno$ciami i uwolnienie si¢ od spraw
ziemskich?®. Na zakonczenie swojej refleksji Bazyli kolejny raz przestrze-
ga prowadzacych Zycie wewnetrzne przed niebezpieczenstwem, jakim jest
przebywanie wérdd ludzi, ktérzy nie troszczg si¢ o dobro duchowe. Uwaza
on ponadto, ze w ich towarzystwie zanika §wiadomo$¢ wlasnych grzechow,
a w zwigzku z tym brakuje tam aktu zalu i pokuty. Poréwnujac si¢ za$ z
nimi, ulegaja ztudzeniu, polegajacemu na przypisywaniu sobie cnot, kto-
rych nie posiadaja”’. Osoby oddane Bogu ulegaja wéwczas licznym rozpro-
szeniom i przestaja mysle¢ o swoim Panu. Ponosza w ten sposob szkode,

2 Por. BasiLius, Regulae fusius tractatae 6, 1, PG 31, 925B, ZM 6, 73.

 Por. TAMZE 6, 1, PG 31, 925BC, ZM 6, 73-74: ,W ten sposob bedziemy mogli przezwyciezy¢
takze dawne nawyki, ktére sprawity, zeSmy zyli niezgodnie z przykazaniami Chrystusa. [...].
Kt6z bowiem zyjac posrdd spraw tego swiata, mogtby wypelni¢ stowa Pana: «Jeéli kto chce i§¢
za Mna, niech si¢ zaprze samego siebie?» (por. Mt 16,24 i Lk 9, 23).

Por. TAMZE 6, 1, PG 31, 925C, ZM 6, 74: ,,Dlatego nalezy zaprze¢ sie samego siebie i wzigwszy
krzyz Chrystusa w ten sposob pojs¢ za Nim. Zaparcie sie samego siebie polega za$ na catko-
witym zapomnieniu o wszystkim, co bylo, i na rezygnacji z wlasnych zachcianek. Dokonanie
za$ tego jest czyms bardzo trudnym, by nie powiedzie¢, ze wrecz niemozliwym, jesli przeby-
wamy w zobojetnialym $wiecie”

% Por. TAMZE 6, 1, PG 31, 925C-928A, ZM 6, 74: ,Zycie w spolecznosci przeszkadza réwniez
w dzwiganiu wlasnego krzyza i w postgpowaniu za Chrystusem. Dzwiganie za$ swego krzyza
oznacza: gotowo$¢ poniesienia $mierci dla Chrystusa, [...]. Wiemy bowiem, Ze to wszystko
napotyka na rozliczne przeszkody stwarzane przez zwyczaje panujace na $wiecie’.

Por. TAMZE 6, 2, PG 31, 928A, ZM 6, 74: ,,Poza wieloma jeszcze innymi przeszkodami pojawia
sie i ta trudno$¢, ze dusza, patrzac ustawicznie na mnoéstwo grzesznikow, nie znajdzie spo-
sobnosci, aby moc zda¢ sobie sprawe z wlasnych grzechow oraz zalowa¢ i czyni¢ pokute za
swe przewinienia. Co wiecej, poréwnujac sie z gorszymi od siebie, wyobraza sobie, ze posiada
jakies$ cnoty”.
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pozbawiajac sie mozliwosci cieszenia si¢ Stworca i zblizania do Niego, cze-
go do$wiadczaly wcze$niej zachecane stowami Pisma Swietego. Zdaniem
Metropolity Kapadocji zaniechanie ¢wiczenn duchowych prowadzi do zo-
bojetnienia czlowieka na wspanialy plan Bozy*.

1.2. Cenobityzm $w. Bazylego

Godne podkreslenia jest to, ze Bazyli w swoim wykladzie przekonat
poszukujacych jego rady ascetéw o trudnosciach, jakie napotykaja pro-
wadzacy zycie poswiecone Bogu w $wiecie. Dlatego zwrdcili si¢ do niego
z pytaniem, o to, czy majg kontynuowac¢ swoje wyrzeczenia w pojedynke, w
miejscu odosobnionym, czy tez w braterskiej wspolnocie®. Bazyli ustosun-
kowujac sie do tego zagadnienia, zwrécil uwage przede wszystkim na to, ze
obok mito$ci Boga® obowigzuje réwniez mitos¢ blizniego®'; ta za$ rozwija
sie poprzez budowanie wigzi, w szczeg6lnosci z osobami oddanymi Bogu.
Ci, ktérzy postuchali jego nauki, skupili si¢ wokot Bazylego i, uznajac jego
autorytet, wybrali go na przelozonego wspolnoty monastycznej*. Mimo

2 Por. TAMZE 6, 2, PG 31, 928AB, ZM 6, 74-75: ,,Poza tym, poéréd zametu i spraw, jakie zwy-
kto nies¢ ze soba zycie w spolecznodci, zostaje oderwana od bezcennej pamieci o Bogu. Traci
zdolnos¢, by moc cieszy¢ sie Bogiem i znalez¢ w Nim upodobanie, by rozkoszowac si¢ Panem
i odczuwac stodycz Jego stéw. Nie bedzie mogla juz powiedzie¢: «Wspominalem na Boga i
rozradowatem sie» (por. Ps 77, 4), oraz: «Jak stodkie s3 stowa Twe podniebieniu memu, s3 nad
miéd ustom moim» (por. Ps 119, 103). Przyzwyczaja si¢ takze do lekcewazenia Jego wyrokow
i zapominania o nich. Nie moze za$ by¢ zta wiekszego i bardziej zgubnego niz to wlasnie”.

» Por. TamzE 7, PG 31, 928BC, ZM 6, 75: ,,Poniewaz twéj wyklad przekonal nas, ze niebezpiecz-

nie jest zycie z tymi, ktorzy lekcewazg przykazania Panskie, dlatego chcieliby$my dowiedzie¢ si¢

teraz, czy ten, ktéry odszed! od nich, powinien zy¢ catkowicie samotnie, czy raczej z podobnie
myslacymi jak on braémi, ktérzy wytyczyli sobie taki sam cel Zycia w poboznoéci?”.

Por. BasiLius, Regulae morales 3, 1-2, PG 31, 705CD, thum. J. Naumowicz, ZM 5, Krakéw

1994, 109: ,,Pierwszym i wielkim przykazaniem w Prawie - jak potwierdzit Pan - jest milo§¢

Boga z calego serca, drugim za$ — milos¢ blizniego jak siebie samego. [...] dowodem braku

mitoéci cztowieka do Boga i Jego Pomazarica jest to, ze nie przestrzega on Jego przykazan’;

TAMZE 4, 1, PG 31, 708AB, ZM 5, 110; TENZE, Regulae fusius tractatae 1, PG 31, 905BC-

908AB, ZM 6, 56-57; TAMZE 2, 1-2 i 4, PG 31, 908BC-909B, 912ABC i 916C, ZM 6, 57-61

i 64-65; zob. J. Naumowicz, w: ZM 6, 56, przypis 1, 2 i 4 do Regul dluzszych 1; TENZE,

w: ZM 6, 57-58 1 61, przypis 5, 6 i 17 do TAMZE 2, 1-2.

Por. BasiLius, Regulae morales 5, 1-5, PG 31, 708C-709ABC, ZM 5, 110-112; TaMZE 70, 19,

PG 31, 832B, ZM 5, 212; TENZE, Regulae fusius tractatae 1, PG 31, 908A, ZM 6, 57: ,,Drugim

w kolejnoéci - 1 podobnym do pierwszego, a raczej dopelniajacym pierwsze i zaleznym od

niego - przykazanie dotyczace miloéci blizniego”; TaMZE 3, 1-2, PG 31, 916C-917ABC, ZM

6, 65-66; zob. J. NAUMOwICZ, w: ZM 6, 65, przypis 33 i 34 do Regut dtuzszych 3, 1.

%2 Por. BASILIUS, Regulae fusius tractatae, Praefatio 1-2 i 4, PG 31, 889AB-892BC i 900ABC,
7ZM 6, 41, 43, 50-51: ,,Poniewaz za faska Boga, w imi¢ Pana naszego Jezusa Chrystusa, zebra-
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szacunku jakim darzyl on pustelnikéw™, byl zdania, ze duchowi Ewangelii
bardziej odpowiada cenobityzm?'. Przyczynia si¢ on bowiem do rozwoju
cnot spolecznych, takich jak na przyklad dzielenie si¢ rzeczami zwigzany-
mi z podstawowymi potrzebami ciata. Przebywajacy za$ w samotnosci wy-
taczeni sg z procesu otrzymywania i dawania, nawet wowczas, jesli cos po-
siadaja®. Trzeba zaznaczy¢, ze rowniez troska o dobro innych, wynikajaca
z przykazania miloéci blizniego, nie jest mozliwa do wcielenia w zyciu ana-
choretéw?. Analogiczna sytuacja, zdaniem Metropolity Kapadocji, wyste-
puje w momencie rozpoznawania wlasnego grzechu, ktéry w odosobnie-
niu, a wigc bez rady kogo$ zyczliwego, jest niezwykle trudny do rozeznania
i przezwyciezenia®. Bazyli podkresla nastepnie, iz wlasnie zamieszkanie

lismy sie razem, my, ktdrzy Zycie pobozne wyznaczyliémy sobie za jedyny i ten sam cel, [...].
Moédlmy sie wigc, aby zostalo mi dane glosi¢ Stowo w sposéb nienaganny i aby wam réwniez
przyniosto ono pozytek’.

3 Por. PALLADIUS, Historia Lausiaca 45, 1-3, ed. G.J.M. Bartelink: PALLADIO, La storia Lau-
siaca, introduzione di Christine Mohrmann, testo critico commento e traduzione di Marino
Barchiesi, Vite dei Sancti 11, Verona 1974, 218-220, ttum. S. Kalinkowski, ZM 12, Krakéw
1996, 192-193: ,,Filoromos odznaczal si¢ taka szlachetno$cia w zyciu zgodnym ze wskazania-
mi Chrystusa, ze nawet ludzie z najwyzszych sfer byli pelni podziwu i szacunku dla jego zycia
i cnoty. [...]. Szczegolng opieka otaczal go blogostawiony biskup Bazyli, pelen szacunku dla
jego surowosci i sily charakteru”.

3 Por. BasiLus, Regulae fusius tractatae 7, 1, PG 31, 928BC, ZM 6, 75: ,,O koniecznosci zycia
wspdlnego z tymi, ktoérzy majg ten sam cel, co my: podobac¢ si¢ Bogu. I o tym, ze Zycie sa-
motne jest trudne i niebezpieczne. [...]. Odpowiedz: Jestem przekonany, ze zycie wspélne z
innymi, ktérzy zmierzaja ku temu samemu celowi, jest pod wieloma wzgledami pozyteczniej-
sz€”; L. NIESCIOR, Nauka o zyciu monastycznym, w: TENZE, Mysl wczesnochrzescijariska wobec
wyzwania czasu, Poznan 2002, 133.

3 Por. BasiLIUS, Regulae fusius tractatae 7, 1, PG 31, 928CD, ZM 6, 75-76: ,,Po pierwsze, nikt z
nas nie jest samowystarczalny, gdy chodzi o zaspokojenie potrzeb ciala. [...]. Tak samo tez w
zyciu samotnym, staje sie bezuzyteczne nawet to, co posiadamy i nie mozemy udzieli¢ sobie
tego, czego brak odczuwamy. Bég Stworca tak bowiem ustanowil, ze jeden drugiego potrze-
buje, zgodnie z tym jak napisano, zeby$my taczyli sie ze sobg” (por. 1 Kor 12, 12-26).

3 Por. TAMZE 7, 1, PG 31, 929A, ZM 6, 76: ,,Poza tym, ze wzgledu na mitos¢ Chrystusa nie jest
dozwolone, zeby kazdy mial na oku tylko wlasne korzy$ci. Napisane jest bowiem: «Mitoé¢ nie
szuka swego» (por. 1 Kor 13, 5). Zycie samotnicze ma jeden cel: troszczenie sie o wlasne po-
trzeby. To za$ sprzeciwia si¢ wyraznie prawu milosci, ktore Apostol wypelnial «nie szukajac
wlasnej korzysci, lecz dobra wielu, aby byli zbawieni» (por. 1 Kor 10, 33).

37 Por. TAMZE 7, 1, PG 31, 929AB, ZM 6, 76: ,,Ponadto, w zyciu oddzielonym calkowicie od in-
nych, nie jest fatwo rozpozna¢ swéj wtasny grzech, bo nie ma nikogo, kto mogtby udzieli¢ na-
pomnienia oraz fagodnie i ze wspotczuciem nakloni¢ do poprawy. Napomnienie, udzielone
nawet przez wroga, budzi przeciez zawsze w dobrze usposobionej duszy pragnienie powrotu
do zdrowia. Grzech za$ potrafi rozumnie uleczy¢ tylko ten, ktéry szczerze mituje. «Kto ko-
cha» — powiada Pismo - «ten starannie wychowuje» (por. Prz 13, 24). Tego jednak nie sposob
znalez¢ w samotnoéci, jezeli kto$ uprzednio nie wlaczylt si¢ do wspdlnego zycia z innymi. To-
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z bra¢mi sprzyja latwiejszemu wypelnianiu przykazan, a zwtaszcza w od-
niesieniu do zaspokajania potrzeb ludzi ubogich. Biskup Bazyli nie szcze¢dzi
gorzkich stéw pod adresem anachoretéw, uwazajac ich zycie za ,,bezczynne
i bezowocne” w poréwnaniu z osobami podejmujacymi prace w klaszto-
rze’®. W opinii Bazylego do$wiadczenie wspélnoty przezywane jest w spo-
tecznosci, a nie w izolacji od innych, gdyz w niej wlasnie mozna udziela¢
pomocy, zabiegac o jedno$¢, czy okazywadé wspoélczucie i stawac si¢ w ten
sposob ciatem Glowy, ktérg jest Chrystus®. Natomiast dary Ducha Swiete-
go, takie jak madro$¢ czy wiara, dane s kazdemu z osobna dla jego pozyt-
ku, a bedac rozwijane przez poszczegélne jednostki, nalezg jednoczesnie
do wszystkich i ich ubogacajg. Tego nie da si¢ zauwazy¢ u pustelnikéw, co
wedlug nauczania Bazylego jest niebezpieczne, gdyz bardzo utrudniony
jest u nich proces dzielenia si¢ i otrzymywania task pochodzacych od Bo-
ga®. Przebywanie za$ wérdd cenobitéw cenigcych wartosci ewangeliczne
jest korzystne chocby z tego wzgledu, zZe pomaga zachowa¢ i pomnazaé
dary otrzymane od Stworcy. Pozwala tez unikng¢ duchowego zagrozenia,
a takze sprawia, iz mozna liczy¢ na wsparcie ze strony bliznich w chwili
stabosci. W takich momentach pomocna jest réwniez nastepujaca modli-
twa blagalna, zaczerpnieta z Ksiegi Psalméw: ,,O$wie¢ moje oczy, bym nie
zasnat w $mierci” (por. Ps 13, 4). Obawa przed surowym osagdem ze strony
wspolbraci, w przypadku popelnienia grzechu przez ktérego$ z nich, miala
znaczenie profilaktyczne i przyczyniala si¢ do wczesniejszego wyzwolenia
z upadku. Opinia za§ mnichéw wyrazona w formie pochwaly posiadata

tez zdarza sie tak, jak powiedziano w Pi$mie: «Samotnemu biada, bo gdy upadnie, a nie ma
drugiego, ktory by go podnidst» (por. Koh 4, 10).

3 Por. TAMZE 7, 1, PG 31, 929BC, ZM 6, 76-77: , Takze przykazania, i to w wiekszej ich licz-
bie, atwiej jest wypelni¢, gdy wielu jest zgromadzonych razem, niz jednemu tylko. Wypet-
nianie bowiem jednego przykazania czesto uniemozliwia jednostce wykonywanie innych.
Na przyktad odwiedzanie chorego wyklucza przyjmowanie go$cia; wspomaganie drugich
irozdzielanie im rzeczy koniecznych, zwlaszcza gdy postugi te zajmuja wiele czasu, przeszka-
dza w gorliwym oddaniu sie pracy. W ten sposéb zaniedbuje si¢ wypelnienia najwiekszego
inajbardziej zbawiennego przykazania: nakarmi¢ glodnego, przyodzia¢ nagiego. Ktoz by wiec
zechcial przenosi¢ zycie bezczynne i bezowocne (por. 1 P 1, 8) ponad zycie, ktére przynosi
plony i przebiega zgodnie z przykazaniem Panskim?”.

* Por. TAMZE 7, 2, PG 31, 929CD, ZM 6, 77.

0 Por. TAMZE 7, 2, PG 31, 929D-932AB, ZM 6, 78: ,,Ponadto, jednostka nie jest zdolna przyja¢
wszystkich duchowych daréw, gdyz Duch udziela sie kazdemu wedlug glebi jego wiary (por.
Rz 12, 6). We wspolnym zyciu dar udzielany jednemu staje si¢ zarazem wspdlnym dobrem
tych, ktérzy z nim zyja. [...]. Zyjac natomiast we wspolnocie z innymi, ten kto$ i sam korzy-
sta z wlasnego daru i pomnaza go, dzielac sie nim z drugimi, a nadto czerpie korzys$¢ z daréw
udzielonych innym, jak gdyby byly one jego wlasnymi’.
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swoja moralng sile, potwierdzajaca dobre postepowanie i zawierala zachete
do wytrwalego kroczenia droga cnoty*. Doktor Ko$ciota, oprécz wymie-
nionych wyzej trudnosci zycia pustelniczego, zwraca uwage jeszcze na to,
ze ,,zadowolenie z siebie”, ktoremu tatwo moze ulec eremita, prowadzi do
przecenienia swoich mozliwosci i zastoju duchowego*.

W przekonaniu Bazylego postuszenstwo we wspoélnocie monastycz-
nej odnosi si¢ przede wszystkim do Chrystusa, w imieniu ktérego wiadze
w klasztorze sprawuje przetozony*. Z kolei brak uleglosci wobec jego roz-
porzadzen jest oznaka wewnetrznego konfliktu mnicha, majacego swoje
zrodto w naruszeniu Bozych przykazan*.

4 Por. TAMZE 7, 3, PG 31, 932BC, ZM 6, 78-79: ,Wspélnota zycia przynosi wiele jeszcze innych
korzysci, ktére nietatwo w catoéci wymieni¢. Jest bardziej przydatna niz samotnos¢ do zacho-
wania débr udzielonych nam przez Boga i ustrzezenia sie przed zagrazajacymi z zewnatrz
podstepami nieprzyjaciela. [...]. Je$li bowiem «na stowie dwdch lub trzech $wiadkéw opie-
ra sie cala sprawa» (por. Mt 18, 16), to niewatpliwie ten, kto spelnia dobre uczynki, znajdzie
umocnienie w obecnosci wielu $wiadkow”

2 Por. TAMZE 7, 3, PG 31, 932CD-933A, ZM 6, 79: ,,Zycie samotne, oprécz wymienionych, po-
ciaga za sobq jeszcze niebezpieczenistwa. Pierwsze z nich i najwigksze, to zadowolenie z siebie.
Poniewaz pustelnik nie znajduje nikogo, kto by krytycznie ocenial jego czyny, moze tatwo
doj$¢ do przekonania, ze doszed! juz do stanu doskonalosci w wypelnianiu przykazan. Po-
niewaz zasklepil sie w swoich zdolnosciach, zupelnie ich nie rozwijajac, nie moze rozpoznaé
swych wad, ani stwierdzi¢ postepu osiagnietego w swych czynach”.

# Por. BasiLius, De iudicio Dei 2, PG 31, 656BC, ZM 5, 64: ,Widzialem bowiem, ze w calych
grupach istnial wlasciwy porzadek i zgoda tak dlugo, dopdki wszyscy wspdlnie zachowywali
postuszenstwo wobec jakiego$ jednego przywdédcy. Natomiast wszelka niezgoda i podzialy,
a nadto rozbicie wladzy, rodza sie z braku przywddztwa. Widzialem kiedy$ ro6j pszczol, kie-
rowany prawem ich natury, jak podazal w nalezytym porzadku za swa krolowa. Widzialem
wiele rzeczy tego rodzaju, o wielu styszatem, a wiecej ich znajg ci, ktorzy si¢ tymi sprawami
zajmowali, tak Ze moga oni potwierdzi¢ prawdziwo$¢ naszych stow”; TAMZE 3, PG 31, 660A,
7ZM 5, 67: ,Gdy mianowicie rzadzi jedna i jedyna prawdziwa glowa, ktéra jest Chrystus tacza-
cy jednych i drugich, i tworzacy zgodno$¢”; TENZE, Regulae fusius tractatae, Praefatio 1, PG
31, 892AB, ZM 6, 42; Apophthegmata Patrum, ser. alphabetica (155): Bazyli Wielki, PG 65,
137BC, ttum. M. Borkowska ZM 4, Krakéw 1994, 182; zob. M. BORKOWSKA, w: Apoftegmaty
Ojcéw Pustyni, seria alfabetyczna, t. 1, ZM 4, 182, przypis 1 do Apoftegmatu (155); J. GRIBO-
MONT, w: Obéissance et Evangile selon saint Basile le Grand, w: TENZE, SAINT BASILE, Evangile
et Eglise, Abbaye de Bellefontaine 1984, 270-293; ]. Naumowicz, w: ZM 5, 64, przypis 6 do
O sqdzie Bozym 2.

# Por. BasiLius, De iudicio Dei 2, PG 31, 656C, ZM 5, 64: ,,Z tego samego powodu, jesli tak-
ze wérod nas panuje tak wielka niezgoda badz w odniesieniu do przykazan Bozych badz we
wzajemnych stosunkach, jest to znak, zesmy odstapili od prawdziwego Krola”; TAMZE 3, PG
31, 657BC-660AB, ZM 5, 65-67; TAMZE 4, PG 31, 661AB, ZM 5, 68-69: ,,Niepostuszefistwo
okazywane Bogu przez wzajemna niezgode, jest niebezpieczne i zgubne. [...]. Siegajac wiec
znéw do Bozych Pism, znajduje zaréwno w Starym jak i Nowym Testamencie, ze niepostu-
szenistwo wobec Boga wyraznie podlega sadowi — nie ze wzgledu na ilo$¢ grzesznych czynéw
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Ponadto Bazyli twierdzil, iz nie powinno si¢ zakladac¢ zbyt wielkich klasztoréw,
gdyz egipscy pachomianie gromadzac w swych domach niekiedy po kilkuset
mnichéw i dazac do samowystarczalnosci, wypaczyli sens zycia zakonnego.
Z czasem przeksztalcili sie w duze przedsigbiorstwa produkcyjne, ze szkoda dla
dyscypliny i duchowego poziomu cenobitéw. W przekonaniu Doktora Ko$cio-
ta wskazana byla raczej mniejsza ich liczba mieszkajaca pod jednym dachem,
razem sie modlaca, pracujaca, majaca wspolny stél i przetozonego. Podstawa
duchowosci bazylianiskiej bylo potaczenie kontemplacji z czynnym apostol-
stwem. Mnisi studiowali teologie oraz Pismo Swiete, ktére Bazyli uwazat za
najwazniejsza regule dla braci i zrédlo ich zjednoczenia z Bogiem *. Trzeba tez
wspomnie¢, ze w rozkladzie ich dnia wazng role odgrywata modlitwa chéro-
wa, z ustalonymi godzinami kanonicznymi. Swiety Bazyli wigzat swoje wspol-
noty z aktywng dziatalnoscig Kosciola, a jego Reguty* nie wymagaty surowych
umartwien, lecz zalecaly dobrowolne wyrzeczenia, odpowiednie do stanu
zdrowia i miejscowych warunkéw. Meropolita Kapadocji ktadl nacisk nie tyle
na zewnetrzne zachowanie przepisow i praktyk pokutnych, co na postawe we-
wnetrzng, na ktdra skladaly sie: postuszenstwo, ubdstwo, dobrowolne podjecie
pewnych zobowigzan ¥. Wedlug Bazylego podporzadkowanie si¢ spolecznosci
mialo wigkszg warto$¢ niz ¢wiczenia podjete z wlasnej inicjatywy. Podkreslat
on takze, iz nie ma dwéch rodzajéw chrzescijan, gdyz zaréwno mnisi, jak i zta-
czeni sakramentalnym weztem malzenstwa, zobowigzani sg do zachowania
Bozych przykazan i dazenia do doskonato$ci*®.

czy na wielkos§¢ grzechéw, ale z uwagi na samo przekroczenie jakiegokolwiek przykazania;
i ze jednakowy jest sad Boga za kazde niepostuszeristwo”; zob. J. Naumowicz, w: ZM 5, 40,
przypis 67 do Wstgpu; TENZE, w: ZM 5, 69, przypis 38 i 39 do O sgdzie Bozym 4.
%5 Zob. M. KANIOR, dz. cyt., s. 87; M. MICHALSKI, dz. cyt., s. 61; J. Naumowicz, Wstep, w: ZM
5, 39-40.
% Por. BASILIUS, Regulae fusius tractatae, PG 31, 889-1052, ZM 6, 41-181; TENZE, Regulae bre-
vius tractatae, PG 31, 1052-1305, ttum. J. Naumowicz, (Reguly krétsze), ZM 6, 185-453; TEN-
ZE, Prooemium ad Hypotyposin 2, PG 31, 1512CD, ttum. J. Naumowicz, (Wstep do zarysu
ascezy), ZM 5, Krakow 1994, 60- 61: ,,Nastepnie poucza [...] ujmujac rzecz w forme regul”;
zob. S. KALINKOWSKI, w: PALLADIUSZ, Opowiadania dla Lausosa, ZM 12, 177, przypis 297
do Opowiadan dla Lausosa 38, 2; M. MICHALSKI, dz. cyt., s. 60; J. Naumowicz, w: ZM 5, 61,
przypis 13115 do Wstepu do zarysu ascezy 2.
Por. Apophthegmata Patrum, ser. alphabetica 7 (433): Kasjan, PG 65, 245C, ZM 4, 296: ,,0po-
wiadatl takze o pewnym wysokim dostojniku, ktory wyrzekt sie $wiata i swoje dobra rozdat
ubogim, ale troche sobie dla wtasnej wygody zostawil, bo nie chcial przyja¢ upokorzen ptyna-
cych z catkowitego wyrzeczenia ani poddac si¢ szczerze regule mniszej. Jemu to $wiety Bazyli
tak powiedzial: «I senatorem przestale$ by¢, i mnichem nie zostate$».
# Por. BASILIUS, Prooemium ad Hypotyposin 1-2, PG 31, 1512BCD, ZM 5, 60-61; TENZE, De
iudicio Dei 7, PG 31, 669A, ZM 5, 75; TENZE, Regulae morales 2, 2-3, PG 31, 704D-705AB,

4
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2. Swiety Grzegorz z Nazjanzu i jego ideal zycia monastycznego

Dzieje monastycyzmu w Kapadocji zwigzane sg przede wszystkim
z osobg $w. Bazylego Wielkiego. Piszac o jego niepodwazalnych zastugach
w tej dziedzinie, nalezy wspomnie¢ réwniez o pewnym wkladzie w zycie
zakonne tej prowincji §w. Grzegorza z Nazjanzu (ok. 330-390), przyjaciela
Bazylego. Grzegorz przyczynil si¢ do jego ubogacenia w Kapadocji, a pdz-
niej takze poza jej granicami, gtéwnie dzigki zredagowaniu wraz z Bazylim
Wielkim Reguf, ktére odegraty tak doniosta role w historii cenobityzmu na
Wschodzie. Reguly te wyszly spod piéra tych Ojcéw podczas ich wspdlne-
go pobytu w pustelni w Poncie (360-361)*. Warto doda¢, ze ich duchowa
zazylo$¢ rozpoczela si¢ na studiach w Atenach (lata 352-357/358). Uczgsz-
czali tam m.in. na wyklady Proajreziosa (276-366/368) i Himeriosa (Hime-
rios, zyl w latach ok. 310-ok. 390), najwybitniejszych profesoréw, prowa-

7ZM 5, 108; TAMZE 70, 13, PG 31, 825D-828A, ZM 5, 208: ,Nalezy wzywa¢ wszystkich do po-
stuszenstwa Ewangelii, glosi¢ stowo z calg otwartoécia i dawac $wiadectwo prawdziwe, nawet
jesliby niektérzy usitowali przeszkadzaé lub przesladowaliby w jakikolwiek sposdb, nawet
na $mier¢ prowadzac”; TAMZE 70, 31, PG 31, 841A, ZM 5, 219: ,Ten, kto naucza, powinien
obra¢ za cel to, aby wszystkich doprowadzi¢ do prawdziwej dojrzatosci duchowej, do miary
wielkosci wedlug Pelni Chrystusa (por. Ef 4, 13), kazdego jednak wedlug wlasnej kolejno$ci”
(por. 1 Kor 15, 23); TENZE, Regulae fusius tractatae, Praefatio 2-4, PG 31, 892D-893ABC, 897B
i 900A, ZM 6, 44-45, 48 i 50: ,,My za$ uwazamy, ze spetniwszy jedno z przykazan nie po-
winni$my juz oczekiwaé gniewu za nasze przekroczenia, ale spodziewa¢ si¢ nagrody za do-
bry uczynek. [...]. Nie mozna by¢ wiec zbawionym, jesli nie spelnia si¢ uczynkéw zgodnych
z przykazaniem Boga i rzecza niebezpieczng jest lekcewazy¢ ktorakolwiek z rzeczy nakaza-
nych; jest bowiem znakiem wielkiej pychy stawa¢ sie sedzia Prawodawcy, jedne prawa przyj-
mujac, a inne pomijajac”; zob. E. BAUDRY, A propos du rigorisme de Saint Basile. Gravité du
peché, libération du pécheur, w: Commandements du Seigneur et libération évangélique, éd. J.
Gribomont, Roma 1977, 139-173; ]. Naumowicz, Wstep, w: ZM 5, 32-34 i 36; TENZE, w: ZM
5, 33, przypis 56 i 57 do Wstgpu; TENZE, w: ZM 5, 61, przypis 12 i 14 do Wstepu do zarysu
ascezy 2; L. NIESCIOR, Zycie monastyczne wedlug sw. Bazylego, w: dz. cyt., s. 129; D. WACEA-
WIK, USwigcenie czlowieka w nauczaniu $w. Bazylego Wielkiego, Poznan 1995.

“ Por. BasiL1US, Regulae fusius tractatae, PG 31, 889-1052, ZM 6, 41-181; TENZE, Regulae bre-
vius tractatae, PG 31, 1052-1305, ZM 6, 185-453; O wspolnym napisaniu Reguf przez Grze-
gorza i Bazylego wspomina §w. Grzegorz z Nazjanzu w jednym ze swoich listéw: GREGORIUS
NAZIANZENUS, Epistula 6, PG 37, 29CD-32AB, ttum. J. Stahr, POK 15, Poznan 1933, 10-12:
»Com ci przedtem o pobycie nad Pontem listownie przestal, to byly zarty, a nie mysli powaz-
ne. Ale co teraz piszg, to az nadto powazne. «Kto mnie przeniesie w raj owych dawnych dni»
(por. Hi 29, 2), [...]. Ja toba wiecej oddycham niz powietrzem i tyle tylko Zyje, ile z toba je-
stem czy to rzeczywiscie czy to w wyobrazni”; SOCRATES, HE IV 26, 2-3125, GCS N.E 1, 260
1262, Kazikowski s. 369-370 i 373; zob. S. KAZIKOWSKI, w: SOKRATES SCHOLASTYK, dz. cyt.,
s. 370, przypis 107 do Historii Kosciota TV 26, 1; J. STAHR, w: SW. GRZEGORZ Z NAZJANZU,
Listy, dz. cyt., s. 11; przypis 3 i 4 do Listu 6; .M. SZYMUSIAK - M. STAROWIEYSKI, red. .M.
Szymusiak, Stownik wezesnochrzescijariskiego pismiennictwa, Poznan 1971, 88.
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dzacych zajecia ze sztuki wymowy i filozofii. Natomiast podczas pobytu
w Antiochii poszerzyli swe intelektualne horyzonty u znanego retora Liba-
niosa (314-395). Jednakze Bazyli wraz z Grzegorzem z Nazjanzu zrezygno-
wali z otwierajacej si¢ przed nimi kariery zawodowej obroncy sagdowego
i wybrali zycie pustelnicze*. Mozna w tym miejscu przytoczy¢ opinie Sozo-
mena, ktdérg podzielit si¢ z nami w swojej Historii Kosciota. Otz jego zda-
niem, gdyby kto§ chcial poréwnac ze soba tych dwdch Ojcow w dziedzinie
moralnosci i nabytej wiedzy, zaréwno hellenskiej, jak i opartej na Pismie
Swietym, wowczas stanie przed nastepujacym problemem: ktéry z nich jest
bardziej doskonaly i wyksztalcony. Przy czym on sam, nie znajdujac jedno-
znacznej odpowiedzi na to pytanie, przyznaje im obydwu pierwsze miej-
sce’'. Godne odnotowania jest i to, iz Wielcy Ojcowie kapadoccy, Bazyli
oraz Grzegorz z Nazjanzu, zapoznali sie z dziefami Orygenesa i jego inter-
pretacja Biblii. Wystapili takze przeciwko herezji arianskiej, ktorej zwolen-
nicy twierdzili, ze ich doktryna oparta jest na pogladach Aleksandryjczyka.
W przekonaniu wymienionych wyzej Ojcéw Kosciota, arianie nie zrozu-
mieli gtebi mysli Orygenesa, co potwierdzajg takze Sokrates i Sozomen®.

%0 Por. SOCRATES, HE IV 26, 6-7, GCS N.E 1, 260, Kazikowski s. 371; SozoMmeNus, HE VI 17,
1, GCS 50, 258, Kazikowski s. 385-386: ,,0On i Grzegorz, bedac sobie wspdlczesni, dali sie po-
znad, zeby tak powiedzie¢, jako wspotzawodnicy w doskonalo$ci. Obaj bowiem jako mtodzi
ludzie byli stuchaczami Himeriosa i Proajreziosa, najstawniejszych podéwczas sofistow w
Atenach; pozniej uczeszczali w Antiochii na wyktady Syryjczyka Libaniosa. Wzgardziwszy
jednak uprawianiem sofistyki i zawodem obrorncy sadowego, postanowili prowadzi¢ zycie
medrcow kierujacych sie zasadami Kosciota”; zob. S. KAZIKOWSKI, w: SOKRATES SCHOLA-
STYK, dz. cyt., s. 371, przypis 108 i 109 do Historii Kosciota IV 26, 6; TENZE, w: HERMIASZ SO-
ZOMEN, dz. cyt., s. 385-386, przypis 68, 69, 70171 do TaMZE VI 171 VI 17, 1; ].M. SZYMUSIAK
- M. StAROWIEYSKIL, SWP, 175.

°! Por. SOCRATES, HE IV 26, 4-5, GCS N.E 1, 260, Kazikowski s. 371: ,,Gdyby kto$ zapragnat
przeprowadzi¢ poréwnanie pomiedzy Bazylim a Grzegorzem i szczegétowo opisaé zycie i
obyczaje kazdego z nich oraz cnoty, jakimi si¢ odznaczali, stanalby bezradny, ktéremu z nich
da¢ pierwszenstwo. Obaj bowiem byli do siebie nawzajem podobni, tak w zakresie prawosci
czynu i postawy, jak i w zakresie nauk, mianowicie nauki hellenskiej oraz tej, ktéra opiera sie
na Pi§mie Swigtym”,

52 Por. TENZE, HE IV 26, 118-9, GCS N.E. 1, 260-261, Kazikowski s. 369 i 371; SozomENUS, HE
VI 17, 2-3, GCS 50, 258, Kazikowski s. 386: ,,Totez zatrzymawszy sie czas jaki$ przy naukach
filozoféw pogatiskich i sumiennie zapoznawszy sie z interpretacja Pisma Swietego poprzez
studiowanie dziel Orygenesa oraz twérczosci tych autoréw, ktérzy przed nim i po nim za-
styneli w zakresie wyja$niania ksigg natchnionych, wielkie ustugi oddali podéwczas swoim
wspotwiernym, ktérzy opowiadali sie za uchwalami soboru nicejskiego. Tak bowiem jeden,
jak i drugi odwaznie staneli po stronie tego wyktadu wiary, przeciwstawiajac sie zwolenni-
kom pogladéw Ariusza; jednoczesnie udawadniali, Ze arianie, opacznie ujmujg szereg innych
zagadnien, blednie rozumieli rowniez twierdzenia Orygenesa, jakkolwiek wtasnie na nich
gléwnie opierali swa doktryne. Ot6z w wyniku obopdlnego porozumienia czy tez, jak to mnie
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Ich za$ przywodcy, uwazani za wybitnych méwcéw, m.in. Eunomiusz, oka-
zali si¢ ,,nieukami” w poréwnaniu z Grzegorzem i Bazylim, o czym infor-
muje nas historyk Sokrates>. Kontynuujac nasze rozwazania, zajmiemy sie
zagadnieniem obietnicy, jaka zlozyt Grzegorz Bazylemu w Atenach, kté-
ra dotyczyla wspdlnego praktykowania ascezy. W latach 359-360, a wigc
po opuszczeniu Aten, bylo to niemozliwe do zrealizowania, gdyz na Grze-
gorzu cigzyly wéwczas obowigzki administratora w rodzinnej posiadtosci
w Arianzos. Dlatego przepraszajac Bazylego za niedotrzymanie stowa, wy-
jasnia mu przyczyne takiego stanu rzeczy, a jednocze$nie skltada mu pro-
pozycje wzajemnych odwiedzin, by chociaz w ten sposéb podtrzymywac
wiez i pielegnowac ideat zycia po$wigconego Bogu®. Inng mozliwoscig po-
zwalajaca prowadzenie dialogu i wymiang¢ mysli miedzy nimi, byta kore-
spondencja. Grzegorz zapewnial w niej Bazylego o wierno$ci w przyjaz-
ni*, jak réwniez wyrazal swoj entuzjazm i podziw dla eremityzmu. Jego
uczucia znalazly swoj wyraz w opisie miejsca, w ktérym Bazyli oddawat sie
modlitwie. Grzegorz z zachwytem przedstawia potozenie pustelni Bazyle-
go, otoczong gérami, dzika rodlinnoscig i potokami wod, wptywajacymi
pozytywnie na zachowanie skupienia i trwanie w kontemplacji*. Pragnie-

niektorzy informowali, losowania”; zob. S. KAZIKOWSKI, w: SOKRATES SCHOLASTYK, dz. cyt.,
s. 371, przypis 110 do Historii Kosciota IV 26, 8; TENZE, w: HERMIASZ SOZOMEN, dz. cyt.,
s. 386, przypis 72 do TAMZE VI 17, 3.

>3 Por. SocRATES, HE IV 26, 10, GCS N.E. 1, 261, Kazikowski s. 371: ,,Ci arianie, ktérzy 6wcze-
$nie w niejednym przypadku uwazali sie za mistrzéw wymowy, a wéréd nich Eunomiusz,
w zetknieciu z Grzegorzem i Bazylim okazywali si¢ zgota nieukami”

* Por. GREGORIUS NAZIANZENUS, Epistula 1, PG 37, 21A, Stahr s. 2: ,Nie dotrzymaltem - przy-
znaje — obietnicy. Uméwilem sie przeciez jeszcze w Atenach, w czasie naszego zaprzyjaz-
nienia si¢ tam i zzycia — nie mam na to lepszych okreélen - ze bede przebywac i filozofowaé
z toba. Nie dotrzymalem, ale wbrew woli! Prawo przemogto prawo: to, ktore nakazuje czci¢
rodzicéw, przemoglo prawo braterstwa i zazylosci. A jednak niecatkiem zawiode, jedli na taka
rzecz si¢ godzisz: Czasami ja u ciebie bawi¢ bede, czasami za$ ty — u mnie, by wszystko byto
wspolne i réwne w przyjazni. W ten sposéb i rodzicéw nie zasmuce i ciebie mie¢ bede”; zob.
J. STAHR, w: Sw. GRZEGORZ z NAZJANZU, Listy, dz. cyt., s. 2, przypis 1 do Listu 1.

% Por. GREGORIUS NAZIANZENUS, Epistula 4, PG 37, 24C-25A, Stahr s. 5-6: ,,Szydz sobie i drwij
z mego polozenia, czy zartem czy naprawde! To nic: $§miej sie jeno, blyszcz dowcipem, uzywaj
przyjazni! Wszystko mi mile, co od ciebie, mniejsza, co to jest i jak sie przedstawia. Bo zda-
jesz mi sie szydzi¢ z tutejszej ustroni, nie aby szydzi¢, lecz mnie do siebie pociagna¢ - jesli cig
co$ nieco$ rozumiem - jak ci, co potoki tamuja, by je w inng strone odprowadzi¢. Tak zawsze
twoje stowa biore”; zob. J. STAHR, w: SW. GRZEGORZ z NAzJANzU, Listy, dz. cyt., s. 5, przypis
1 do Listu 4.

* Por. GREGORIUS NAZIANZENUS, Epistula 4, PG 37, 25ABCD-28A, Stahr s. 6-7: ,,Ja natomiast
zachwycac si¢ bede twoim Pontem, [...]. Jest ona wielka, straszna, przyglusza poszumem
swym psalmoépiewy snujacych sie nad nig braci. Niczym wobec niej owe Wodospady i Wo-
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nie Grzegorza, by radykalnie zy¢ Ewangelia wraz z Bazylim w samotno$ci
i milczeniu, bylo tak silne, ze wydawalo sig, iz wszelkie trudnosci stojace na
przeszkodzie w osiggnigciu tego celu, zostang wczesniej lub pozniej prze-
zwyciezone. Wkrotce jednak ich plany zderzyly si¢ z twarda rzeczywisto-
$cig. Najpierw odczul jg bolesnie §w. Grzegorz, ktéry wbrew wtasnej woli
przyjal swigcenia kaptanskie (361) z rak swego ojca, bedacego wdwczas
biskupem Nazjanzu, a w roku 364 w podobny sposdb tej godnosci dosta-
pit $w. Bazyli. O tych wydarzeniach dowiadujemy si¢ m.in. z Listu Grze-
gorza, ktory skierowat do Bazylego. Ubolewa w nim nad tym, co si¢ stalo,
a jednoczesnie akceptuje zaistnialg sytuacje, dostrzegajac w niej wole Boza,
w zwiazku z niebezpieczenstwem herezji arianiskiej, zagrazajacej Koscioto-
wi”’. Z tego tez powodu zaangazowal si¢ w prace duszpasterska w Nazjan-
zie (364-374), a w 372 roku otrzymal sakre biskupia. Z kolei, w latach 379-
381, kierowal wspolnota wiernych w Konstantynopolu®. Po wypelnieniu
obowigzkéow w stolicy Cesarstwa Wschodniego™, powrdcit do Nazjanzu,

dogrzmoty - tak wam dzien i noc szumi i huczy. Rwaca tak, ze nie przejdziesz; metna, ze
nie przetkniesz, a o tyle tylko milosierna, ze nie porywa waszego schroniska, kiedy ja roz-
wiéciekla potoki i burze. Oto co mysle o tych Wyspach Blogostawionych, z wami jako blogo-
stawionymi”; zob. E. OSEK, Przyroda w pismach Bazylego Wielkiego, Lublin 2009; J. STAHR,
w: Sw. GRZEGORZ z NAZJANZU, Listy, dz. cyt., s. 6-7, przypis 1,2, 3,41 1, 4, 5, 6 do Listu 4.

*7 Por. GREGORIUS NAZIANZENUS, Epistula 8, PG 37, 33D-36A, Stahr s. 14-15: ,,Chwale zagaje-
nie twego listu. Czego bo na tobie nie chwali¢? Pojmano wiec i ciebie, podobnie jak i mnie.
Zniewolono nas do przyjecia godnosci prezbitera! A przeciez nie do tego$my dazyli! Jeste$my
sobie wzajemnie - jak i inni - wiarygodnymi $wiadkami, zesmy sie kochali w filozofii pieszej,
przyziemnej. [...], zwlaszcza ze wzgledu na chwile dzisiejsza, ktora przeciw nam rozpetata
jezyki heretykow, i ani nie zawie$¢ nadziei tych, co nam zaufali, ani Zycia wlasnego nie zhan-
bi¢”; zob. J. STAHR, w: Sw. GRZEGORZ z NAzJANZU, Listy, dz. cyt., s. 14-15, przypis 11 1 do
Listu 8.

* Por. SOCRATES, HE IV 26, 13-15, GCS N.E 1, 261, Kazikowski s. 372; TAMZE V 6, 1, GCS
N.E 1, 277, Kazikowski s. 398; TAMZE V 7, 1-2, GCS N.E 1, 278, Kazikowski s. 399-400; So-
zoMENUS, HE VI 17, 5, GCS 50, 258-259, Kazikowski s. 386-387; TAMZE VII 7, 6, GCS 50,
309, Kazikowski s. 464: ,Tymczasem biskupi, ktorzy pozostali w Konstantynopolu, odbyli
w swoim gronie narade, komu by nalezalo powierzy¢ tron miejscowego Kosciota. Bo jak mo-
wig, cesarz, pelen podziwu dla zycia i wyksztalcenia Grzegorza, opowiedzial si¢ za nim jako
za kimé, kto zastuguje na te wlasnie godnos¢ biskupia; pochwalala ten wybor i wiekszoé¢ so-
boru, pod wplywem uznania dla moralnej sity Grzegorza’; zob. S. KAZIKOWSKI, w: SOKRATES
SCHOLASTYK, dz. cyt., s. 372, przypis 111 i 112 do Historii Kosciota IV 26, 13-15; TENZE, w:
TAMZE, 398, przypis 15 do TAMZE V 6, 1; TENZE, w: TAMZE, 399, przypis 20 do TAMZE V 7,
1; TENZE, w: HERMIASZ SOZOMEN, dz. cyt., s. 386-387, przypis 73 i 74 do TAMZE VI 17, 5.

** Por. SocraTEs, HE V 7, 2-3, GCS N.E 1, 278, Kazikowski s. 400; SozomeNus, HE VII 7, 6-8,
GCS 50, 309, Kazikowski s. 464: ,,On ze swej strony z poczatku zdecydowal si¢ stana¢ na czele
Ko$ciota Konstantynopola, skoro jednak zauwazyl, Ze niektorzy wyrazajg sprzeciw, a zwlasz-
cza biskupi z Egiptu, zglosit swojg rezygnacje. [...]. Na zadanie biskupéw zwrdcit im ten cen-
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by tam kontynuowa¢ prace duszpasterza (381-383). Jednakze jego umi-
fowanie samotnosci bylo nadal tak wielkie, ze przekazal swoje obowiazki
konsekrowanemu przez siebie nastepcy, a sam az do $mierci oddawat sie
kontemplacji we wsi Karbala (383-390)%. Na zakonczenie naszych rozwa-
zan o $w. Grzegorzu z Nazjanzu nalezy podkredli¢, ze blizszy byt mu ere-
mityzm, i chociaz $w. Bazyli Wielki bardziej cenil cenobityzm, to Grzegorz
pozostal wierny monastycyzmowi w jego formie anachoreckie;j.

LA VIE MONASTIQUE SELON SAINT BASILE LE
GRAND ET SAINT GREGOIRE DE NAZIANZE

RESUME

Au début de nos considérations, nous voudrions bien souligner le fait que
Saint Basile le Grand réfléchit sur I'idéal de la vie monastqiue a la lumiere
de la Bible et, en particulier, de I'Evangile en la purifiant de I'individualisme
excessif. Malgré tout le respect qu'il avait pour les anachoretes, il était convencu
que la vie monastique était plus proche de lesprit de I'Evangile. Il passait non
suelement pour le créateur du nouvel ordre mais aussi pour un homme qui
agissait au nom de léquilibre du monasticisme. Finalement il faut ajouter que
le Saint Grégoire de Nazianze était plus proche de [érémitisme. Bien que son
ami Basile apprécie plus le cénobitisme, Grégoire resta fidele au monasticisme
dans sa forme anachorete.

ny depozyt, nie skarzac sie na liczne trudy czy niebezpieczeistwa, na jakie sie narazil w walce
z herezjami. A przeciez gdyby nawet wla$nie on pozostal nadal biskupem Konstantynopo-
la, nic by to nie szkodzito, skoro na miejscu nie byto innego biskupa”; zob. S. KAZIKOWSKI,
w: SOKRATES SCHOLASTYK, dz. cyt., s. 400, przypis 21 do Historii Kosciola V 7, 2.

% Por. HIERONYMUS, De viris illustribus 117, PL 23, 709A, SWP, 175: ,,Jeszcze za Zycia wyswiecit
swego nastepce na stolicy biskupiej i poszed! prowadzi¢ zycie pustelnicze na wsi. Umart przed
trzema laty w czasie panowania cesarza Teodozjusza [379-395 r.]”; zob. E. STANIEK, Teolog
($w. Grzegorz z Nazjanzu), w: dz. cyt., s. 87; J.M. SZYMUSIAK — M. STAROWIEYSKI, SWP, 175.
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