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Tres¢: 1. Kosciol — wspolnota zranionych; 2. Koscidl i wspdlczesni Zacheusze; 3. Katolicyzm
czy katolicko$¢ Kosciota?; 4. Kosciol na ,,dziedzincu pogan’; 5. Zakonczenie.

Wprowadzenie

T. Halik (ur. 1948)' nalezy do tych intelektualistéw naszych czaséw,
ktdérzy przynalezac do Kosciota, majg $wiadomos¢ wlasnej tozsamosci,
wyplywajacej z glebokiego rozumienia Tradycji. Pozostaja jednoczesnie
otwarci na dialog ze wspolczesnym $wiatem. Postawa dialogiczna obecna
na kartach niemal wszystkich ksigzek czeskiego mysliciela?, staje si¢ nieja-
ko imperatywem nauczania T. Halika, ktéry warunkuje réwniez jego my-
$lenie o Kosciele. Sama za$ Ekklesia, ktora czeski mysliciel ,kocha mimo
wszystko’, jest dla niego réwnocze$nie mitoscig i krzyzem. Jest to mitos¢
ciezka i trudna. ,Troche mi to przypomina — wyznaje T. Halik - Dietricha
Bonhoeffera (zm. 1945), ktéry mowit o tasce trudnej i ciezkiej, tasce, ktora
nie moze by¢ tania. Rdwniez milo$¢ do Ko$ciota musi przechodzi¢ przez

' Ks. T. HaLik, czeski duszpasterz, filozof, psycholog, socjolog, teolog, profesor
Uniwersytetu Karola w Pradze, laureat m.in. Nagrody im. Romano Guardiniego, prezydent
Chrzedcijanskiej Akademii w Pradze; liczne szczegoly biograficzne zawiera wywiad-rzeka
z ks. T. Halikiem, por. T. Halik, J. Jandourek, Radzifem si¢ drog, przeklad A. Babuchowski,
J. Babuchowski, Poznan 2001.

> Por. Wyzwoleni, jeszcze nie wolni. Czeski katolicyzm przed i po 1989, przeklad A. Babu-
chowski i in., Poznan 1997; Co nie jest chwiejne, jest nietrwatle. Labirynt swiata z wiarg
i watpliwosciami, przeklad J. Zychowicz, Krakow 2004; Wzywany czy niewzywany.
Bég sie tutaj zjawi. Europejskie wyktady z filozofii i socjologii dziejéw chrzescijaristwa,
przektad A. Babuchowski, Krakéw 2004; Noc spowiednika. Paradoksy matej wiary w epoce
postoptymistycznej, przeklad A. Babuchowski, Krakéw 2007; Cierpliwos¢ wobec Boga.
Spotkanie wiary z niewiarg, przeklad A. Babuchowski, Krakéw 2009; Dotknij ran. Duchowos¢
nieobojetnosci, przeklad A. Babuchowski, Krakéw 2010; Drzewo ma jeszcze nadzieje. Kryzys
jako szansa, przektad A. Babuchowski, Krakéw 2010; Teatr dla aniotéw. Zycie jako religijny
eksperyment, przeklad A. Babuchowski, Krakow 2011.
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doswiadczenia, przez trudnosci, przez rézne proby™. Podejmujac refleksje
nad myslg T. Halika jestem przekonany, ze spotkanie z praskim filozofem
okaze si¢ niezwykle cenne, a eklezjologiczne impulsy ptynace z jego teolo-
gii, wzmocnig nasze spojrzenie na Kosciot i jego problemy dzisiaj.

1. Kosciol - wspolnota zranionych

Wielu ludzi poszukujgc osobistej drogi do Boga, wyznaje ze inni, réw-
niez Kosciol, w tym spotkaniu sg niepotrzebni‘. Najlepiej modli¢ si¢ w pu-
stej $wiatyni lub na przyklad w lesie, bez swiadkéw, przeciez tak uczyt Je-
zus (por. Mt 6,6). ,,Ale jesli tak zupelnie zamknie si¢ drzwi przed innymi,
zauwaza krytycznie T. Halik, to pojawia si¢ zagrozenie, ze bedzie z nami
tak jak z cztowiekiem, ktory wchodzi na pagérek i stamtad kocha calg ludz-
kos¢. Konkretni ludzie, ktérych spotyka, gdy chce zejs¢ z tej gory - juz
mu przeszkadzaja. Milo$¢, ktora nie jest weielona do konkretnych relacji,
np. w rodzinie, moze pas¢ ofiarg réznych iluzji czy rozczarowan™. Nasza
rzeczywistos$¢ to nieustanne doswiadczanie prawdziwosci ludzkiej mitosci.
Pojawia si¢ w niej etap zakochania, peten wzajemnych iluzji i idealizmu,
ale jest rdwniez czas na dojrzalg relacje, w ktorej czlowiek kocha drugie-
go takiego, jakim on jest. Podobnie w spotkaniu z Bogiem. ,,Znam wielu
konwertytéw, wyznaje czeski mysliciel, ktérzy sa zakochani w Bogu. Cze-
sto jest to jednak po prostu projekcja ich idealnego wyobrazenia o Bogu.
W takiej sytuacji niewystuchana modlitwa bywa czasem do$wiadczeniem
pozytywnym i oczyszczajacym. Wtedy okazuje si¢, czy Pan Bdg nie jest
dla mnie swego rodzaju automatem, ktéry ma spelni¢ moje Zyczenia, do
ktérego moge wrzucac pienigdze moich modlitw, wiedzac, co moze z tego
automatu wypas¢. Na takie traktowanie innych nie mozemy sobie pozwo-
li¢ w relacjach z naszymi bliskimi, ale czasem prébujemy tak traktowac
Boga. Dlatego wiara tez potrzebuje kryzysow, aby dojrzec™, staja sie one
niejednokrotnie szansg przebudzenia i odnowy. Sam wyraz , kryzys”, ktory
pojawia sie najczesciej w kontekscie ekonomiczno-politycznym (np. kry-
zys systemu bankowego na Manhattanie przerodzit si¢ u schylku pierwszej
dekady dwudziestego wieku w $wiatowy kryzys finansowy i gospodarczy,
majacy swoje reperkusje w kryzysie spotecznym i politycznym) siega gle-

T. HALIK, Kocham Kosciét mimo wszystko, Wigz 10/2010, s. 20.

Por. K. BERGER, Wierzy¢ bez Kosciola?, przektad E. Pieciul-Kaminska, Poznan 2007.
T. Havrik, Kocham Kosciél mimo wszystko, s. 20.

Tamze, s. 21.

[= T RN

20



Tomdsa Halika mysli o Kosciele

biej, niz potrafig to odkry¢ analizy ekonomistéw i politologéw, bowiem
kazdy kryzys jest takze sprawg ducha. Kryzysy - zauwaza T. Halik - ,,nie
muszg koniecznie budzi¢ leku i histerycznej reakeji; kryzysy sa naturalny-
mi przewodnikami zycia, sg jakby glazami w korycie rzeki, ktére nurtowi
zycia nadajg spad, dynamizm i urozmaicajg go. Zycie bez kryzyséw i prob
byloby jak leniwy bagnisty potok albo sztuczny zbiornik z zatechlg stoja-
ca wodg”’. Powinny one stanowi¢ okazj¢ do wzrostu i dojrzewania, takze
w relacji cztowieka z Bogiem, naznaczonej pierwotnym ,kryzysem zaufa-
nie”, o ktérym mowia pierwsze stronice Biblii. Musza one zostaé przezwy-
cigzone poprzez szukanie zrodel nadziei. ,,Jesli cztowiek — kategorycznie
podkresla czeski myséliciel - nie nabedzie od nowa owej praufnosci, wia-
ry w sens, ktory poprzedza jego wlasne «poszukiwanie sensu», to nic go
juz na drodze do samounicestwienia nie zatrzyma”®. To wiara czlowieka,
przechodzac wraz z nim przez rozmaite kryzysy (spolteczenstwa, rodziny,
religii, Kosciota), staje si¢ ostatecznie zrodlem nadziei. Jak ja w tym kon-
tekscie rozumie T. Halik? Powinna by¢ ona zraniona, tak jak zraniony jest
Bog: ,,nie wierze bogom, wyznaje praski filozof, i nie wierze wiarom, ktdre
potrafig przetanczy¢ $wiat, nie zaznawszy jego bdlu - bez szram, bez blizn,
bez oparzen - oferujac natretnie na wspdtczesnym rynku religijnym jedy-
nie swoje 1$nigce powaby™. Dlatego wierzy¢ w Chrystusa i mdc zawolaé za
Tomaszem: ,,Pan mdj i Bog mdj” (J 20,28), ,moge jedynie wtedy, gdy bede
dotykac¢ tych Jego ran, ktdrych takze dzisiaj nasz $wiat jest pelny”'°. Zranio-
na wiara, ktéra rozumie rany $wiata, moze by¢ réownoczesnie lekarstwem.
Samo ,,zranienie wiary nastepowa¢ moze przez wiele frustracji, wiele roz-
czarowan — wérdd nich s takze rozczarowania dotyczace Kosciota, ktérych
zrodla i przyczyny tkwiag wewnatrz niego”. Ale ten, kto decyduje sie nasla-
dowa¢ Chrystusa, powinien wzig¢ réwniez rozczarowanie calej Chrystuso-
wej rodziny. ,Wchodzac do Kosciota, puentuje T. Halik, bierze si¢ ten Ko-
$cidl z calym jego bagazem dobra i zta. (...). [To] tak jak ktos, kto wstepuje
w zwigzek malzenski, bierze réwniez — oprocz ukochanej osoby - stabosci,
bolesci czy rozczarowania jej rodziny; bierze jej krewnych; bierze ich z ca-
tym bagazem”"'. Podobnie jest z Ko$ciolem. Tutaj na ziemi zawsze bedzie to
»Kosciol ludzki - az nazbyt ludzki, a czasem i nieludzki, w takim stopniu,

7 Tenze, Drzewo ma jeszcze nadzieje. Kryzys jako szansa, s. 40.
8 Tamze, s. 67.

®  Tenze, Dotknij ran. Duchowos¢ nieobojetnosci, s. 15.

1 Tamze, s. 18.

" Tenze, Kocham Kosciét mimo wszystko, s. 21.
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w jakim ludzie potrafig by¢ nieludzcy - tutaj zawsze bedzie Kosciét zranio-
nym i ranigcym’ .

2. Kosciol i wspolczesni Zacheusze

Jak zatem kocha¢ Ko$ciét? T. Halik zauwaza, ze wielu z Kosciotem zla-
czonych i wlaczonych w jego zycie, nie jest juz w nim zakochanych. Dlate-
go czeski mysliciel proponuje, aby na nowo odczyta¢ ewangeliczng scene
potowu ryb (por. J 21,1-8). Moze ona obudzi¢ w wielu wygasta mitos$¢ do
Ko$ciota. Uczniowie po przepracowanej, ale bezowocnej nocy wydaja sie
zrezygnowani. Chrystus proponuje, aby ponownie zarzucili sieci. Kazdego
innego, kto by im tak méwit po nieudanym potowie, raczej by nie postu-
chali. Ale Jezusowi dajg wiare ze wzgledu na Jego imig. Dlatego prébuja raz
jeszcze. ,W doswiadczeniu dojrzatej wiary - zauwaza T. Halik — potrzebne
jest to «sprébujcie jeszcze raz», «a jednak...». Przeciez od tego rozpoczy-
na si¢ cala relacja Piotra do Chrystusa. Wczesniej Piotr wielokrotnie dzia-
tal bardzo emocjonalnie, bardzo szybko co§ méwit, a za chwile po prostu
sie zalamal. Szed! po tafli wody, a potem spojrzal na siebie i zaczal tona¢.
Wofta: «Ratuj mniel». A Jezus méwi spokojnie: «IdZ dalej». Réwniez i my
od czasu do czasu znajdujemy si¢ w takich sytuacjach, ze nic juz nie moz-
na zrobié. I chcieliby$my si¢ pozby¢ tego problemu. Wtedy styszymy gdzie$
glos Chrystusa: «Sprdobuj jeszcze raz». Wtedy — w odpowiedzi — pojawia sie
akt wiary, akt milodci. «Ze wzgledu na Twoje imie¢ sprobuje jeszcze raz»”".

Dzisiaj zdarza sie, ze ludzie rozczarowani Ko$ciotem, takim jaki poznali,
nie mieszczg si¢ w tych schematach i rolach, jakie im przypisujemy. Jesli
z jaki$ przyczyn przezywajg watpliwosci, co do swojego ,,bycia” w Kosciele,
to moze szczegdlnie do nich odnoszg sie przytoczone stowa ewangeliczne-
go dialogu. Przeciez najczgsciej sg to ludzie wierzacy, ktérzy nie chcieliby
straci¢ relacji z Bogiem. T. Halik proponuje doktadniejsze przyjrzenie sie,
wrecz opcje na rzecz tych, ktérzy sg na obrzezu wspdlnoty wiary lub sy-
tuuja w przedsionku Kosciota. Chodzi o wigksze zainteresowanie ludzmi
z szarej strefy, pozostajacymi miedzy religijng pewnoscig a ateizmem, mie-
dzy watpigcymi i poszukujacymi'*. Skoro dzisiaj jest dos$¢ duzo chrzescijan
»wierzacych, ale” i ludzi podchodzacych do Kosciola ,,z dystansem, ale”,

2 Tenze, Dotknij ran. Duchowos¢ nieobojetnosci, s. 138.
B Tenze, Kocham Kosciét mimo wszystko, s. 22.
" Tenze, Cierpliwos¢ wobec Boga. Spotkanie wiary z niewiarg, s. 31.

22



Tomdsa Halika mysli o Kosciele

to my chrzescijanie powinni$my proponowac ,,bliskos¢ Chrystusa wtedy,
gdy jako Jego uczniowie staniemy sie ludzmi, ktérzy szukaja z szukajacy-
mi i pytaja z pytajacymi”®. Przywotujac biblijng posta¢ Zacheusza, kto-
ra w tworczosci T. Halika staje si¢ symbolem watpliwosci i poszukiwania,
czeski mygliciel jest przekonany, ze do natury wiary nalezg réwniez pyta-
nia krytyczne, niepewno$¢, watpliwosci. Kazdy ma do nich prawo. Dla-
tego ,Zacheuszow jest wérdd nas niemalo - los naszego $wiata, Kosciota
i spoleczenstwa zalezy by¢ moze, bardziej niz jestesmy sktonni przypusz-
czaé, takze od tego, czy Zacheusze zostang pozyskani, czy nie”'°. Czy trzeba
walczy¢ z watpliwo$ciami, przenoszac swdj lek na innych, czy moze lepiej
uswiadomic je sobie, aby doswiadczy¢ wyzwolenie? T. Halik wyznaje: ,,lu-
bi¢ Zacheuszéw; mysle, ze posiadam dar ich rozumienia. Ludzie czesto tu-
maczg sobie 0w dystans jako przejaw ich «wyniosto$ci», ale chyba sg w ble-
dzie - sprawa nie wyglada tak prosto. Moje doswiadczenie méwi, ze chodzi
tu raczej o jaki$ rodzaj zazenowania. U niektérych nieche¢ do thuméw oraz
hasel i sztandaréw bierze si¢ z przeswiadczenia, ze prawda jest zbyt krucha,
by mozna jg bylo skandowa¢ na ulicach. W koncu ludzi ci swojego miejsca
«na obrzezach» nie wybrali bez powodu. By¢ moze trzymaja si¢ na uboczu
takze dlatego, iz — podobnie jak Zacheusz — dobrze wiedza, Ze sami nie po-
sprzatali jeszcze swojego domu; wiedzg lub raczej wyczuwaja, ze to i owo
muszg jeszcze zmieni¢ we wlasnym zyciu. (...). Wciaz jeszcze s3 w drodze,
przyproszeni pytem, daleko od celu, zbyt «niegotowi», by moc pokazac sie
innym w pelnym $wietle; by¢ moze nawet ich zyciowa wedréwka znala-
zfa sie akurat w $lepej uliczce. Mimo to zdaja sobie sprawe z doniostosci
chwili, w ktérej to, co istotne, przechodzi obok nich. Pociaga ich to - jak
Zacheusza, ktory pragnal zobaczy¢ Jezusa; czasami jednak swoja duchowa
tesknote i pragnienie tak jak on zakrywaja li§¢mi sykomory - przed inny-
mi, a niekiedy i przed samym sobg”"". Czy mozemy jako wspolnota pozo-
sta¢ wobec nich obojetni?

3. Katolicyzm czy katolickos¢ Kosciola?

T. Halik myslac o Kosciele konsekwentnie akcentuje jego katolicko$¢ w od-
réznieniu od katolicyzmu. ,,Sobér Watykanski Drugi — podkresla - rzeczywi-

15 Tamze, s. 22.
16 Tamze, s. 20.
7" Tamze, s. 20-21.
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$cie przynidst koniec «katolicyzmuy, albo raczej rozpoczat - i uczynit wazny
krok na drodze do «katolickosci»; (...) spowodowal koniec «katolicyzmu» —
ale nie w tym sensie, w jakim pojecie to rozumiejg krytyce Soboru. Koniec
«katolicyzmu» nie oznaczal konica Kosciota ani utraty jego tozsamosci — raczej
umozliwit Kosciolowi wyjscie z pewnego etapu jego dziejow. Zwrot, jaki doko-
nal si¢ na Soborze, oznacza rozpoznanie i uznanie, ze okre$lona spoteczno-kul-
turowa forma Kosciota wyczerpata swoje mozliwosci, ze okreslona tendencja
i styl przezywania oraz wyrazania wiary znalazly si¢ w $lepej uliczce. Kontynu-
owanie ich zagrazatoby katolicko$ci Kosciola i stworzyloby ryzyko, ze Kosciot
upodobni si¢ do sekty”™'®. Jaka tres¢ niosa te dwa pojecie, skoro nie sg ze soba
tozsame? Przez ,,katolicyzm™ czeski mysliciel rozumie jedna z form Kosciota,
»ktora rozwinela si¢ jako reakcja na europejska nowozytnos¢, na reformacje
i proces modernizacji. Byt to owoc mentalnosci defensywnej, zapoczatkowanej
w okresie kontrreformacji, a swoje apogeum osiagajacej na Soborze Watykan-
skim Pierwszym. Byta to tendencja do budowania systemu $cisle ograniczo-
nego pod wzgledem doktrynalno-instytucjonalnym. Kosciot, Mistyczne Ciato
Chrystusa, coraz bardziej zaczat by¢ utozsamiany ze $cisle okreslong organi-
zacja, instytucja i jej systematycznie opracowywang doktryna. Tak pojmowa-
ny katolicyzm staje sie coraz bardziej «izmem» po$rdd innych «izmdw» epoki
nowozytnej . T. Halik ma $wiadomo$¢, ze tego rodzaju redukcja nie mogta
sie przebi¢ w Kosciele, niemniej tendencje do zawezania i proby zamkniecia
Kosciota w ciasnym gorsecie mozna rzeczywiscie udowodni¢. Nalezy przy tym
by¢ $wiadomym, ze Koscidl ,wiele razy w swojej historii przechodzil okresy
wielkich zmian paradygmatéw cywilizacyjnych oraz kulturowych i musial re-
agowac na nie okreslong «rekontekstualizacjg» swojego postannictwa: poszu-
kiwaniem nowych sposobdw wyrazenia swojej nauki i przystosowaniem form
swego zycia tak, aby odpowiadaty na nowe problemy i potrzeby, i by jego glos
byl wiarygodny i zrozumiaty™.

Dostrzegajac szczegdlne znacznie Vaticanum Secundum w odnowie poje-
cia ,,katolickosct”, praski filozof zauwaza, ze sobdr ten podjat trud obalenia mu-
réw, ktérymi w wieku ,,katolicyzmu” szczelnie si¢ obwarowal. Jest to wyraznie
widoczne w relacji do innych Ko$ciotéw chrzescijanskich, wobec religii nie-
chrzedcijanskich oraz wspdlczesnej, zlaicyzowanej kultury zachodniej, wiacz-

'8 Tenze, Wzywany czy niewzywany. Bog si¢ tutaj zjawi. Europejskie wyktady z filozofii
i socjologii dziejow chrzescijaristwa, s. 186-187.

¥ Tamze, s. 187.

2 Tamze, s. 187-188.
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nie z ateizmem?'. Jednak ,,odwazne wyjscie z getta «katolicyzmu» — podkresla
T. Halik — przyprawilo katolikéw o zawrét glowy; spowodowalo najrézniejsze
turbulencje wewnatrz Ko$ciota. Oczekiwana «wiosna Kosciota» — jesli ktos wy-
obrazal sobie rozkwit Kosciofa jako instytucji — nie nadeszla”. Wrecz prze-
ciwnie. ,Tam gdzie aggiornamento («uwspolczesnienie») — diagnozuje praski
mysliciel - rozumiano jako tatwa wyprzedaz tradycji i przystosowanie do gu-
stow «drugiego o$wiecenia» proznych lat szes¢dziesiatych, tam zaczely pusto-
sze¢ takze $wigtynie; ludzie nie bardzo rozumieli, dlaczego maja chodzi¢ do
kosciota, skoro stysza w nim te same tresci, co w $wieckich mediach®>. Wydaje
sig, ze w tych wewnatrzkoscielnych sporach o interpretacje Soboru zabraklto
z pewnoscig z obu stron, zaréwno tradycjonalistow, jak i progresistow, jasne-
go rozpoznania i dopowiedzenia, ze ,,alternatywa wobec «katolicyzmu» nie
powinno by¢ tatwe przystosowanie si¢ do swieckiego humanizmu, lecz wyj-
$cie ku nowej «katolickosci»**. Jak ja rozumie T. Halik? Katolicko$cig nazywa
on ,,powolanie Ko$ciota do powszechnosci, do uniwersalizmu, ktéry w pierw-
szym rzedzie oznacza radykalne otwarcie si¢ Kosciota na petni¢ Bozego Ob-
jawienia i obejmuje takze, jak w dniu Pie¢dziesigtnicy, otwartymi ramionami
ludzi wszystkich jezykow, ras, narodéw i kultur. Katolicko$¢ nalezy do owych
podstawowych cech, ktére przypisujemy Kosciolowi w Wyznaniu wiary — wraz
z jednoscig, $wietoscig i apostolskoscia stanowi podstawowa ceche Kosciota.
(...). Podobnie jak Kosciot przez caly czas swojego ziemskiego pielgrzymowa-
nia jest rownoczesnie §wiety i grzeszny, tak tez i jego radykalne otwarcie sig,
ktore nazywamy katolicko$cig, miesza si¢ zawsze z uleganiem pokusie zbyt-
niej zaleznosci i przywiazania do okreslonych sposob myslenia i wypowiada-
nia si¢. I chociaz katolicko$¢, jednos¢, $wietos¢ i apostolskos¢ nigdy w czasie
«ziemskiej wedréwki» w empirycznie sprawdzalnych strukturach Kosciofa nie
przejawi sie w swej absolutnej pelni i chwale, to pozostajg one warto$ciami,
ktorych trzeba strzec, rozwijac je, a czasami tez o nie walczy¢”>. Troska o kato-
licko$¢ powinna realizowac si¢ najpierw w ekumenicznej otwartosci Kosciota,
aby jego wyznawcy mogli wzbogaci¢ innych i poméc im w rozumieniu i roz-
szerzaniu ,,katolicko$ci”. Nalezy takze otworzy¢ sie na ,ziarna prawdy”. Trze-

*1 Wytom ten znalazl swo6j wyraz w nastepujacych dokumentach soborowych: Lumen Gentium,
Gaudium et spes, Dignitatis humanae, Nostra aetate.

2 T. HALIK, Wzywany czy niewzywany. Bég si¢ tutaj zjawi. Europejskie wyktady z filozofii
i socjologii dziejow chrzescijaristwa, s. 193.

#  Tamze.

# Tamze.

»  Tamze, s. 194.
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ba je, jak sugeruje T. Halik, odnajdywac¢ we wszystkich religiach i kulturach,
w ktorych ludzie wyrazali swoje doswiadczenia poszukiwania prawdy i sensu
zycia®.

4. Kosciol na ,,dziedzincu pogan”

Praski filozof, idac za gtosem Benedykta XVI?, postuluje takze, aby Ko-
$ciol dzisiaj otworzyl swoisty ,,dziedziniec pogan”. Miejsce takie funkcjono-
walo w $wiatyni jerozolimskiej, a przeznaczone bylo dla tych wszystkich,
ktdrzy nie bedgc Zydami, chcieli modli¢ sie i czu¢ wiez z Bogiem jedynym.
Jak to sformutowanie rozumie¢ dzisiaj? Kogo miatby obejmowacé wspotcze-
sny ,,dziedziniec pogan”? Zdaniem T. Halika powinna to by¢ przestrzen mo-
dlitwy dla wszystkich narodéw, ,,przeznaczona dla ludzi, ktérzy znaja Boga,
by tak rzec, jedynie z daleka; ktorzy nie zadowalajg si¢ swoimi bozkami, ry-
tualami i mitami; ktorzy tesknia z kim$ Czystym i Wielkim, mimo ze Bég
pozostaje dla nich «nieznanym Bogiem» (zob. Dz 17,23). Mysle, ze Koscidt
takze dzisiaj powinien otworzy¢ jakis rodzaj «dziedzinca pogan», gdzie lu-
dzie w jaki$ sposdb mogliby sie przytaczy¢ do Boga, nie znajac Go i nie majac
jeszcze dostepu do Jego tajemnicy, ktdrej stuzy wewnetrzne zycie Kosciota.
do dialogu z religiami trzeba dzi$ wlaczy¢ przede wszystkim dialog z tymi,
dla ktorych religia jest czyms obcym, dla ktérych Bdg jest nieznany, ale ktd-
rzy mimo to nie chcieliby pozosta¢ calkowicie bez Boga, lecz przyblizy¢ si¢
Niego przynajmniej jako do Nieznajomego™. Benedykt XVI uzywajac mo-
tywu ,,dziedzinca pogan” jako pewnej metafory, daje do zrozumienia, ze Ko-
$ciol dzisiaj ,,potrzebuje jakiego$ kontaktu z ludZmi wierzacymi w «niezna-
nego Boga» lub tylko niejasno tesknigcymi za «czyms, co nas przekracza™.
Tym poréwnaniem, jak zauwaza czeski mygliciel, ,,papiez wyraza zaréwno
szacunek dla duchowej wolnosci [wierzacych w taki sposob], jak i nadzieje,
ze predzej czy pozniej pojda dalej, jesli oczywiscie sami beda chcieli znalezé
«dostep do tajemnicy, ktorej stuzy wewnetrzne zycie Kosciota»™. Kim s3 ci,
przed ktérymi Kosciol mialtby dzisiaj otworzy¢ ,,dziedziniec pogan”? Wspot-
cze$ni poszukujacy sg niczym biblijni ,,bogobojni’, ktorzy kiedys otaczali na-
réd wybrany. ,,Byli wéréd nich - zauwaza T. Halik - takze liczni starozytni

% Por. tamze, s. 195.

¥, L'Osservatore Romano” (wyd. polskie) 2010, nr 2.

% T. HALIK, Teatr dla aniotéw. Zycie jako religijny eksperyment, s. 138-139.
¥ Tamze, s. 140.

* Tamze.
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«intelektuali$ci», sktaniajacy sie ku filozoficznej zasadzie «Jedynego sacrum»
- religijna oferta antycznych mitologii méwila im juz niewiele albo zgofa nic.
Judaizm byt im blizszy przez swoja wiar¢ w jednego Boga, ale jednoczesnie
trudny do pelnego przyjecia z powodu swych rozlicznych nakazow, zakazéw
i rytualéw. Wielu z nich w nastepnych wiekach przyjeto chrzescijanstwo jako
droge do jednego jedynego suwerennego Boga, gdy Jezus, a zwlaszcza Pawet
«wyprowadzili Go ze §wiatyni» i «<wprowadzili na dziedziniec pogan», poza
granice zydowskiego kultu, a relacje z Nim oczyécili z tego, co owi poszuki-
wacze odczuli jako otoczke i co byto dla nich barierg™!. Zatem Kosciot dzi-
siaj powinien wypatrywac tych, ktorych rozum i sumienie ,tesknig za kim$
Czystym i Wielkim” Nalezy jednak pamietac, ze solidarnos¢ z wszystkimi
nalezacymi do ,,dziedzinca pogan”, wymaga od nas chrzescijan, by$Smy zrze-
kli si¢ monopolu na poznanie Boga, Chrystusa, rozumienie Kosciofa. ,,Nie-
wykluczone, ze takze dla nas «dziedziniec pogan» moze by¢ miejscem, gdzie
i my moglibysmy gtebiej odkry¢ Chrystusa i spotkac sie z Nim - i to wlasnie
w tych drugich. A droga ta moze prowadzi¢ znacznie dalej niz tylko na wy-
dzielony $wigtynny dziedziniec pogan. (...). Odkrywa¢ Chrystusa w drugich
— wezwanie to nie dotyczy jedynie biednych, ktorzy czekaja na nasz chleb.
(...). By¢ moze znaczy to, ze rdwniez ten drugi, «inaczej wierzacy», «poga-
nin», «ateista», nie jest dla mnie jedynie «obiektem mojej misji», ktéremu ja
moge przekazywac Chrystusa i wiare jako co$, co — w odréznieniu od nie-
go — juz w pelni «posiadam». By¢ moze takze w kims, kto chadza innymi
drogami niz ja, kto jest dla mnie «nieznanym wedrowcem», przychodzi do
mnie Chrystus™. Zatem obecnos¢ Kosciota na ,,dziedzincu pogan’, zdaniem
T. Halika, zobowigzuje chrzescijan, ,,aby radykalnie podwazyli odziedziczo-
ne wyobrazenia i obrazy [dotyczace] tych drugich «inaczej wierzacych»”*
i otworzyli si¢ na ich glos.

5. Zakonczenie

T. Halik caly sens swojej dzialalnosci naukowo-publicystycznej, jak
réwniez duszpasterskiej, upatruje w tworzeniu przestrzeni dla tych, ktd-
rzy si¢ nie zadomowili i chyba nigdy catkowicie si¢ nie zadomowia w ko-
$cielnych tawkach i koscielnych definicjach, lecz mimo to moga z zako-

1 Tamze, s. 143.
2 Tamze, s. 145.
# Tenze, Chrzescijatistwo na dziedziticu pogan, ,Znak” 11/2010, s. 91.
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rzenionymi we wspodlnocie Kosciota, przeby¢ kawalek drogi*. Jego mysl
eklezjologiczna pelna troski o znajdujacych si¢ na obrzezach, kaze wspol-
nocie otworzy¢ si¢ na wszystkich, ktérzy nie podzielaja w petni jej wiary.
Wedtug czeskiego mysliciela to wspolczesni Zacheusze oraz przebywajacy
na ,dziedzincu pogan’, przypominajac ,tajemniczych wedrowcéw”, moga
objawi¢ Ko$ciotowi nieznane oblicze Chrystusa. T. Halik, jako katolicki
ksiadz i mysliciel, czuje si¢ odpowiedzialnym za Tradycje. Pragnie jedno-
cze$nie, co nieustannie podkresla akcentujac katolicko$¢ Kosciola, zwracaé
sie ku stojacym poza jego granicami. Ma nadzieje, Ze w ten sposdb uda si¢
osiggna¢ ,wewnetrzng pojednang réznorodnosc¢’, ktéra bedzie szansa do-
tarcia do ludzi, znajdujgcych si¢ na zewnatrz wspolnoty*.

TOMAS HALIK’S THOUGHTS ON THE CHURCH
SUMMARY

In this article I present ecclesiological thought of a Czech philosopher Tomas
Halik (b. 1948). He belongs to the intellectuals of our time, who, belonging to the
Church, are aware of their own identity that flows from deep understanding of
Tradition. At the same time, they remain open to the dialogue with the modern
world. The dialogic attitude becomes a kind of teaching imperative, which
also determines Halik’s thinking about the Church. Ekklesia itself, which the
Czech thinker loves above all, is both love and a cross for him. Halik’s scientific
and journalistic as well as pastoral activity is devoted to creating a space for
those who have not settled and probably will never completely feel at home in
church pews and church definitions. He believes that such people can also be
rooted in the community of the Church and find their own way. His mind is
full of ecclesiological concern about the doubtful and makes the Church open
to all who do not fully share his faith. According to the Czech thinker, it is the
modern Zacchaeus and those entering the ,,Court of the Gentiles” who resemble
the ,,mysterious wanderers” that may reveal the unknown face of the Christ to
the Church. T. Halik as a Catholic priest and thinker feels responsible for the
Tradition. He wants to turn to those standing outside the Church, at the same
time, constantly emphasizing the catholicity of the Church. He hopes that, in
this way, ,,inner reconciliation of the diversity of the Church” can be achieved,
which will be an opportunity to reach people far from the Church.

3 Por. tenze, Teatr dla aniotéw. Zycie jako religijny eksperyment, s. 139.
*  Por. tenze, Kocham Kosciol mimo wszystko, s. 26.
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