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Pozytywizm byl epoka prymatu rozumu, zachwycania si¢ prawami rza-
dzacymi przyroda i mozliwo$ciami nauki. Jakub A. Malik, opisujac gtéwne za-
tozenia filozofii pozytywistycznej, przytacza okreslenie Augusta Comte’a ,,reli-
gia ludzkosci” jako znamienne dla catego pradu umystowego epoki. ,,Fakt
takiego kultu ludzkosci wynika z zainteresowania nia pozytywistow jako
najwigksza, nadrzedng caloscia. (...) Pozytywisci nie zaprzeczali istnieniu
Boga, ale uznawali, Ze jest niepoznawalny.”! Jednakze wsrdd pisarzy pozy-
tywistow znalazly sie wyjatki, twércy zdecydowani na poszukiwanie praw-
dy o Bogu i czlowieku, dazacy do ukazania ich rezultatow we wlasnych
dzietach. Stanistaw Fita podaje nazwiska trzech pisarzy ze §wiata literatury
zaangazowanych w takie poszukiwania: Bolestaw Prus, Eliza Orzeszkowa
i Henryk Sienkiewicz, odnotowujac za Marianem Zdziechowskim, Ze to
wlasnie Orzeszkowa siggneta w nich najglebiej.

Tworczos¢ Orzeszkowej dzieli si¢ na trzy okresy: 1866-1877; 1878-1891;
1892-1910° i w takiej kolejnosci omdéwione beda powiesci autorki zawiera-
jace elementy duchowosci i postaw religijnych kobiet. Okres pierwszy scha-
rakteryzowaé mozna jako zderzenie pozytywistycznych postulatéw samo-
rozwoju i pracy z faktem pozostawania w starych formach, co przejawia si¢
poniekad takze na polu religii. Orzeszkowa tworzy szereg postaci kobiecych
pelnych zewnetrznej poboznosci. Chociaz dopelniane przez nie obrzedy
i gloszone zasady moralne nadaja im pozor oséb wierzacych, charaktery ich

' J. A. MALIK, Prgdy kulturalne i filozoficzne, w: Pozytywizm, red. A. Skoczek, Bochnia,
Krakoéw, (brak datacji), s. 23.

2 S. FrTA, Pozytywista ewangeliczny. Problematyka religijna w twérczosci Bolestawa Prusa, w:
Proza polska w kregu religijnych inspiracji, red. M. Jasinska-Wojtkowska, K. Dybciak, Lublin,
1993, s. 200.

*  Podzial przyjety za: G. BORKOWSKA, Eliza Orzeszkowa. Biografia duchowa, w: Pozytywizm,
red. A. Skoczek, Bochnia, Krakéw, (brak datacji), s. 309.

237



Malgorzata Malyszko

pozostawiajg wiele do zZyczenia. Kobiety te otaczajg si¢ krucyfiksami i r6zan-
cami, ale nie potrafig szczerze wspoltczu¢ blizniemu, a w swym postepowa-
niu nie kierujg si¢ boskimi przykazaniami. Takiej postawie przeciwstawione
s3 nieliczne, pozytywne bohaterki, posiadajace ,,zywa” wiare i kierujace sie
przykazaniem milo$ci we wszystkich ptaszczyznach zycia, jak Wactawa z Pa-
mietnika Wactawy, Stanistawa Rumianska z Cnotliwych.

Drugi okres tworczosci poswiecony jest bardziej warstwom chtopskim,
gdzie postawy religijne manifestowaly sie gléwnie u mezczyzn, czego naj-
dojrzalszym przyktadem jest Pawel Kobycki z powiesci Cham.

Najdojrzalszym jest ostatni okres tworczosci, w ktérym Orzeszkowa od-
krywa w pelni nieadekwatno$¢ gloszonych przez pozytywistéw hasel. W da-
zeniu do Boga cierpienie stanowi niezbedny element, pozwalajacy zrozumie¢
istote dobra i zfa, uodporni¢ czlowieka na pokusy. Paradoksalnie, ten etap
tworczosci autorki nie obfituje we wzmianki o praktykach religijnych, ponie-
waz wiara w Boga jest przezywana przez bohaterki w duszy, nie potrzebuje uj-
$cia w zewnetrznych formach; emanuje z wnetrza poprzez dzialania oparte na
mitosci do $wiata i ludzi. Reprezentantkami takiej postawy s3 matka Romualda
z Ascetki i Seweryna Zdrojowska z Dwdch Biegunéw i Ad Astra, Dwuglos.

Z pierwszego okresu twodrczos$ci najwicksza dewotka stworzong przez
Orzeszkowa, wrecz karykaturg poboznosci jest pani Apolonia Kuderska
z powiesci Cnotliwi (1871), z daleka pobtyskujaca dwoma krzyzami i za-
czynajaca kazda plotke od stéw ,,niech mnie Pan Bdg strzeze i broni od ob-
mowy i odbierania stawy blizniemu™*. Oskarza ona najuczciwszych czlon-
kéw swojej spolecznosci o przerdzne wystepki przeciw moralnosci, pod-
czas gdy sama nurza si¢ w grzechu. Orzeszkowa czesto ubiera przesadng
dewocje i zaklamanie Kuderskiej w szaty komiczne, np. gdy kobieta obma-
wia Bogu ducha winnych mieszkancéw miasteczka o niedostateczng reli-
gijnos¢: — ,,(...) Oboje sa $liczni, kochani, serdeczni, ale nie maja Zadnej
religii. Niech mi¢ Bog strzeze i broni od obmowy lub odbierania stawy
blizniemu, ale co prawda, nie widuje nigdy w kosciele ani pana Edwarda,
ani panny Wandy. Nieprawdaz, pani Stanistawo, ze panna Wanda nie bywa
w kosciele? Pani o tym wiesz jako najlepsza jej przyjaciotka.

- Nie umiem pani na to odpowiedzie¢ - odparta spytana — bo cho¢
rzadko chodze¢ do kosciota, to jednak gdy raz tam jestem, to juz modle sie
tylko, a zatem nie widze, kto jest w kosciele, a kogo nie ma.’

* E. ORZESZKOWA, Cnotliwi, Warszawa, 1965, s. 37, 57, 77, 97, 106, 145, 146 i 219.
°  Tamze,s. 371 38.
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Pani Apolonia ma tez gotowe na kazda okazje religijne frazesy, a czas
pomiedzy licznymi nabozenstwami, spotkaniami bractw szkaplerznych
i rézancowych wypelnia szpiegowaniem i oczernianiem sgsiadéw. Probuje
ona skldca¢ matzenstwa i pod plaszczykiem troski o dobre prowadzenie
sie rzuca kalumnie na mlode, pigkne kobiety. Oskarzajac panne Wande
o uwiedzenie zonatego sasiada, Kuderska natychmiast dodaje, ze zacz¢la
wiasnie odmawiac¢ godzinki do Przemienienia Panskiego i posci¢ w inten-
cji nawrocenia si¢ nieszczgsnej na dobra droge.

Nie sposob przytoczy¢ tu wszystkich uszczypliwosci i grzeszkow de-
wotki, jednakze nie mozna poming¢ gtéwnej jej winy — catkowitego i za-
winionego przez nig rozpadu wlasnej rodziny. Maz Kuderskiej rozpija sig,
a dzieci niemalze przymieraja glodem w jej brudnym mieszkaniu, co jest
przez matke skrzetnie ukrywane przed reszta miasteczka. Drastyczna jest
scena powrotu kobiety do domu, gdzie mijajac swe dzieci domagajace sie
jedzenia, kleka ona przed zaimprowizowanym, domowym ottarzykiem i po
odmowieniu pacierza, opycha si¢ wedling i serem, zapijajac winem. Nara-
stajace blagania najblizszych Kuderska zbywa we wlasnym sumieniu naste-
pujacym rozumowaniem:

— Da¢ moze kawalek bulki temu dzieciakowi? - szepneta do siebie.
Myslata jeszcze chwilg, potem polozyla na stole noz i jedzenie i zaczeta li-
czy¢ na palcach, méwiac do siebie potgtosem.

— Pierwsze pycha, drugie takomstwo, trzecie gniew, czwarte nieczystos¢,
piate obzarstwo...

Zatrzymala si¢ i podniosta w gore wskazujacy palec.

— Ot6z to - rzekla - obzarstwo! jeden z grzechéw gléwnych! jak bede
dzieciom dawala fakocie, to je przyucze do obzarstwa!®

Obtudnej poboznosci Kuderskiej przeciwstawione w powiesci sa dwie
postacie kobiece: Stanistawa Rumianska i Joanna Starowolska. Pani Ru-
mianska jest szczesliwg mezatka obdarzong odwaga zycia wedle gloszo-
nych przez siebie zasad i gleboko pojetym wspolczuciem dla stabszych. To
ona wilasnie odkrywa dramat rodziny Kuderskich i z pomoca zaufanych
0sob ratuje od widma glodu i choroby zaniedbane dzieci. W jej ustach ury-
wek modlitwy ,,Ojcze nasz” o wybaczaniu bliznim nie brzmi jak puste sto-
wa, ale nabiera tresci — pani Stasia bowiem wybacza Kuderskiej oszczer-
stwo i lituje si¢ nad nig.

¢ Tamze,s. 123.
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Pani Starowolska jest samotng wdowa wychowujacg w duchu chrzescijan-
skim podrzucong jej przed laty dziewczynke. Nie uczestniczy w Zyciu towarzy-
skim miasteczka i stroni od pokazywania si¢ w kosciele, jednak swoj czas i pie-
nigdze pos$wigca na stuzbe najubozszym i potrzebujacym. Stanowi ostoje praw-
dziwej moralnoéci i czynnie uczestniczy w niesieniu pomocy innym. Przybrang
wnuczke uczy zrozumienia praw boskich, ktadac nacisk zwlaszcza na przykaza-
nie mitosci, szeroko przez nig pojmowane. Cata prawda zawarta w Crotliwych
miesci si¢ w paru wypowiedzianych przez nig do dziewczynki stowach:

»Dziecko moje! (...) tam po kosciotach, do ktérych dzwony te zwotuja
ludzi, modli si¢ wiele serc obtudnych, falszem i pokrzywdzeniem bliznie-
go splamionych. Pamietaj o tym, pamigtaj na cate zycie, aby gdy modli¢ si¢
bedziesz, serce twe nie bylo tylko dla Boga, ale i dla ludzi milosci petne, i ze
ten, kto sie¢ modli, cnoty szczerosci, cnoty mitosierdzia i cnoty przebacze-
nia nie znajac, ubliza Temu, dla ktérego cze$¢ wygtasza ustami, i ze wigtej
wiary czyni sobie plaszcz ku pokryciu swej ztosci”’

W powiesci Pamiegtnik Wactawy (1871) Eliza Orzeszkowa przedstawia
trzy typy religijnosci kobiet, reprezentowane przez gtéwne postacie kobie-
ce — gleboka, ,,czysta” poboznos¢ bohaterki tytulowej, poniekad skostniala
pobozno$¢ babek Hortensji i Ludgardy oraz powierzchowne praktyki reli-
gijne matki Waclawy, Matyldy.

Sama fabula powiesci dos¢ gesto przeplatana jest obrazami i tre§ciami
religijnymi — kos$ciolami i sanktuariami, fragmentami mszy, wizerunkami
modlacych si¢ kobiet, §lubami i pogrzebami. W swym dziele Orzeszkowa
tworzy wizerunek Boga jako wielkiego umystu, ducha rzadzacego swiatem,
ktérego mozna ,rozumie¢” i z ktérym mozna ,,rozmawiac¢” poprzez nauke
i poznanie sit przyrody. Do Boga dociera si¢ poprzez codzienna, rzetelnie
wykonywang prace®. Odkrycia naukowe dokonywane przez ojca Wactawy
nazywane s3 ,rozmowami z Bogiem’, ,,odslanianiem tajemnic” boskich’.
Taka postawa ojca bohaterki oraz jej piastunki ksztaltuje wizerunek Boga
madrego, dobrego i otwartego na czlowieka.

Waclawa wydaje si¢ by¢ typowa, dobrze wychowang panna: zna zasady
etykiety, potrafi pieknie gra¢ na fortepianie, wlada jezykami obcymi i jest
postuszna woli rodzicéw. Jednakze kryje sie w niej co$ wigcej niz wzorowe
zachowanie: jest mloda kobietg o nieskazitelnej moralnosci i gleboko wpo-

7 Tamze, s. 83.

8 ,Kazdy czlowiek, ktéry pracuje, rozumie mysl Bozg” — E. ORZESZKOWA, Pamigtnik Wactawy,
Warszawa, 1988, tom I, s. 17.

®  Tamze,s. 18.
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jonej religijno$ci opierajacej si¢ na zywej wierze. Kieruje si¢ ona chrzescijan-
skimi zasadami, nie wykorzystuje innych ludzi i przeprowadza w myslach
rachunek sumienia. Opuszczajac pensje, prosi Boga w modlitwie o przewod-
nictwo. Gdy po raz pierwszy publicznie ukazuje si¢ w kosciele w towarzy-
stwie swych bogatych babek, rozproszona ciekawskimi spojrzeniami para-
fian, ubolewa nad swoim brakiem skupienia podczas nabozenstwa:

»(...) janie modlitam sie... tak, nie modlitam si¢ wcale. (...) gdziez po-
dzialo si¢ to gorace, ciche natchnienie, z jakim po nocy bezsennej, owego
pamietnego dla mnie ranka, kleczalam przed oknem mego pensjonarskie-
go pokoiku i patrzac na stonce, ktére wschodzilo, tak rzewnie, tak ciepto
modlitam si¢ do Boga krolujacego nad gwiazdami?'

Do porzadku niejako przywotuje ja widok rozmodlonego kuzyna; Wa-
clawa pada na kolana i oddaje si¢ serdecznej modlitwie za jego losy.

Orzeszkowa nie podaje, kto wychowal mtoda bohaterke w szczerej po-
boznos$ci. Prawdopodobnie jest to jej stara opiekunka Binia, ktéra dwu-
krotnie w powiesci czyni nad lezaca w 16zku Wactawa znak krzyza, przy
czym podkreslona jest wielokrotnos$¢ tego zachowania: autorka uzywa tu
stow ,,jak zwykle” oraz ,wedlug swego od wielu lat powzigtego zwyczaju”."!
Piastunka staje si¢ rowniez przewodniczka swojej wychowanicy po miescie
W., prowadzac ja przede wszystkim do sanktuarium maryjnego i pouczajac
o waznos$ci widzianego tam wizerunku Bogurodzicy:

Oto (...) widzisz przed sobg jeszcze jeden pomnik wiekowy. Tu lud
zmeczony przychodzi do cudami wstawionego oltarza btaga¢ o leki na za-
gojenie ran swoich. Tu stodkie oblicze Marii przez dlugie wieku patrzy na
tlumy korne i rozmodlone, ktére w niej widzg symbol wiary”."?

Prawdziwe odczuwanie Boga w zyciu zwigksza wrazliwo$¢ mtodej pan-
ny na falsz i zaktamanie obecne w §wiecie, w ktérym sie z racji swego uro-
dzenia obraca. Dobitnym przykladem staje si¢ tu oburzenie Wactawy pod-
czas ceremonii $lubnej jej przyjaciotki Zenony i pana Michata. Podczas gdy
bohaterka gleboko przezywa powage sakramentu, skupiona na skladane;j
przez nowozencéw przysiedze przed ,,groznym obliczem Boga, promie-
niujacym z oltarza”"?, thum zaproszonych gosci rozmawia. Wactawa unosi
sie w myslach, zZe nawet u stop oltarza ludzie Ci nie sg w stanie zachowaé
nalezytej powagi. Modli si¢ jednak o przyszte szczescie przyjaciotki.

10 Tamze, s.107.
1 Tamze, s. 52 i 368.
2 Tamze, s. 340.
13 Tamze, s. 413.
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Religijno$¢ Waci znana jest najwidoczniej wszystkim jej towarzyszkom.
Jedna z nich, Zosia, prosi ja o modlitewne wstawiennictwo za nig w dzien
oczekiwanych przez nig oswiadczyn ukochanego.

W kluczowym momencie swojego zycia Wactawa robi rachunek su-
mienia, podsumowujgc swoje zycie i dokonania, analizujac je pod katem
chrzedcijanskiej pomocy bliznim. Przebija w nim wyraznie wzér ojca jako
czlowieka bliskiego Bogu.

»(...) Moze wezbralo ci kiedy serce jakim szerokim, picknym uczu-
ciem, co by nie ciebie samg mialo na celu, ale tysigce braci, na jednej zie-
mi z toba zyjacych, cierpiacych? Moze walczac z soba i z ludZzmi, z trudem
obalajac przeszkody, picknym jakim§ postepkiem albo ciezka praca zblizy-
tas si¢ cho¢ na krok jeden do tego Boga, co kréluje nad gwiazdami, z ktore-
go mysli wielkiej uczy sie ojciec twdj przez cale pracowite i zacne swe zycie?
Nie. Ty nic z tego nie zdobylas™*

Powyzsze rozwazania kierujg bohaterke na droge codziennej pracy
i dgzenie ku wzrostowi moralnemu. Cze$ciowo powodowana problema-
mi finansowymi, Wactawa rozpoczyna nowy, inny Zywot w miescie, gdzie
ksztaltuje si¢ jej charakter i umacnia wiara.

Zupelnie inny typ poboznosci reprezentowany jest przez babki Wactawy,
Hortensje i Ludgarde. Cho¢ z pewnoscig gleboko zakorzeniony w obu kobie-
tach, nie posiada on tej zywosci i ufnosci, a osadza si¢ on raczej na przed-
miotach kultu. Pokdj babki Ludgardy zdominowany jest przez ,wielki, czar-
ny krzyz z Chrystusem ze stoniowej kosci” i bardzo duzg Bibli¢ oprawiong
w czarny aksamit, ze srebrna klamrg. Ludgarda z pewnoscia czesto si¢ modli,
o czym $wiadczg wklestosci utworzone na poduszkach klecznika, jednakze
w powiesci zazwyczaj przedstawiona jest ona siedzaca z Biblig na kolanach,
wpatrujaca sie w zawieszong u okna klatke z kanarkami. Pismo Swiete stuzy
jej raczej jako przedmiot, ktérym zaslania si¢ przed ciekawskim wzrokiem
wnuczki, by¢ moze i siostry Hortensji, umyst jej zas skupiony jest na wlasnej
niedoli. Ludgarda nie czyta Biblii, ale si¢ w nig ,wpatruje”'®

Pokdj babki Hortensji urzadzony jest z wiekszym przepychem niz
skromna siedziba Ludgardy. Na $cianach wisza dwa ogromne obrazy o tre-
$ci religijnej, ozdobione zlotymi ramami: Madonna z Dziecigtkiem i Chry-
stus na krzyzu. Klecznik takze wyposazony jest w aksamitne poduszki, nie
ma jednak wzmianki o stopniu ich zuzycia. Krzyz stojacy w pokoju jest ze

4 Tamze, s. 429.
15 Tamze, tom I, s. 140 i 143; tom II, s. 46.
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srebra, obok znajduje sie¢ ,,czarno oprawna bogata ksiega nabozna™¢. I tu
takze starsza kobieta nie modli sie, ale wpollezy na otomanie, za$ wzrok
zatapia w poduszkach klecznika.

Hortensja cale zycie byta pobozna, o czym zaswiadcza Waclawa, wspo-
minajac rozmowe prowadzong w szerszym towarzyskim gronie, na temat
szczgscia i jego miejsca na $wiecie. Podczas gdy jej siostra upatruje szcze-
$cia w twarzy malej dziewczynki cieszacej si¢ lalka otrzymana w prezencie,
Hortensja znajduje je ,,u stop oltarza”’. W ostatnich latach przed $miercia
spedza ona czas na czytaniu religijnych ksiag, m.in. ,,Nasladowania Chry-
stusa” Tomasza a Kempis.

Matylda, matka Waclawy, reprezentuje trzeci typ kobiecej poboznosci -
najbardziej powierzchowny i automatyczny. Chociaz w jej pokoju znajduje
sie klecznik, pani Matylda modli si¢ siedzac na sofie, z ksigzka do nabozen-
stwa umieszczong na kolanach'®. Brak wlasciwej modlitwie postawy, tj. kle-
czacej, $wiadczy¢ moze o lekcewazacym stosunku do tej praktyki religijne;.

Po utracie majatku poboznos¢ Matyldy wzrasta, zaczyna si¢ ona mo-
dli¢ czesciej i przez dluzszy czas. Nie jest to jednak zawsze modlitwa glebo-
ka, co zauwaza corka bohaterki, stwierdzajac w duchu, ze umyst matki nie
jest ani skltonny do dewociji, ani przyzwyczajony do dluzszego skupienia na
sprawach niematerialnych. Podkresla, ze modlitwa nie daje jej pocieszenia:
»(...) miatam wiec nadziej¢, ze rozmowa z Bogiem zbawienniej na nig po-
dziata niz rozmowa z nami; lubo z innej strony uwazalam juz byla nieraz,
iz modlitwa rzadko jg pocieszata™.

Urzadzajac nowy dom w miescie, Waclawa zapewnia matce wszystkie
przedmioty do jakich przywykla: posréd dywandw, firanek i kotar wymie-
niony jest klecznik. Umieszczenie tego sprzetu w sypialni pani Matyldy jest
réwnowazne z uznaniem, iz jest ona osobg pobozna, lecz kluczowe stowo:
»przywykla” wzmacnia automatyczny charakter jej modlitwy, nie czyniac
z niej potrzeby serca, lecz zaledwie przyzwyczajenie.

Podobng postacia jest Ewa z powiesci Na dnie sumienia (1873). Bedac
wychowang w zbytku i nie mogaca si¢ obejs¢ bez luksusowych przedmio-
tow, kobieta ta nie spedza czasu na rozwazaniach duchowych. Co prawda,
w zamieszkiwanym przez nig zameczku znajduje sie caly pokdj wypelniony
symbolami religijnymi, ale Ewa rzadko go jednak odwiedza.

16 Tamze, tom II, s. 43 i 44.
7" Tamze, s. 28.

8 Tamze, s. 141.

Y Tamze,s. 177.
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Pomieszczenie to utworzyly kobiety panujgce w zamku kilka wiekow
wczesniej. Zdobne w obrazy o tematyce religijnej, posiada ono ottarz przy-
pominajacy wiernie oltarze kos$cielne, obok ktérego stoja posagi ,,apo-
stotéw czy meczennikéw”® - (co do tego bohaterka nie ma pewnosci, co
$wiadczy o jej powierzchownym traktowaniu spraw religijnych) oraz ala-
bastrowa lampe na srebrnym tancuchu palacy si¢ przed obrazem. Wszyst-
ko to ustrojone bukietami i wiencami kwiatéw, ale kwiatéw sztucznych, co
ponownie podkresla brak regularnych wizyt. Ksiega do nabozenstwa jest
bogato zdobiona, oprawiona w aksamit ze ztotymi wyciskami i klamrami,
ale lezy ona na stopniach oltarza, by¢ moze porzucona tam po pobieznej
lekturze.

Pozbawiona stalego zajecia i nieznajaca prawdziwej milosci kobieta
udaje si¢ do tejze kaplicy szukajac uspokojenia i pocieszenia w smutku.
Niestety, brak regularnych praktyk religijnych i w tym przypadku nie przy-
niést modlitwy niosacej ukojenie; jej westchnienia przypominajg ziewanie,
a modlitwa ogranicza si¢ do odczytania stéw z ksigzki do nabozenstwa,
z braku skupienia kilkanascie razy rozpoczynanego. Po daremnych pré-
bach ksiagzka wypada jej z rak, a kobieta osuwa si¢ na stopnie oltarza, zata-
mana $wiadomoscia, Ze modli¢ si¢ nie moze.

Ta dramatyczna préba kontaktu z Bogiem nie jest wszakze jedyna.
Orzeszkowa opisuje inne tego typu starania, ktére zwienczone byty chwi-
lami ,,goracej ekstazy”?, jednakze nie wyptywaly one z modlitewnej jedno-
$ci z Bogiem, a jedynie z podniecenia nerwéw.

»W modlitwie jej, w podniesieniu jej oczu ku niebu lub obrazowi $wig-
temu sama tylko panowata wyobraznia. Symbol, ubrany w uploty barw
i czarodziejstwa sztuki, owiany mgla woni i tonami $piewow uderzal jej
zmysly i przebijal si¢ przez nie w t¢ dziedzine umystu kedy samowlad-
nie panuje imaginacja. Idea wielkiego, jedynego Boga, poteznego Stworcy
i ozywczego Ducha wszechrzeczy nie mogla wnikna¢ w glebie jej istoty
przez ciasne te otwory (...). Ewa widziala symbol tylko, wierzyla w symbol
i zachwycatla sie symbolem. Tajemniczy urok symbolu wprawiat ja niekiedy
w goraczke i ekstaze, ktdre jednak jak wszystko sztuczne i nie biorgce zro-

dla z samego dna istoty ludzkiej, wyczerpaly sie w koncu”*

2 E. ORZESZKOWA, Na dnie sumienia, Warszawa, 1951, tom II, s. 32.
2l Tamze, tom II, s. 33.
2 Tamze, s. 34.
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Orzeszkowa daje do zrozumienia, Ze warunkiem prawdziwej modli-
twy jest gleboka wiara i szczera milos¢, ktorych rozpieszczona, kapryéna
kobieta nie posiada. Rozedrgane nerwy moga nies¢ ze sobg wizje, ale nie
bedzie ona plyneta z natchnienia Duchem Swietym, a jedynie z fizycznego
rozstroju organizmu.

Krotkie wzmianki o religijnosci kobiet u Orzeszkowej znajduja sie¢
w dos$¢ malo znanej powiesci epistolarnej Maria (1877). Pojawia si¢ tam
Klotylda, opanowana milosnymi zapedami stara panna, ktéra na intencje
szczesliwego zamazpdjscia ,,posci we wtorki do $w. Antoniego™. W poko-
ju swym urzadza ona oltarzyk strojny w kwiaty, musliny i piora, przed kto-
rym modli si¢ wieczorami, zapewne proszac Boga o narzeczonego.

Gléwna bohaterka powiesci w modlitwie znajduje ukojenie gtebokie-
go wewnetrznego konfliktu miedzy mitoscig do dawnego znajomego a po-
czuciem obowigzku do niekochanego przez nig me¢za. Podejmujac decyzje
o pozostaniu u boku tego drugiego, Maria poréwnuje chwile zamyslenia
nad swa przesztoscig do ,,przebierania paciorkow rézanca” i przywotuje
w modlitwach Ducha Swietego, powolujac sie w chwili wahania na chrze-
$cijanskg wiare i mito$¢*.

Podobnie jak praktyka religijna Ewy Dembielinskiej z Na dnie sumie-
nia, na kulcie symbolu opiera si¢ takze pobozno$¢ hrabiny Izabeli Od-
ropolskiej z Pierwotnych (1883). Juz sam tytul powiesci sugeruje ukryta
prawde o jej bohaterach, ktdrzy, cho¢ zamieszkuja dwory i posiadaja wy-
sokg kulture osobistg, malo r6znig si¢ w glebi duszy od ludzi nie znajacych
cywilizacji — s powierzchowni, fatwo ulegajacy wrazeniom, zmienni, nie
kierujacy si¢ w Zyciu zasadami moralno$ci®.

Hrabina Odropolska wydaje si¢ kobieta bardzo pobozng. Odziana
w czern, stronigca od przyjec i salonowego flirtu, spedza czas na podrézo-
waniu po sanktuariach, utrzymywaniu licznych znajomosci z ksiezmi i za-
konnikami, studiowaniu katolickich ksiag i kolekcjonowaniu relikwii. Bie-
rze ona czynny udzial w kobiecych stowarzyszeniach religijnych i prowadzi
ozywiong korespondencje z ojcem Faveur®, pod ktérego duchowsa opieka

#  E. ORZESZKOWA, Maria, Warszawa 1972, s. 76.

# Tamze, s. 208.

»  Orzeszkowa przedstawia zamyst powiedci i ttumaczy znaczenie tytulu w liscie do Teodora
Tomasza Jeza z 22 listopada 1880 roku; Listy zebrane, tom 6, za: S. FITA, ,,Eliza Orzeszkowa
w poszukiwaniu religii’, w: Problematyka religijna w literaturze Pozytywizmu i Mlodej Polski:
Swiadectwa poszukiwan, red. S. Fita, Lublin, 1993, s. 73.

% Imie to Orzeszkowa nadala ironicznie (faveur znaczy taska).
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umieszcza takze swa jedynaczke, Adolfine. Jednakze pozory te mylg, hra-
bina nie Zyje wedlug gloszonych wszem i wobec zasad, jest obludna i ptyt-
ka. Jak pisze Maria Zmigrodzka, pani Izabela ,,szuka w dewocji $rodkéw
zapelnienia pustki swego zycia i narzedzia subtelnej kokieterii, nie stosujac
bynajmniej do wlasnego postepowania zaklamanych frazeséw moralnych,
wyglaszanych na kazdym kroku™”.

Zachowanie hrabiny czesto wywoluje na twarzy czytelnika zartobli-
wy u$miech. Przykladowo, pani Izabela w sanktuarium w Lourdes leczy
»napadajace ja (...) ziemskie sklonnosci, a takze uporczywy katar zotadka
sprawiony zapewne cz¢stym zmienianiem europejskich restauracji”’?® Pre-
tenduje ona do roli znawczyni ukrytych zamiaréw boskich, ttumaczac cor-
ce, ze ,Pan Bog kazat nam by¢ bardzo grzecznym wzgledem tych, ktorzy sa
w przykrej pozycji™®, ponadto, swoje prywatne checi podpiera Jego auto-
rytetem, naklaniajac Adolfing do zamazpdjscia.’*® W jej biblioteczce obok
dziet $w. Tomasza z Akwinu stojg salonowe romanse Pauliny Craven.

Powierzchowne rozumienie symboliki krzyza ukazane jest w liscie
do przyjacidtki, od ktérej pani Izabela wykradta powies¢ Zoli. Nie mogac
oprzec¢ si¢ pokusie przeczytania zakazanej ksiazki, hrabina zrzuca wing na
brak krucyfiksu i wody $wigconej w sypialni przyjaciotki, ktore to ,,nieza-
wodne ore¢za™®! odegnalby od niej sily nieczyste. Krzyz jest tu traktowany
jak rekwizyt uzywany do walki ze ztym duchem, nie jako symbol meczen-
skiej $mierci Chrystusa.

Hrabina Odropolska otacza si¢ licznymi figurkami aniotéw i zbierany-
mi po $wiecie relikwiami, ktorych stosy zalegaja jej buduar. Zgromadzone
sa tam takze krucyfiksy, medaliki, obrazy Matki Boskiej i obrazki swietych,
papiezy i biskupdw wraz z wizerunkami przedstawicieli nizszych szczebli
koscielnej hierarchii. Kurzem obrastajg takze niezliczone rézance i meda-
le, ,,otarte o cudotwdrczy obraz jakis lub relikwiarz’, a takze skrawki kartek
z modlitwami odpustowymi i inne dewocjonalia. Caly ten nattok Orzesz-
kowa podsumowuje jednym stowem: ,,muzeum’, po ktérym zresztg pani
Izabela chetnie oprowadza zwiedzajacych.*

¥ M. ZMIGRODZKA, Wstep do Pierwotnych, Warszawa, 1952, s. 7.
2 E. ORZESZKOWA, Pierwotni, Warszawa 1952, s. 15.

¥ Tamze, s. 54.

30 Tamze, s. 220.

31 Tamze, s. 193.

32 Tamze, s. 109.
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Stanistaw Fita, piszac o wczesnych powiesciach Orzeszkowej*, pod-
kresla za Marig Zmigrodzka znaczny wpltyw na Orzeszkowg dziet Henryka
Tomasza Buckle’a, w ktorego Historii cywilizacji angielskiej autorka odna-
lez¢ mogta fragment o wierzeniach dawnych plemion, ktére, cho¢ przyj-
mowaly chrzescijanstwo, czynily to tylko z pozoru, dopelniajac obrzedow
i modlac si¢ nawet, ale w duszy pozostajac nadal poganami. Taka wlasnie
jest pobozno$¢ hrabiny Odropolskiej.

Bedac pobozna jedynie powierzchownie, hrabina nie jest w stanie prze-
kaza¢ istotnych tresci religijnych cérce Adolfinie. Mtoda dziewczyna wy-
chowywana jest od dziecka w otoczeniu $wigtych obrazéw i prowadzi ob-
ligatoryjna korespondencje z duchownym, pomimo wrazliwosci i wigkszej
rozwagi nie posiada w sobie glebokiej wiary, ktora uchronitaby ja od zgub-
nego wplywu pseudo-rewolujonistycznych pogladéw Eugeniusza Skiby.
Mlody czlowiek sieje w jej umysle zwatpienie we wszelkie mozliwe war-
tosci, nie ofiarujac nic w zamian. Adolfina oprécz powierzchownej religij-
noséci nie ma argumentéw do obrony. Wpojony przez hrabing nawyk mo-
dlitwy nie przynosi ukojenia duszy, gdyz dziewczyna nie potrafi modli¢ si¢
naprawde. Nie pomaga w potrzebie ani wielki krucyfiks, ani obraz $wigtej
Elzbiety Wegierskiej.

Adolfina dostrzega hipokryzje matki, ktora chwile po wypowiedze-
niu poboznej formulki dziala przeciwnie do sensu gloszonych stéw. Pod
wplywem Eugeniusza wysmiewa i porzuca korespondencje z ojcem Faveur,
a takze zaprzestaje snu¢ mrzonki o nasladowaniu podziwianych przez nig
swietych. Mlody mezczyzna bardzo szybko i z matym wysitkiem przekonu-
je ja, ze niebo to tylko warstwy powietrza, a siostry milosierdzia nie zmie-
niaja $wiata na lepsze.

Zmigrodzka twierdzi, ze , religia dla przedstawicieli burzuazji i warstw
arystokratyczno-ziemianskich to (...) zapora przeciw rewolucji, srodek
obrony wtasnych pozycji spotecznych.”** Religijnos¢ w Pierwotnych opiera
sie na wzorcach zachodnich, majac niejako w pogardzie to, co polskie. Hra-
bina Odropolska spowiada si¢ tylko w Rzymie, nie uznajac spowiednikow
lokalnych. Nie chce tez stucha¢ o cudzie, ktory zdarzyl sie w jej parafii:

»Cud wydarzony w Kotdunkach w parafii balbocinskiej (...) byl prosta
niedorzecznoscia, historig a dormir debout, gruba §miesznoscia. Bo prze-

S, FITA, ,Eliza Orzeszkowa w poszukiwaniu religii’, w: Problematyka religijna w literaturze

Pozytywizmu i Mtodej Polski: swiadectwa poszukiwan, red. S. Fita, Lublin, 1993, s. 67
i nastepne.
3 M. ZMIGRODZKA, Wstep do Pierwotnych, Warszawa, 1952, s. 7.
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ciez czym innym wecale jest Lourdes, a czym innym s3 Kotdunki, tak jak
poréwnania czyni¢ nie mozna pomiedzy kapucynem brazylijskim Witali-
sem Marig Gonzalwes Oliveira z Pernambuco a wspomnianym przez Zyt-
nicka ksiedzem Kredowskim, proboszczem parafii batbocinskiej. Cos, co
sta¢ si¢ moze tam, (...) tu najzupelniej jest niemozebne. Cud polski i w do-
datku chtopski!”*

Hrabina Odropolska jest niewzruszona wobec podobnych objawien. Za
»duchowa ojczyzne¢” uwaza Rzym.

Zupelnym przeciwienstwem hrabiny Izabeli jest pani Andrzejowa Kor-
czynska z Nad Niemnem (1888). Wdowa po bohaterze powstania stycznio-
wego, cho¢ zawsze pobozna, po §mierci meza popadia w dewocje. Przez
dwadziescia trzy lata zyta w osamotnieniu, spedzajac czas w pokoju, ktory
wygladem swym przypominatl kaplice. Tu takze rzuca sie¢ w oczy czytel-
nikowi wielki czarny krzyz z Chrystusem z kosci stoniowej, taki sam jak
krucyfiks babki Ludgardy z Pamigtnika Wactawy, oraz pigknie zdobiony
klecznik z bogato oprawiong ksiega do nabozenstwa. Zwazajac na surowy
charakter wlascicielki klecznika, pozbawiony jest aksamitnych poduszek,
ktore zmniejszyltyby by¢ moze stopien umartwienia pani Andrzejowe;j.

Religijno$¢ wdowy zostata okreslona w powiesci jako gteboka, cho¢
»hiezupelnie prawowierna”*. Nie skupiala si¢ ona na symbolach, jak Ewa
Dembielinska i Izabela Odropolska, nie uznawata drobnych przedmiotow
kultu - poswieconych obrazkéw, posazkow i innych dewocjonaliéw. Posia-
data za to gleboka wiare w ide¢ Boga jako dobrego opiekuna, wyptywajaca
z potrzeb jej duszy. Wierzyta takze w Zycie pozagrobowe, lecz w wierze tej
posuneta sie tak daleko, iz uznata, ze dzigki milosci do zmartego meza jest
ona w stanie przenikna¢ duchem do $wiata zmarlych i porozumiewac sie
z nieboszczykiem.

Najwazniejszym wydarzeniem jej pustelniczego zycia byla wizja meza
blogostawigcego ja z oblokéw. Doszto do niej na skutek bardzo silnego po-
draznienia nerwowego spowodowanego o$wiadczynami starajacego sie
o nig sasiada. Przytlaczajace poczucie winy wobec zmartego meza i doj-
mujacy strach, ze kontakt z nim moze zosta¢ przez jej powtorne zamaz-
pojscie zerwany spowodowaly nerwowy rozstrdj kobiety, ktora padajac na
twarz przed krzyzem, modlila si¢ nie do Boga, lecz do ukochanego, blaga-
jac o wybaczenie.

3% E. ORZESZKOWA, Pierwotni, Warszawa, 1952, s. 111.
3 E. ORZESZKOWA, Nad Niemnem, Warszawa, 1954, tom III, s. 23.
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»Bogato rozwiniete, pickne jej cialo wilo si¢ u stép czarnego krzyza
w objeciach upokorzenia i skruchy, a dusza niby sztyletem niewystowiona
tesknotg przebita z takim natezeniem wszystkich sit wzbita si¢ ku temu, za
kim tesknila, Ze wywolata jedna z tych wizji, ktérych organizmy ludzkie
w wyjatkowych tylko stanach ciata i ducha ulegaja. Byla to halucynacja po-
siadajaca dla niej wszystkie cechy dotykalnej rzeczywistosci”.”

To mistyczne przezycie poglebito jej wiare w pozagrobowe zycie meza
i zapoczatkowalo jej wielogodzinne umartwienia przed krucyfiksem. Byty
to praktyki nie do konca zgodne z oficjalnymi zasadami Kosciota, gdyz
pani Andrzejowa nie korzystala juz z ksiazki do nabozenstwa, a modlila si¢
wlasnymi sfowami; nie do Boga jednakze - raczej do meza.

Kiedy po latach odkrywa, ze zle pokierowala wychowaniem syna,
w pierwszych swych stowach powoluje si¢ na imi¢ Boga, a w chwile pdz-
niej dodaje, by jedynak udal si¢ na mogile ojca. Gdy syn nazywa ojca swe-
go szalencem, wdowa wpada w rozpacz i rzuca si¢ na kamienng posadz-
ke komnaty, po raz kolejny blagajac zmarlego o wybaczenie. Po dluzszym
okresie lezenia na ziemi, patrzy w niebo i doznaje wizji po raz drugi. Po-
nownie widzi ramie me¢za wyciagajace sie nad jej gtowe w gescie blogosta-
wienstwa czy wybaczenia.

Obie wizje mozna nazwa¢ doznaniami mistycznymi, chociaz nie sg one
prawowierne, gdyz ich sednem nie jest taczno$¢ z Bogiem, ale z ukocha-
nym. Nie s3 takze poprzedzone modlitwa do Boga, ale rozstrojem nerwo-
wym. Trudno takze doszuka¢ si¢ w nich faski Bozej, czy interwencji Ducha
Swietego. Pani Andrzejowa, pomimo swych umartwien, $wietg ani bto-
gostawiong nie jest. Wydaje si¢, Ze sama rozeznaje przyrodzony charakter
swych widzen (podraznienie nerwdw), co nie powstrzymuje jej od dalsze-
go zaglebiania si¢ w poszukiwanie kontaktu ze zmarlym mezem, ktére od-
suwa jg coraz bardziej od Boga i tradycyjnie pojmowanej poboznosci.

Sktonnos¢ do umartwien ciata przejawia takze siostra Mechtylda z no-
weli Ascetka (1896). Sa one znacznie surowsze od wielogodzinnych mo-
dlitw pani Andrzejowej, jakkolwiek ich Zrédlem réwniez nie jest wyltacznie
mifos¢ i oddanie Bogu. Siostra Mechtylda ucieka dzigki nim zaréwno od
$wiata, ktory postrzega jako grzeszny, jak i od siebie samej — kobiety zra-
nionej emocjonalnie.

Pozornie jej praktyki nie budza watpliwosci wsrod otaczajacych jg za-
konnic, wrecz przeciwnie, wiele z nich uznaje ja prawie za $wieta, obdarzo-

37 Tamze, tom 111, s. 22 1 23.
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ng boska taska doznawania wizji. Uwazana jest ona za ,,najswietobliwsza,
(...) najgorliwsza z Panskich stuzebnic™*. Prawda jednakze jest inna - sio-
stra Mechtylda przezywa kryzys duchowy, umiera ,,od wewnatrz”. Co gor-
sze, budzi si¢ w niej nienawis¢ i zapiekly zal wskutek napotkania na swej
drodze dziecka dawnego ukochanego i jej przyjaciotki. Mata Klarcia, osa-
dzona w klasztornej szkole przez rodzicow, otwiera po latach ran¢ tkwiaca
w duszy zakonnicy, ran¢ najwidoczniej wcigz krwawiacg, niezablizniong.
Doznana przed laty emocjonalna krzywda jest powodem, dla ktérego sio-
stra Mechtylda postepuje coraz dalej na drodze umartwiania ciata, ktorg
obrala sobie jako $rodek ku uleczeniu chorej duszy.

Orzeszkowa z dystansem opisuje proces majacy miejsce w psychi-
ce kobiety i jego zewngtrzne objawy. Dystans ten podkresla umieszcze-
nie w utworze postaci matki przelozonej, Romualdy, ktérej franciszkanska
wizja poboznosci i glebokie zrozumienie spraw ludzkich dobitnie odréz-
nia jg od ascetycznej postawy siostry Mechtyldy®. Juz od pierwszej wy-
miany zdan dwdch zakonnic rzuca si¢ w oczy dzielgca je réznica. Zgod-
nie z regulg zakonna siostra Mechtylda zmuszona jest poprosi¢ przelozona
o zezwolenie na dodatkowe umartwienie sie — chce ona spedzi¢ noc na
modlitwach, gdyz za grzech cig¢zki uznaje ona brak koncentracji na Mszy
$w., spowodowany pojawieniem si¢ tam Klarci. Matka Romualda widzi to,
drobne jej zdaniem przewinienie, w zupelnie innym, ludzkim $wietle:

~Wielce dbata o duchowa czysto$¢ i doskonatos¢ sidstr jej zwierzchnic-
twu poddanych, dla zdrowia ich cial nie byla takze obojetna, a zbyteczne
ich umartwianie niewiele zajmowalo miejsca w prostym i tagodnym cato-
ksztalcie glebokiej przeciez jej wiary. Chudo$¢ i przezroczysta blados¢ sio-
stry Mechtyldy od dawna juz ja niepokoily i wiedziala ona dobrze, czym
dla kruchego naczynia duszy musiata by¢ noc spedzona bez snu i spoczyn-
ku, w roztkliwieniach skruchy i pokuty, na marmurowej posadzce najswiet-
szej z klasztornych kaplic”*

*#  E. ORZESZKOWA, Ascetka, w: Melancholicy, tom II, Warszawa, 1949, s. 10.

¥ S. Fita podkresla, ze posta¢ swietego Franciszka z Asyzu byta szczegélnie bliska piszacym
na przetomie XIX i XX wieku za sprawg wydanych we Francji ksigzek P. Sabatiera Vie de
S. Francis d’Assise (Paris, 1889) i E. Renana Nouvelles études d’historie religieuse (Paris,
1884), a takze Kwiatkéw Swigtego Franciszka z Asyzu w przekladzie Leopolda Staffa.
S. Fita, ,,,Pozytywista ewangeliczny. Problematyka religijna w tworczoéci Bolestawa Prusa’,
w: Proza polska w kregu religijnych inspiracji, red. M. Jasinska-Wojtkowska, K. Dybciak,
Lublin, 1993, s. 196.

1 E. ORZESZKOWA, Ascetka, w: Melancholicy, tom II, Warszawa, 1949, s. 201 21.
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Przelozona umiejetnie odwraca uwage siostry Mechtyldy od domnie-
manego grzechu, podkreslajac wielkos¢ milosierdzia Bozego, jednakze do-
skonata znajomo$¢ reguly umozliwia drugiej otrzymanie koniecznego ze-
zwolenia. Spedza ona noc lezac krzyzem przed oltarzem, z powrozem na
szyi, modlac si¢, aby Bog uwolnil ja od wspomnien swej mtodosci.

Dystansujac si¢ od postaci siostry Mechtyldy, Orzeszkowa w paru sto-
wach kresli motywy jej wstapienia do zakonu. Nie jest to szczere powota-
nie, ale zawdd milosny, poprzez ktéry mloda kobieta popadta w depresje.
Autorka bez ogrédek ujawnia, iz ,,kilka ksigzek przeczytanych, pare wypad-
kowych, lecz przez nig skwapliwie wyzyskanych spotkan o calej przyszio-
$ci jej zadecydowalo™!. Cho¢ bohaterka posiadata wiare, gléwng pobudka
jej dzialania okazala si¢ koniecznos$¢ przelania na jaki$ obiekt wynikajacej
z jej psychiki potrzeby milosci. Zakon stal sie¢ dla niej tarcza chronigca
przed $wiatem zewnetrznym i ptynacym z niego bélem. Juz w klasztorze,
po odbyciu nowicjatu, wymogta na poprzedniczce matki Romualdy, aby
nie mie¢ stycznosci ze $wieckimi wychowankami pobierajacymi tam na-
uki. Zrywajac wiezi ze $wiatem, po$wigcala sie przez lata dazeniu do Boga,
polaczonym z umartwianiem ciata. Najbardziej cieszyta ja w klasztorze sa-
motnos¢, mozliwo$¢ spedzania w swej celi diugich godzin na rozmowie
z Bogiem i §cistym rachunku sumienia. Orzeszkowa dos¢ ironicznie nazwa-
ta jg ,,zrozpaczong przez ziemie i pocieszang przez niebo melancholiczky”*?

Kryzys duchowy siostry Mechtyldy takze odarty jest przez autorke ze
znamion duchowosci i sprowadzony do prostej fizjologii — wycieniczone
ciato i przemeczony wielogodzinnymi modlitwami duch, brak nowych
bodzcow i jednolitos¢ umystowego wysitku pozbawily kobiete tej zywo-
$ci wiary, jaka posiadala dotad. Cierpigca zakonnica widziata w tym pro-
be zestang jej przez Boga, nie biorac pod uwage faktu, ze organizm ludzki
ma swoje potrzeby i mozliwosci. Na tym tle budzi si¢ w niej nienawis¢ do
dziecka, ktdre jak ciern tkwigcy w sercu, przypomina jej o wlasnej prze-
sztosci.

Rozwazajgc raz jeszcze te przesztosé, siostra Mechtylda popada w przy-
gnebienie i niekontrolowanie krytykuje dzielo boskie. Zdajac sobie spra-
we z tego, co czyni, zapada si¢ glebiej — w samooskarzenie. Rozpaczajac
nad ,,zdradzeniem Boga’, przesuwajac przedmiot nienawisci ze $wiata ze-
wnetrznego na wlasne cialo, postanawia si¢ ukaraé poprzez biczowanie:

4 Tamze, s. 281 29.
2 Tamze, s. 33.

251



Malgorzata Malyszko

»lak, tak! Jeszcze czesciej i jeszcze mocniej! Nigdy za czesto, nigdy za
mocno... Gdyby to bylo podobnym i gdybys Ty, Panie, na to pozwalat, jak-
ze byloby dobrze catkiem ten tachman rozszarpac i z wigzienia jego wypu-
$ci¢ ptaka — dusze!”*®

I tym razem autorka dystansuje si¢ od aktu pokutnego zakonnicy, na-
zywajac go ,katowaniem sie”. Swiadomym zabiegiem literackim jest tu
umieszczenie obrazu budzacej sie do zycia przyrody obok wizerunku po-
ranionej kobiety lezacej na posadzce przed krzyzem. Wizja ogrodu klasz-
tornego o $wicie, wraz z ,rumianym oblokiem”, zielenig drzew i jaskdtka
jest by¢ moze metaforg dobrego Boga — Stworzyciela $wiata, ktéry nie wy-
maga pognebienia ciala, gdyz stanowi ono cze$¢ natury i jest Jego dzietem
na réwni z duszg.*

W tajemnicy przed resztg zgromadzenia bohaterka przywdziewa wto-
siennice, ktora rozjatrza jej rany. Doznaje ona ponownie uczucia nadprzy-
rodzonosci, wierzac, ze faska Pana powraca do niej dzigki umartwieniu
ciala. Orzeszkowa po raz kolejny nie pozostawia czytelnikowi zadnych
zludzen. ,,Byla chorg, cale jej cialo zdawalo si¢ by¢ jedng rang, ale przez
ten stan wlasnie sprawiane glebokie ostabienia, a takze nadzwyczajne sny
i widzenia niewymownie jg uszczesliwialy”* Wizje zakonnicy sprowadzo-
ne zostaja do wytworéw wyobrazni osoby z rozstrojem nerwowym. Cho¢
wielokrotne widzenia twarzy Chrystusa nadawatlo jej pozory osoby glebo-
ko zakochanej, nie plynely one z taski bozej, a wylacznie z nieubtaganych
praw biologii.

Po raz kolejny dochodzi do starcia §wiatopogladu ascetki i matki prze-
tozonej, ktéra widzac post podlegajacej jej zakonnicy nakazuje jej jesc.
Matka Romualda uosabia madro$¢ kobiecag w matym $wiecie klasztoru. Re-
prezentuje odmienny model poboznosci. Jej rozsadne podejscie do spraw
doczesnych burzy sie na widok nadmiernych umartwien, gdyz poczuwa sie¢
do odpowiedzialnosci za zdrowie i zycie mieszkajacych z nig kobiet. Do$¢
zartobliwie przedstawiona przez autorke, jest jednak osobg pelng dobroci
i wspolczucia.

»(...) nie myslala wcale, aby Bog wielki mdgl czu¢ si¢ obrazonym tak
drobnymi przekroczeniami reguly zakonnej, jak postugiwanie si¢ srebrng
tyzka (...). Nie wyobrazala tez sobie, aby w upieczonym udzie indyka cza-
it sie i na nig czyhatl grzech $§miertelny; lubita pieczone ptactwo i stodkie

3 Tamze, s. 54.
4“4 Tamze, s. 56.
4 Tamze, s. 57.
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ciastka, nie wierzgc, aby duch ztego mdgl by¢ wynalazcg tak dobrych rze-
czy. (...) nieustanna prawie czynno$¢ ustalata jej dobry humor, ktéry tez
i u innych lubila, nie§miato myslac, ze dobre zdrowie i przystojna wesoto$é
milszymi wydawac¢ sie¢ musza dobremu Bogu nad udreczone cialo i zase-
piong dusze.*®

Matka Romualda kieruje przeswiadczenie o milosierdziu Boga, nie
Jego sprawiedliwosci i na tej podstawie budowata ona swoje spojrzenie na
warto$¢ ludzkiego zycia. W przeciwienstwie do siostry Mechtyldy nie mia-
ta ona zamiaru doréwnywac Bogu, odrzucajac mysli o sprawach docze-
snych i wyrzekajac si¢ ciata, jako ,,szmaty przepojonej wyziewami ziemi,
tego zbiornika pokus™. Uspokajala ja wizja Boga wielkiego, poblazliwe-
go, cenigcego sobie rzeczy pigkne, jak tecza czy motyl. Jako przetozona
troszczyta sie nie tylko o ducha powierzonych jej pieczy kobiet, ale dbata
tez o ich byt materialny: ,, rosét byt nie dos¢ mocny; (...) dla tych naszych
$wietych, ktére umartwiajg si¢, kazda strawa powinna by¢ pozywna.™*

Zywotna i stawigca pigkno boskiego §wiata matka Romualda jest tak-
ze osobg sprawiedliwg i samokrytyczng. Gdy sprowokowana oporem sio-
stry Mechtyldy nakazala jej spozy¢ positek, widziata jasno, ze opanowat ja
gniew i odbyla pokute na swdj sposéb — odmowila faszerowanych jaj pla-
nowanych na dzien nastgpny, ograniczajac si¢ do jarzyn. W ten nieco iro-
niczny sposob Orzeszkowa podkreslila raz jeszcze ogromna réznice dzie-
lacg obie zakonnice — Mechtylda z powodu targajacego nig uczucia biczo-
wala sie¢ dyscypling do omdlenia. Wydaje si¢ jednak, ze fagodne przestanie
plynace z obrazu wyrzeczenia si¢ przysmaku blizsze jest sercu autorki niz
krwawa pokuta ascetki.

W swym umartwieniu siostra Mechtylda posuwa si¢ do ekstremum,
postanawiajac zamieszka¢ w malutkiej celi umieszczonej migdzy murami
klasztoru i — dla ostatecznego wyrzeczenia si¢ mysli ziemskich - sypia¢
w trumnie, stojacej tuz obok ludzkiej czaszki i krzyza. Na tak radykalne
srodki wymagane jest zezwolenie matki przetozonej. Ma tu miejsce trze-
ci konflikt postaw religijnych obu kobiet. Po naradzie z najstarszymi za-
konnicami matka Romualda zezwala na przebywanie ascetki w wigziennej
niemal celi z zastrzezeniem, ze w ciggu dnia bedzie ona nadal udziela¢ co-
dziennych lekcji rysunku i robét recznych w nowicjacie. Orzeszkowa na-
zywa to ,jej jedynym okienkiem otwartym na $wiatto i powietrze — ktdre

4 Tamze, s. 70.
47 Tamze, s. 53.
4 Tamze, s. 72.

253



Malgorzata Malyszko

Bog stworzyl™, podkreslajac niniejszym wizerunek Boga uobecniajacego

sie w przyrodzie. Operujac ostrymi kontrastami, autorka przeplata obraz
celi ascetki z pigknem klasztornego ogrodu, ukazujac namacalnie wizualne
aspekty obu religijnych postaw. Przebywajac w swym dobrowolnym wie-
zieniu, siostra Mechtylda stucha odgloséw szczuréw i robactwa toczacego
wilgotne mury, doznajac wstretu na mysl o spaniu w zbutwialej trumnie
i pocieszajac si¢ my$la o rychlej $mierci, ktéra z pewnoscig nadejdzie
wskutek zycia w tak niezdrowych warunkach. Ogrod zas widzimy oczami
mlodziutkiej siostry Wincenty, zywej i radosnej ulubienicy zgromadzenia.
Natura jest postrzegana przez nig jako dobro boskie, petna koloréw, sma-
kow i zapachow, a przy tym niosgca rado$¢ ludziom i gloszaca chwate Pana.

Do werbalizacji konfliktu dochodzi przy okazji wizyty matki Romu-
aldy w nowicjacie, gdzie chwali ona piekno sztucznych kwiatéw wyrabia-
nych przez zakonnice do ozdoby oltarza. Podkresla ona znaczenie codzien-
nej pracy: ,,praca uspokaja, praca pociesza, praca usposabia do cierpliwego
znoszenia cierni zycia i lepszego cieszenia sie z jego daréw.” Na to siostra
Mechtylda odpowiada, ze praca jest ,,stuzebnicg grzechu”, ktérej owoce sa
znikome, przemijaja, za$ caly sens zZycia mozna odnalez¢ tylko w Bogu. Na
zacytowang przez matke Romualde modlitwe §wietego Franciszka siostra
Mechtylda odpowiada Koheletowym ,wszystko jest proznoscia.”*® Lestaw
Eustachiewicz podkresla, iz ,antyteza [matki przelozonej] nie jest wystar-
czajaco sugestywna. Na finalne rozstrzygniecie wplywaja inne pobudki
psychologiczne niz czysta forma filozoficznego dialogu.”** Pobudka tg jest
zarazliwa i bardzo niebezpieczna choroba matej Karci, w ktdrej leczeniu
siostra Mechtylda postanawia wzig¢ udzial. Cho¢ ascetyczna zakonnica
uwaza sie za zwyciezong przez ziemsko$¢, matka Romualda postrzega jej
decyzj¢ w kategoriach milosierdzia i przebaczenia.

Pézne powiesci Orzeszkowej, jak Dwa bieguny (1893) i Ad Astra, Dwu-
glos (1904), takze bazuja na gleboko religijnej postawie wspolnej im boha-
terki, Seweryny Zdrojowskiej. Tym razem nie odnajdziemy wielu opiséw
obrzedow religijnych, ani praktycznie zadnych wzmianek o poboznosci
mlodej panny, by¢ moze dlatego, iz jej wiara w Boga jest uwewnetrznio-
na i przejawia si¢ jedynie w jej Zyciowych wyborach. Seweryna odnajduje

¥ Tamze, s. 79.

0 Tamze, s. 94 i nastepne.

' L. EUSTACHIEWICZ, ,,Horyzonty religijne polskiej prozy korca XIX - poczatku XX wieku’,
w: Proza polska w kregu religijnych inspiracji, red. M. Jasinska-Wojtkowska, K. Dybciak,
Lublin, 1993, s. 205.

254



W komunii z Bogiem? Postawy religijne kobiet w powiesciach Elizy Orzeszkowej

Stwoérce w pieknie przyrody i w pracy nad o$wiecaniem ludu, patrzy na
$wiat oczami pelnymi wyrozumialosci i milosci, skierowanej nie na jedna
osobe, ale na wszystkich otaczajacych jg ludzi. Rozgoryczony brakiem wy-
facznych uczué kuzyn tak oto charakteryzuje kobiete:

»Ona jest wyznawczynia i gotowa zosta¢ meczennicg religii, rownie
mocnej jak ta, ktora niegdys sklaniala ludzi do zamykania si¢ w murach
klasztornych, religii, ktérej nic z niej wydrze¢ nie zdota, bo ciecze wprost
z serca, z takiego w dodatku serca, ktdre zranione i przerazone, w niej zna-
lazto ukojenie i bezpieczenstwo”.>

Kuzynka Seweryny, pani Idalia, nie posiada az takiej wiary. Zycie
spedza co prawda na flirtowaniu i urzadzaniu przyje¢, ale nie zapomina
o Bogu. Chcac dopomédc kuzynowi w staraniach o pann¢ Zdrojowska, wy-
biera si¢ do kosciota, by modli¢ si¢ w jego intencji i czyni nad nim znak
krzyza.

W Dwoch biegunach pojawia sie tez typowa dla Orzeszkowej postac
starszej rozmodlonej kobiety, babka Julia Zdrojowska. Pani Julia kazdego
wieczora spedza duzo czasu w domowej kaplicy na modlitwie, z ktérej o je-
denastej w nocy odprowadza ja do sypialni Seweryna. Gdyby nie interwen-
cja wnuczki, modly przedluzaltby sie w nieskonczonos¢.

Ad Astra, Dwuglos jest dialogiem pomiedzy stanowiskiem pozytywi-
stycznym Tomasza Rodowskiego i pelnego milosci i wiary podej$ciem Se-
weryny Zdrojowskiej. Podczas gdy dla Rodowskiego istnienie Boga pozo-
staje niewyjasniong i niewyjasniang zagadka, Seweryna widzi Go w otacza-
jacej ja naturze, w puszczy. Z Niego tez czerpie rado$¢ i nadzieje na przy-
sztoé¢. Nie dopuszcza do siebie watpliwosci Rodowskiego, nie szuka dowo-
déw na uzasadnienie swojej wiary. Czuje Boga w sercu i w pigknie $wiata.
Cale swoje zycie poswieca wierze w idee, dla ktorej zginal jej ukochany brat
i z tej ofiary czerpie sile do zycia i dalszej pracy. Pobozno$¢ Seweryny nie
potrzebuje formy obrzedowej, gdyz jest napelniona samowystarczalna, gle-
boka trescig.

Analizujgc postawy religijne kobiet stworzonych przez Orzeszkowg na-
rzuca si¢ spostrzezenie, ze to wlasnie falszywie pobozne bohaterki przeja-
wiajg sklonnosci do moéwienia o Bogu i uczestniczenia w obrzedach oraz
praktykowania wybujalej ascezy. Do tego wlasnie sprowadza si¢ ich ro-
zumienie komunii z Bogiem. Autentyczne zjednoczenie, prawdziwa wiara
w prozie autorki Nad Niemnem wyraza si¢ subtelniej, przez czyny raczej niz

2 E. ORZESZKOWA, Dwa bieguny, Warszawa, 1997.
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stowa, jakby ,,miedzy wierszami” Trudno uchwyci¢ fragmenty, w ktérych
wyrazona jest istota duchowosci Wactawy, Seweryny czy Stasi Rumianskiej,
a jednak calo$¢ powiesci buduje w czytelniku przekonanie, ze ich wiara jest
szczera i niezaprzeczalna. By¢ moze model religijnosci tych heroin budo-
wala Orzeszkowa na wlasnej wizji, czym jest wiara, wyrazonej w liScie do
ksiedza Antoniego Brykczynskiego z dnia 26 czerwca 1907:

»Ateuszka nie jestem. Od ateizmu oddziela mie silna i gleboka wiara
w Boga, Stworce i Ojca, ktoérego lichym swym rozumem cztowieczym nie
pojmuje, ale sercem czuje, przed ktérym dusza moja $ciele sie w mito$ci naj-
goretszej, jaka uczuwac zdolnam, do ktérego wotam i modle si¢ w dniach
utrapien i w chwilach radosci, ktérego woli i prawom z calej swej mocy po-
stuszna by¢ pragne. Mysle, ze prawa te, prawa Boskie zawieraja si¢ w kodek-
sach religijnych, z ktérych najwyzszym, najstodszym, najdoskonalszym jest
nauka Chrystusowa. Te z calej duszy wielbi¢ i niczego tyle nie pragne, jak
wedlug jej Swietego promienia bieg nici zycia mego prowadzi¢”.>

IN COMMUNION WITH GOD? RELIGIOUS
ATTITUDES OF WOMEN IN THE NOVELS
OF ELIZA ORZESZKOWA

SUMMARY

The article describes religious attitudes of female characters in the nov-
els by Eliza Orzeszkowa. The majority of them is not favoured with genuine
faith and not guided by the Ten Commandments. Paradoxically, these are the
heroines who talks about God the most and surround themselves with reli-
gious symbols. Really devout female characters do not make a great show with
of their piety, they do good quietly, not ostentatiously. Their understanding
of Jesus Christ’s teachings is followed by positivist work on the development
of the self and the nearest environment; whilst the ostensibly devout heroines
are deeply stuck in class prejudice.

3 Za: S. FITA, Eliza Orzeszkowa w poszukiwaniu religii, w: Problematyka religijna w literaturze
Pozytywizmu i Mlodej Polski: swiadectwa poszukiwan, red. S. Fita, Lublin, 1993, s. 66.
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