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Wstep

W niniejszym artykule jako cel stawiamy sobie ukazanie zwigz-
kéw moralnosci chrzedcijanskiej z Biblig, jako Ksigga objawiong. Bi-
blii oczywiscie nie mozna sprowadza¢ do podrecznika teologii mo-
ralnej, niemniej stanowi ona zrdédto inspiracji dla znalezienia wtasci-
wej formuly postepowania dla wspolczesnego chrzescijanina. Pew-
nym stalym punktem odniesienia dla niniejszego artykulu jest cal-
kiem niedawno wydany dokument Papieskiej Komisji Biblijnej ,,Biblia
a moralno$¢. Biblijne korzenie postepowania chrzescijanskiego™. Niemniej
prob ukazania $cistych zwigzkéw miedzy moralnoscig chrzescijanska a Bi-
blig w historii teologii bylo bardzo wiele. O powrocie do zrédel, czyli do
Objawienia, przypominat Sobér Watykanski I1.> Wedlug Optatam totius
Pismo Swiete winno staé si¢ principium cognoscendi, czyli zasadg poznania.
Wezesniej, na przetomie XIX i XX wieku, o $cistosci tego zwigzku przypo-
minal wybitny teolog moralista i egzegeta niemiecki Fritz Tillmann (1874-
1935). Biblia ukazuje szersze perspektywy, jesli idzie o formutowanie teolo-
gii moralnej, dlatego tez powinna pozosta¢ ,,nieustajaca inspiracja i orien-
tacjg” dla teologii moralnej. Wydaje sig¢, ze wlasnie w tym duchu napisany
jest wyzej wspomniany Dokument Papieskiej Komisji Biblijne;.

! Papieska Komisja Biblijna, Biblia a moralnos¢. Biblijne korzenie postgpowania chrzescijas-
skiego, ttum. Ryszard Rubinkiewicz SDB (cztonek tejze Komisji), Kielce 2009. Dalej tenze
Dokument cytowany jako BM, nr.

> Optatam totius, 16.
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Wspolczesnie duzo si¢ mowi o tzw. ptynnej nowoczesnosci (Z. Bau-
man). Narzuca si¢ od razu pytanie, czy rzeczywiscie wszystko jest ptynne,
czy nie mozna mie¢ juz zadnych statych pogladéw, ale ciggle je zmieniac.
Jako moraliste interesuje mnie pytanie, czy takze moralnos¢ podlega tej
zmienno$ci, ptynnosci. To, Ze mamy dynamiczna sytuacje spoleczno-go-
spodarcza, nie znaczy przeciez, ze wszystkie wcze$niejsze poglady musza
od razu ulega¢ zmianie. Na czym zatem winna opierac si¢ moralno$¢. Nie
ulega watpliwosci, ze wielki wktad w naszg kulture judeochrzescijanska
miala wlasnie Biblia i zawarty w niej obraz czlowieka. Przez wieki Biblia
ksztaltowala wyobrazenia moralne. Dlatego tez — o czym przypomina Jan
Pawel IT - ,, Kosciot nie przestal — i nigdy nie moze przestaé — zglebia¢ «ta-
jemnicy Stowa Wcielonego», w ktdrej «wyjasnia si¢ naprawde tajemnica
cztowieka»™ Narzuca si¢ jednak pytanie: czy Biblia takze dzi$ moze sta-
nowi¢ zrédto odpowiedzi na wspodlczesne dylematy moralne? Wydaje sie,
ze tak. Cho¢ ,,Biblia, nie daje gotowych rozwigzan, przedstawia kryteria,
ktérych zastosowanie pozwala znalez¢ odpowiednie rozwigzania dla ludz-
kiego postepowania*. Wspomniany dokument zdaniem kardynata Levady
wskazuje dwa takie podstawowe kryteria: zgodnosci z biblijng wizjg ludz-
kiej istoty i zgodnosci z przyktadem Jezusa, a potem inne kryteria szcze-
gétowe. W niniejszym artykule zostang ukazane gtéwne inspiracje dla mo-
ralnosci chrzescijanskiej w ST (1), potem w NT (2). W punkcie drugim
szczegolna uwaga zostanie zwrdcona na Kazanie na Gorze i etyke $w. Paw-
ta. Punkt trzeci ma charakter podsumowujacy, w ktérym podjety zostanie
problem proprium etyki chrzescijanskie;j.

1. Moralnos¢ objawiona w ST

Podstawowym tekstem dla ksztaltowania moralnosci we-
dtug Pisma Swigtego jest ksiega Rodzaju, a dokladnie opis stwo-
rzenia. Czlowiek zostal powolany do zycia przez Boga i stworzo-
ny na Jego podobienstwo (Rdz. 1, 26)°. Jezeli Bog jest dobry, tak-

* VS, 28.Papiez odnosi si¢ do Konst. duszpast. o Kosciele w $wiecie wspolczesnym Gaudium
et spes, 22.

*  W.Levapa (kard.), Przedmowa do Biblia a moralnos¢, dz. cyt., s. 12.

> Omawiany dokument wylicza sze$¢ charakterystycznych cech, bedacych podstawa do tego,
zeby mownic o czlowieku jako obrazie Borzym (imago Dei): rozumnos¢ wolnos¢, pozycja
przewodnika, zdolno$¢ dzialania zgodnie z tym obrazem, godno$¢ bycia osoba, bytem
»w relacji’, $wieto$¢ zycia ludzkiego. Por. BM, s. 22-23.
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ze czlowiek winien by¢ dobry i zy¢ tak, zeby Boga nie obrazad.
W Ksiedze Rodzaju dowiadujemy si¢ m.in. o réwnej godnosci mezczyzny
i kobiety. Wspomniana Ksiega przypomina réwniez historie upadku czlo-
wieka i jego konsekwencje. Historia ta o tyle jest wazna, bo przypomina
o wewnetrznej slabosci czlowieka. Bég jednak nie odwraca si¢ od czlo-
wieka, caly czas ma dla niego wspanialy plan mitosci. Dotykamy w tym
miejscu powolania cztowieka. Bog przed czlowiekiem stawia konkretne
zadania, m.in. uczynienia ziemi sobie poddang, rozmnazania. Stworzenie
cztowieka na obraz Bozy posiada swoje glebokie implikacje moralne dla
zycia czlowieka. Jedna z tych implikacji jest poszanowanie godnosci i zycia
czlowieka, na ktore trzeba patrzec jako na dar i wezwanie Boze. Nauke te
odnajdujemy takze w Psalmach, a szczegélnie w Psalmie 8: ,Uczynile$ go
nie wiele mniejszym od anioléw, chwalg i czcig go uwienczyles. Obdarzytes
go wiladza nad dzielami rak swoich, zlozytes to wszystko pod jego stopy”
(PS 8, 6-7). Godnos¢, jako dar, implikuje w sobie réwniez zobowigzanie do
odpowiedzialno$ci®. Wspomniany dokument Biblia a moralnos¢ nazywa
cztowieka ,wikariuszem Boga™. ,Winien on przyjac t¢ odpowiedzialnos¢
réwniez dlatego, ze stworzenie nie ma trwa¢ w nienaruszonym stanie, ale
rozwijac sig, a cztowiek, ktéry faczy w sobie nature i kulture, jest czg¢sciag
calego stworzenia”™®.

Oprocz ksiegi Rodzaju podstawowym tekstem, formujacym lud stare-
go przymierza, bedacym jego konstytucja jest Dekalog (Wj 20, 1-17; Pwt
4,44-26,19). Autorzy Biblia a moralnos¢ stawiaja bardzo wazne pytanie,
czy Dekalog jest w stanie wyrazi¢ wymagania moralnosci ludu Nowego
Przymierza?’ Wydaje si¢, ze juz negatywna forma dyskwalifikuje dekalog
w oczach wspdlczesnych. Jak zauwaza Komisja dzisiejszy cztowiek wykazu-
je swoistego rodzaju alergi¢ na wszelkiej formie zakazu: ,wszystkie zakazy
interpretowane sg, rowniez blednie, jako ograniczenia i klody podktadane
wolno$ci”!’. Mimo to, Komisja pozytywnie ocenia Dekalog uwazajac, ze
»kryje (on — RC) w sobie wszystkie elementy konieczne do stworzenia re-
fleksji moralnej wystarczajaco zrownowazonej i dostosowanej do naszych

¢ ,Godnos¢, ktora osoby ludzkie posiadaja jako byty wzgledne, wzywa ich i zobowiazuje do
poszukiwania i zycia w odpowiedniej relacji z Bogiem, ktéremu zawdzieczaja wszystko.
Rzecza fundamentalng dla tej relacji jest wdzigczno$¢” (BM, s. 28).

7 BM,nr 8, 12.

8  BM,nrl1l.
°  BM, nr 28.
10 BM, nr 28.
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czasow” . Dekalog chroni podstawowe wartosci, ktére winny by¢ obec-
ne w zyciu kazdego czlowieka, sg to: ,, Absolut, czes$¢ religijna, czas, rodzi-
na, zycie, stalo§¢ meza i zony, wolnos$¢ (czasownik hebrajski ‘gnb’ odnosi
sie prawdopodobnie do porwania, a nie do kradziezy przedmiotéw ma-
terialnych), reputacji, domu i ludzi, ktérzy do niego naleza, domu i débr
materialnych”?. Trzy pierwsze to wartosci pionowe, niekiedy nazywane
wertykalnymi, siedem nastepnych to poziome, niekiedy nazywane hory-
zontalnymi. Dekalog stusznie nazywany jest drogowskazem, a oprocz wy-
liczenia zakazéw, ukazuje on takze hierarchi¢ wartoséci. Uzasadnione jest
stwierdzenie, ze w dzisiejszych czasach hierarchia ta ulegta odwrdceniu.
Na miejscu Boga stawia si¢ czlowieka, w miejsce wartosci duchowych (pio-
nowych) dominujg warto$ci materialne (poziome), zakazy zastapily prawa.
Sama retoryka prawna nie jest oczywiscie niczym ztym, gdyz, jezeli co$
rzeczywiscie jest dobre, nalezy to chroni¢, problem jednak polega na pew-
nego rodzaju roszczeniowej i pretensjonalnej postawie czlowieka. Wspét-
czesny cztowiek chce wigcej, niczego albo niewiele za to dajac. Pomigdzy
prawami a zobowigzaniami panuje dzisiaj dysharmonia. Sytuacja taka ne-
gatywnie odbija sie¢ na spoleczenstwie. ,Kiedy mniej lub bardziej otwar-
cie system polityczny i spoteczny zasadza si¢ na falszywych najwyzszych
warto$ciach (lub na konkurencji wérdd najwyzszych wartosci), kiedy wy-
miana débr lub ich konsumpcja s wazniejsze od ich réwnowagi wsrdd lu-
dzi, system ten jest zepsuty od samego poczatku i przeznaczony jest wcze-
$niej czy pdzniej na upadek”’. Dekalog stanowi moze moralno$¢ mini-
malng, troch¢ w innych znaczeniu niz to pojmuje Adorno, ale konieczna
i apelatywng, ktéra stanowi konieczny etap do moralnosci No-
wego Przymierza, zauwaza to z reszta sama Komisja: ,Deka-
log natomiast otwiera szeroko droge do moralnosci oswobadzaja-
cej: postawi¢ na pierwszym miejscu suwerenno$¢ Boga nad $wia-
tem (wartosci 1 i 2), da¢ kazdemu mozliwo$¢, by miat czas dla Boga
i mogt dysponowaé wlasnym czasem w sposdb konstruktywny (nr 3), da¢
miejsce zyciu rodzinnemu (nr 4), zachowywac zycie, nawet to cierpiace
i pozornie nieproduktywne, chroni¢ przed arbitralnymi decyzjami systemu
i przed subtelnymi manipulacjami opinii publicznej (nr 5), neutralizowa¢
zalgzki podzialu, ktore sprawiaja, ze zycie malzenskie, szczegélnie w na-
szych czasach, staje si¢ kruche (nr 6), zatrzymac wszystkie formy wykorzy-

1 BM, nr 30.
2 BM, nr 30.
13 Tamze.
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stania ciala, serca i mys$li (nr 7), chroni¢ osobe przed atakami na jej repu-
tacje (nr 8) i przeciwko wszelkim formom oszustwa, wyzysku, naduzycia
i przymusu (nr 91 10)™.

Tresci istotne dla ksztaltowania Zycia moralnego znajdujemy réowniez
w psalmach. Wspomnieliémy juz o Ps 8, ale tresci dotyczace zycia moralnego
znajdujemy takze w wielu innych psalmach, na przyktad 119, w ktérym roi sie
od sformutowan etycznych: Prawo Panskie, nieprawos¢, zachowanie przyka-
zan, czysto$¢, upomnienie. W psalmach, jak w catej Biblii, uwaga skupiona jest
na samym dzialajagcym Bogu. To On otwiera serce ludzkie, wyzwala, uczy, daje
zycie, sam czlowiek bez pomocy Boga niewiele moze dobrego zdziala¢. Serce
w Biblii pelni role naczelnego organu czlowieka, jego centrum. W Stowniku
Teologii Biblijnej czytamy: ,W konkretnej i generalnie przyjmowanej antropo-
logii biblijnej serce jest siedliskiem swiadomej, rozumnej i wolnej osobowosci
czlowieka, miejscem podejmowania decyzji, siedliskiem Prawa niepisanego
(Rz 2,15) i tajemniczej dziatalno$ci Boga*. Bog jest tym, ktdry uzdalnia czlo-
wieka do przestrzegania przykazan, ,,bo czyni serce szerokim (Por. Ps 119, 32).
Czytajac Biblig, czlowiek uczy sie pokory, dostrzega swoje ludzkie ogranicze-
nia, z drugiej strony apelujaca wzniostos¢ Prawa Bozego: ,,Otworz moje oczy,
abym ujrzat dziwy Twojego Prawa. Jestem gosciem na ziemi, nie kryj przede
mng Twoich przykazan” (Ps 119, 18-19).

Podsumowujac, moralno$¢ ST ma charakter objawiony, to nie znaczy, ze nie
wykorzystuje wiedzy, doswiadczen zdobytych przez cztowieka i rézne kultury
w historii. Moralno$¢ ST usytuowana jest w Przymierzu i pojmowana jest
jako droga (derek). ,Ta objawiona moralnos¢, wyrazona w ramach teolo-
gicznych przymierza, stanowi absolutng nowos¢ w stosunku do kodeksow
etycznych kultycznych, ktore kierowaly zZyciem okolicznych ludéw. Ma ona
ze swej istoty charakter odpowiedzi, nastepujace po lasce, auto-zaangazo-
waniu si¢ Boga™'®.

2. Moralno$¢ biblijna Nowego Przymierza

Nie sposéb odczytywaé zasad moralnosci Nowego Przymierza, bez
osoby Jezusa Chrystusa. On jest zwornikiem tej moralnosci. To w osobie
Jezusa Chrystusa dokonuje si¢ to przejscie od przymierza partykularne-

4 BM, nr 30.

5 Art. Serce, w: Stownik Teologii Biblijnej, dz. zb. pod red. Xaviera Leona-Dufoura, ttum.
Kazimierz Romaniuk (bp), Pallotinum: Poznan 1990, s. 871.

16 BM, nr 36.
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go i odniesionego do ,cielesnych” potomkéw Abrahama, do Przymierza
Nowego, uniwersalnego, opierajacego si¢ na pokrewienstwie duchowym.
Sam Jezus staje Tora, jak pisze Benedykt XVI: ,To do Niego odnoszg si¢
stowa: «Jego stuchajcie». W ten sposéb «Prawo» zyskuje uniwersalnosc,
staje sie taska, powoluje nardd, ktory poprzez stuchanie i nawrdcenie staje
sie Ludem”". I co jest wazne, cho¢ Stare Przymierze zostaje przekroczone,
»ale dzieki temu, Ze porzucono jego wymiar tymczasowy, ujawniona zo-
staje Jego prawdziwa nieodwotalno$¢, ukazany jego ostateczny wymiar”'é.
W historii teologii moralnej w przerézny sposob eksplikowano w niej za-
sade fundamentalng. Niekiedy byla to idea krolestwa Bozego (B. Haring),
wolnosci dzieci Bozych (EK. Linsenmann), idea krélewskiego panowania
Boga (J. Stelzenbergera), chwaty Bozej (J. Mausbach), milosci absolutne;
(G. Gilleman, R. Carpentier), taski Bozej (E. Probst, J. Piegsa), wolnosci
i odpowiedzialnosci (B. Haring)". Od pewnego czasu takg podstawowq za-
sadg jest nasladowanie (Nachfolgeethik). Koncepcja ta siega korzeniami do-
robku naukowego wybitnego niemieckiego moralisty i egzegety F. Tillman-
na* W tak sformulowanej teologii moralnej Jezus Chrystus wystepuje, jako
wzor i Droga, ktora trzeba podazaé (sequela Christi). ,,Droga wytyczona
przez Jezusa nie przedstawia sie, jako autorytatywna norma nalozona z ze-
wnatrz: sam Jezus kroczy ta droga, niczego wigcej nie wymaga od ucznia
jak tylko tego, by poszed! za Jego przykltadem™'. Przyktad ten w sposob
szczegolny wyrazil si¢ w orientacji na stuzbe: ,Bo i Syn Czlowieczy nie
przyszedl, aby Mu stuzono, lecz zeby stuzy¢” (Mk 10, 45) oraz w $mierci
odkupienczej na krzyzu, ktéra jest wezwaniem dla uczniow Chrystusa do
nasladowania: ,,Jesli kto$ chce i§¢ za Mna, niech sie zaprze samego siebie,
wezmie swoj krzyz i nasladuje Mnie” (Mk 8, 34).> Tak rozumiana teologia
moralna znalazla swoje odzwierciedlenie nie tylko w teologii katolickiej,
ale takze i protestanckiej.”® W sposob szczegolny to nasladowanie wyraza

7" BENEDYKT XVI, Pawel Apostol Narodéw, Czgstochowa 2008, s. 97.

8 Tamze.

B. HARING w tym zestawieniu gtéwnych motywéw koncepcji teologii moralnej pojawia sie

dwukrotnie a to z tej racji, ze jego dziatalno$¢ naukowa jest wielowatkowa.

2, Die katholische Sittenlehre ist die wissenschaftliche Darstellung der nachfolge Christi im
Einzel - wie im Gemeinschaftslehre®. E TILLMANN, Handbuch der katholischen Sittenlehre,
t. 11, Die Idee der Nachfolge Christi, Dusseldorf 19534, s. 9.

2 BM, nr 46.

2 Por. BM, nr 47.

#  Por. D. BONHOEEFER, Nachfolge Christi, red. M. Kuski, I. Todt, Glitersbach 20022
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sie w mifosci nieprzyjaciét i przebaczeniu.** Istotnym warunkiem podaza-
nia za Jezusem jest bycie z Nim we wspolnocie (Lebensgemeinschaft). Po
Zmartwychwstaniu wspdlnota ta (communio) realizuje si¢ w inny sposob,
ale nic nie stracila na swojej waznosci. Uczniowie nie przyniosa owocow
swojego postugiwania, jezeli nie bedg trwa¢ w Winnej Latorosli. Postepo-
wanie za Jezusem wyraza si¢ zatem w formule §w. Pawla ,w Chrystusie”
i,z Chrystusem” H. Weber zwraca uwage na to, ze nie nasladowanie czy-
ni communio (Verbundenheit), ale nasladowanie wyrasta z tego organicz-
nego zwigzku ochrzczonego z Chrystusem. Nasladowanie jest zatem ko-
niecznym nastepstwem zwigzku z Chrystusem.” By¢ moze potrzeba w tym
miejscu jeszcze jednego uscislenia terminologicznego. W okresie popas-
chalnym postepowanie za Jezusem (sequela) staje sie bardziej Jego naslado-
waniem (imitatio).*® Przyjrzyjmy si¢ teraz niektérym tekstom z Ewangelii
istotnym dla ksztaltowania moralnosci chrzescijanskiej.

2.1. Wskazania Ewangelii

Kiedy méwimy o moralnosdci chrzeécijanskiej (nowotestamento-
wej), pierwszym tekstem, ktory nam si¢ narzuca jest Kazanie na Gérze.
Nie mozna ogranicza¢ jego znaczenia do moralnosci. Jak stusznie za-
uwaza Helmut Weber: ,,ono jest wiecej niz moralnos¢””. Cytowany au-
tor w sposob bardzo dokladny analizuje réznice pomigdzy Dekalogiem
i Blogostawienstwami. Obydwa bylty ogloszone na gorze, Dekalog naka-
zuje, Blogostawienstwa zachecaja do dobrego; Dekalog odrzuca niekto-
re zachowania, tymczasem Blogostawienstwa sa sformutowane pozytyw-
nie; w Blogostawienstwach ciezar potozony jest na sytuacje, ktéra czyni
blogostawionymi, tymczasem Dekalog zwraca wigkszg uwage na motyw
i dzialanie samego czlowieka. Zasadniczo Blogostawienstwa przynosza
nowe akcenty takie jak: podkreslanie roli taski (Gnadencharakter des Han-

#* Por. BM, nr 82.

»  Por. H. WEBER, Allgemeine Moraltheologie, dz. cyt., s. 69-70.

2 ,Dass die Interpretation der Nachfolge als Nachahmung zwar eine Abwandlung, aber keine
Verfilschung des urspriinglichen Inhalts bringt, zeigt in besonderer Anschaulichkeit 1 Petr
2,21: «Christus hat... euch ein Beispiel hinterlassen, damit ihr seinen Fusstapfen nachfolgt».
Der Text lasst deutlich erkennen, wie die Vorstellung der Nachahmung organisch aus dem
Bild des nachfolgens herauswéchst”. Tamze, s. 70.

27, Sie (Bergpredigt - RC) ist mehr als Moral und bringt auch anderes als ethischen Themen.
Dennoch ist nicht zu iibersehen, dass der Anteil an Ethik in ihr erheblich ist und sie
als die grosste zusammenhingende Darstellung der Jesus zugeschriebenen ethischen
Unterweisungen gelten kann®. H. WEBER, Allgemeine Moraltheologie. Ruf und Antwort, s. 53.
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delns), etyczne zadanie zostaje glebiej zrozumiane, jak podkresla H. Weber,
nie chodzi w nich o same dzialanie czlowieka, ale jego bycie i charakter,
oraz o odpowiedz na znoszong nieprawos¢. Cechg najbardziej odréznia-
jaca Blogoslawienstwa jest to, ze stanowig one niejako autoportret same-
go Jezusa®. Dotykamy w tym miejscu znowu tej fundamentalnej dla zro-
zumienia tego, czym jest moralnos$¢ chrzescijaniska, koniecznosci wejscia

w $lady Jezusa. On stanowi droge, ktérg winien podaza¢ ochrzczony. Nie

zawsze przynosi ona ziemski sukces, cz¢sciej odrzucenie, ostracyzm albo

i meczenstwo, ale jest najpewniejsza droga wiodaca do szczesliwosci w nie-

bie. Blogostawienstwa - jak czytamy w KKK - ,,stawiaja nas wobec decy-

dujacych wyboréw dotyczacych doébr ziemskich; oczyszczajg nasze serce,
by nas nauczy¢ mitowa¢ Boga nade wszystko™”.

Interesujacym przedsiewzigciem H. Webera jest proba ukazania
wszystkich najwazniejszych interpretacji etycznej Kazania na Gorze:

a) W etyce protestanckiej uwaga zostala zwrdcona na niemoznos¢ spro-
stania tymze wymaganiom o wlasnych sifach, dlatego cztowiek musi
liczy¢ na mitosierdzie Boze;

b) Kazanie na Gérze jest przykltadem etyki przekonan, w ktdrej w pierw-
szej kolejnosci nie chodzi o konkretny czyn, ale o postawe. Jest to inter-
pretacja liberalnych protestantéw;

c) Kazanie na Gérze jest przykladem etyki tymczasowej w kontekscie ry-
chlego konca (Interimsethik), ktéry domaga si¢ moralnosci wyjatkowe;j
(Ausnahmemoral). Interpretacje t¢ spotykamy m.in. u A. Schweitzera;

d) Kazanie na Gérze nie jest etyka dla wszystkich, bardziej pelni role
ewangelicznych rad dla tych, ktérzy sa na drodze do wigkszej doskona-
tosci (jest to interpretacja katolicka siegajaca okresu patrystycznego);

e) Kazanie na Gérze nalezy odczytywac doslownie, a swoja wazno$¢ za-
chowuje ono takze w przestrzeni spoleczno-politycznej (L. Tolstoj, L.
Ragaz, F. Alt).”

W jaki zatem sposéb interpretowaé Kazanie na Gorze. Cytowany juz wie-
lokrotnie H. Weber wskazuje na kilka okolicznosci sprzyjajacych zréwnowa-
zonej interpretacji. Ot6z zdaniem H. Webera Kazanie na Gorze jest owocem
pdzniejszej redakeji, tzn. ze stowa, ktore wypowiedzial Pan Jezus przy innych

#  Por. Tamze, s. 54-55. Por. VS 16. W tym samym duchu wypowiada si¢ Katechizm Kosciota
Katolickiego: ,Blogostawienstwa odzwierciedlaja oblicze Jezusa Chrystusa i opisuja Jego
mito$¢”. KKK 1717.

» KKK 1728.

% Por. H. WEBER, Allgemeine Moraltheologie, dz. cyt., s. 56-58.
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okazjach i takze wobec innych stuchaczy zostaly zebrane w pewna cato$é
w pewnym okreslonym celu. Tym celem - zdaniem G. Lohfinksa, na ktérego
powoluje sie H. Weber - bylo stworzenie nowego etosu, ktéry powinien by¢
przezywany przez nowy lud Bozy*'. Weber zwraca uwage rowniez na fakt, ze
w Kazaniu mamy caly czas do czynienie ze stowami zycia (lebendige Worte),
ktorych nie powinno sie odczytywac literalnie, cato$¢ (sens) musi by¢ od-
czytywana w duchu milosci. To milo$¢, jako przykazanie gléwne, stanowi
sume i uosobienie kazdej etyki (Summe und Inbegriff aller Ethik). Wbrew
niektérym interpretacjom (np. P. Robinsona) milo$¢ nie moze by¢ thumaczo-
na w sposob catkowicie dowolny na konkretne wyzwania, jakie stawia przed
nami zycie. H. Weber proébuje ukazaé, w jaki sposéb winno dokonywac si¢
to wzajemne powigzanie (miteinander verkniipft):

— po pierwsze, niektdre wskazania (zakaz przysiegi albo sitowej obrony)
sa wyrazem przykazanej mitosci i konkretyzuja, co jest do zrobienia,
kiedy czlowiek chce postepowac wedlug tego przykazania;

— po drugie, wskazania zawarte w Kazaniu ukazuja ducha i tres¢ mitosci:
»Sie illustrieren und lassem erkennen, was fiir Eine Liebe gemeint ist,
wenn in der Bergpredigt wie iiberhaupt in der Bibel von ihr als dem
Hauptgebot gesprochen wird, das immer zu beachten ist. Die konkre-
ten Forderungen zeichnen gewissermassen das Antlitz dieser Liebe™*.
Szczegoélnym miejsce objawienia idei nowego Przymierza jest — zda-

niem Benedykt XVI - Ostatnia Wieczerza, ktora stanowi przeciwwage dla

historii zawarcia przymierza na Synaju®. Benedykt XVI podzielil cztery
opisy ustanowienia Eucharystii ze wzgledu na ksztalt tekstu i wyrazajaca
sie w nich teologie na dwie grupy. Nie miejsce tu na to, aby dokladnie wejs¢

w te rozwazania teologiczne papieza. W niniejszej czeséci interesuje nas je-

dynie eksplikacja Nowego Przymierza podczas Ostatniej Wieczerzy. Bene-

dykt XVI pisze: ,,To, co si¢ dokonuje, jest rownoczes$nie uduchowieniem

i najwyzszym realizmem. Albowiem sakramentalna wspolnota krwi, ktéra

staje si¢ mozliwa, wigze przyjmujacego przymierze z rzeczywistym Czlo-

wiekiem Jezusem, a réwnocze$nie z Jego Boska tajemnicg, wlaczajac go
do wspdlnoty jak najbardziej konkretnej, siegajacej wymiaru cielesnego*.

31 Por. G. LOHFINK, Wie hat Jesus Gemeinde gewollt?, s. 46-50, Tenze, Wem gilt die Bergpredigt?
W: K. KERTELEGE (red.), Ethik im Neuen Testament, s. 145-167, w rozszerzonej formie
w ThQ 163 (1983), s. 264-284.

2 H. WEBER, Allgemeine Moraltheologie, dz. cyt., s. 59.

*  Por. BENEDYKT XVI, Pawel Apostol Narodéw, s. 83,

* Tamze, s. 86.
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Dzieki tej wspdlnocie sakramentalnej, ktéra sie tworzy z Bogiem przez Jezusa
i w Jezusie cztowiek staje si¢ niejako krewnym Boga. Dzigki tej wspolnocie sa-
kramentalnej przez ofiare Jezusa Chrystusa, wylanie Jego Krwi, odnowione zo-
staje przymierze zawarte jeszcze na Synaju. Benedykt XVI zwraca uwage na in-
terpretacje Ostatniej Wieczerzy, ktdra jest zawarta w Ewangelii $w. Jana i w Li-
$cie do Hebrajczykow. Wykraczaja one obydwie poza tradycyjne polaczenie
Ostatniej Wieczerzy i Paschy, wiaza natomiast Eucharysti¢ z Dniem Pojednania,
»a ustanowienie Eucharystii postrzegaja jako kosmiczny Dzien Pojednania — jest
to mysl, ktéra pobrzmiewa réwniez w Liscie do Rzymian $w. Pawta (3,24)”%.

Do tekstow biblijnych bedacych wybitng inspiracja dla formutowania
zasad moralnosci chrzescijanskiej nalezy zaliczy¢ réwniez dialog Pana Je-
zusa z bogatym mlodziencem. Od tego tekstu swoje rozwazania w enc. Ve-
ritatis splendor rozpoczal Jan Pawel II, kiedy podjat si¢ zadania ukierun-
kowania moralnosci chrzescijanskiej*. Papiez powraca do tego fragmen-
tu w numerze 28 i ukazuje jego znaczenie dla ksztaltowania moralnosci
chrzedcijanskiej: , Analiza rozmowy Jezusa z bogatym mlodziencem po-
zwolila nam wydoby¢ istotne elementy Objawienia Starego i Nowego Te-
stamentu na temat postepowania moralnego. Sa nimi: podporzadkowanie
cztowieka i wszystkiego co czyni — Bogu, Temu, ktéry «jeden jest Dobry»;
zwigzek pomiedzy moralnym dobrem ludzkich czynéw a zyciem wiecz-
nym; nasladowanie Chrystusa otwierajace przed cztowiekiem perspektywe
doskonatej mitosci, a wreszcie dar Ducha Swietego jako Zrédto i moc zycia
moralnego «nowego stworzenia» (por. 1 Kor, 5, 17)".

2.2. Etyka $w. Pawla

Nie sposob zrozumie¢ wskazan moralnych zawartych w listach §w. Paw-
ta bez przynajmniej krétkiego odniesienia sie do osoby samego autora. Sw.
Pawel byt bardzo wierzagcym Zydem, do ktérego spokojnie mozna odnie$¢
stowa Pisma $wietego: ,,gorliwos¢ o dom twdj pozera mnie”. Doswiadczenie
swojej pomylki, potrzeba nawrdcenia i reorientacji swojego zycia doprowa-
dzita $w. Pawta do wielkiej pokory. Sw. Pawel nauczy! sie, ze nie moze opie-

»  Tamze, s. 88.

% Por. VS 6.

7 VS 28. W niniejszym numerze Papiez jeszcze raz podkresla trwale znaczenie Pisma Swietego
dla moralno$ci chrzescijaniskiej: ,Pismo Swiete pozostaje bowiem zywym i ptodnym
zrédlem nauki moralnej Kosciota, jak przypominat Sobér Watykanski II, okreslajac
Ewangeli¢ zrédlem wszelkiej prawdy zbawiennej i normy moralnej”. Papiez odnosi si¢
w tym miejscu do tresci zawartych w konstytucji apostolskiej Dei Verbum, 7.
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ra¢ si¢ ani na Prawie, tak istotnej instytucji Starego Przymierza, ani na sobie
samym, swoich zdolno$ciach i talentach. Bardzo tadnie t¢ zmiang¢ w Zzyciu
$w. Pawta opisuje Benedykt XVI: ,\W $wietle spotkania z Chrystusem zrozu-
mial jednak, Ze w ten sposob starat si¢ budowac samego siebie, swoja wla-
sng sprawiedliwos¢, oraz ze z calg tg sprawiedliwoscig zyl dla samego siebie.
Zrozumial absolutng konieczno$¢ nadania nowego kierunku swemu zyciu.
(...) Tak wigc Pawel nie Zyje juz dla samego siebie, dla wlasnej sprawiedli-
wosci. Zyje Chrystusem i z Chrystusem: dajac samego siebie, nie szukajgc
juz ani nie budujac samego siebie. Oto nowa sprawiedliwo$¢, nadany nam
przez Pana, nadany nam przez wiar¢ nowy kierunek™*. Komentujac mysl sw.
Pawta, Benedykt XVI zmierza ku temu, aby ukaza¢ zworniki chrzescijanskiej
tozsamosci, tego nowego bycia w Chrystusie: ,,Na chrzescijanska tozsamos¢
skladaja bowiem nastepujace elementy: nie szukac siebie o wlasnych sitach,
ale przyja¢ samych siebie od Chrystusa i z Chrystusem uczynic¢ z siebie dar,
i w ten sposdb uczestniczy¢ osobiscie w zyciu samego Chrystusa, az do za-
nurzenia si¢ w Nim i do podzielenia zaréwno Jego $mierci, jak i Jego zycia™*.
Istotng role w ksztaltowaniu chrzedcijaniskiej tozsamosci petni Duch Swiety.
Swiety Pawel pisze o prawie Ducha, ktéry daje zycie w Chrystusie Jezusie,
i ktéry wyzwala nas spod prawa grzechu i $mierci. ,Nie otrzymaliscie prze-
ciez ducha niewoli, by si¢ znowu pograzy¢ w bojazni, ale otrzymaliscie du-
cha przybrania za synéw, w ktérym mozemy wotaé: Abba Ojcze!” (Rz 8, 15).

To nowe Zycie, ktére otrzymujemy od Boga, musi mie¢ swoje implika-
cje moralne. Wazne jest jednak, aby jeszcze raz zwrdci¢ uwage, ze najpierw
jest Przymierze, Objawienie, Dar, a dopiero pdzniej moralne dziatanie. Zwia-
zek z Chrystusem, to nowe bytowanie, pelni role zrédla dla nowego dzialania
w Chrystusie. Odwracanie tej kolejnosci to nowopoganstwo. Dlatego tez waz-
niejsza jest ,nowa ewangelizacja” niz wszelkiego typu ,,nowomoralizatorstwo".
Chrzescijanin nie wejdzie na droge zbawienia, kiedy bedzie tylko przyuczany
do zasad wynikajacych z Ewangelii. Wiara, czyli zwigzek z Chrystusem, musi
mie¢ prymat przed pouczaniem (moralizatorstwem)®. Przyjecie Chrystusa,
Jego milosci, otwiera nasze serce na braci, tutaj dokonuje si¢ to przejscie do

*  BENEDYKT XVI, Pawet Apostot narodéw, Edycja sw. Pawta: Czestochowa 2008, s. 30-31.

¥ Tamze, s. 31.

© W tym samym duchu komentuje §w. Pawla W. Giertych: ,Pawel nie glosit zasad
moralnych. Glosil Chrystusa, ktéry udziela usprawiedliwienia, przemienia grzesznikéw
w sprawiedliwych i daje im nadzieje, zostawia tez jednak trudnosci, ktére cztowieka
upokarzajg i przypominaja, iz musi polega¢ na Bogu” W. GIERTYCH, Rozwazania pawlowe,
Warszawa 2008, s. 63-64.

303



Ks. Rafal Czekalski

etosu wspolnoty (Gemeindeethos), ktory jest weryfikacja naszej relacji z Chry-
stusem. ,,Duch bowiem jest owa wewnetrzng moca, ktéra harmonizuje (...)
serca (wierzacych) z Sercem Chrystusa i skfania ich do mitowania braci, tak
jak On ich mitowat™'. Etyka Pawlowa zatem zaklada uczestniczenie w Zyciu
wspdlnoty*. Chrzeécijanin nie jest i nie moze by¢ sam. Sw. Pawet, ukazujac te
rzeczywisto$¢ wspdlnoty (communio), stosuje analogie do ciata (Por. 1 Kor 12,
4 nn.). Wszyscy stanowimy jedno$¢, w ktdrej kazdy z nas ma rézne dary i ta-
lenty, ale wszystkie stuza wspolnocie. W etyce pawlowej nie ma zatem miejsca
dla wspoélczesnie rozumianej, pokantowskiej autonomii. Takze wspoétczesne
przeciwstawienia takie jak: chrzescijanin — Kosciol, albo jednostka - spote-
czenstwo, s3 obce ideowo $w. Pawlowi. H.K. Wendland cel etyki wspolnoto-
wej opisuje przez zastosowanie pojecia ,,oikodome’, tj. ,,zbudowania” (Aufer-
bauung), nie siebie samego, ale wspdlnoty*. Chrzescijanin musi zatem siebie
widzie¢ jako czgs$¢ wigkszej calosci, inne podejscie s$wiadczy o pysze, arogancji
oraz niezdolnosci do bycia we wspdlnocie. Moralno$¢ chrzescijanska zatem
wedlug $w. Pawla jest moralnoscig komunijna. Wspolczesny wierzacy czlo-
wiek wydaje si¢ by¢ samotny, niezrozumialy, odrzucony, czesto uwazany za
dziwaka. Odkrycie komunii jest czyms istotnym i bardzo waznym dla budowa-
nia swojej wlasnej chrzescijanskiej tozsamosci. Nawet, jesli rzeczywiscie jestes
w $rodowisku areligijnym, ateistycznym, dalekim od Boga czy wprost hotdu-
jacym warto$ciom materialistycznym, pamietaj, Ze nalezysz do wielkiej wspol-
noty Kosciota. W modlitwie powszechnej codziennie kto§ modli si¢ za Ciebie,
nie znajac Cie. Najwiekszym charyzmatem, wyrdznionym przez §w. Pawla, jest
charyzmat mitosci: ,,Nur die Liebe kann die briiderliche Einheit der Gemei-
de erhalten und doch jeder einzelnen Geistesgabe ihr Recht in der Gemein-
de zuweisen“. Mito§¢ kocha porzadek. Sw. Pawel, jesli idzie o normy szcze-
gbtowe, postuguje sie pochodzacg z judaizmu hellenistycznego Haustafel (za-
sady zycia domowego), ktore odzwierciedlaja 6wczesng strukture spofeczng.
Dla kazdej grupy spolecznej, czy to dla kobiet, czy tez dla dzieci, niewolnikéw,
mezczyzn s3 przypisane konkretne wskazania. Decydujaca rola przypada mez-
czyznie, ktory jest panem domu, kobieta natomiast winna by¢ postuszna me-

# BENEDYKT XVI, Deus Caritas est, nr 19.

# Bardzo wyraznie podkregla to H.-D. Wendland: ,,Damit wird ebensowohl das Faktum der
Kirche als der paulinische Begriff der Kirche zur Grundlegung und Vorbedingung der Ethik
des Paulus” H.-D. WENDLAND, Ethik des Neuen Testaments. Eine Einfiihrung, (=Grundrisse
zum Neuen Testament, Bd.4), Gottingen 1978, s. 67.

# Por. Tamze, s. 65.

# Tamze, s. 66.

304



Biblijna inspiracja chrzescijatiskiej moralnosci

zowi. Zmienia si¢ jednak uzasadnienie tych wskazan poprzez odniesienie do
autorytetu Chrystusa : ,Cokolwiek czynicie, z serca wykonujcie jak dla Pana,
a nie dla ludzi, $wiadomi, ze od Pana otrzymacie dziedzictwo (wiekuiste) jako
zaplate” (Kol 3, 24). Wraz z odniesieniem do Chrystusa dokonuje si¢ pierwsza
relatywizacja starego porzadku spotecznego. Niektorzy autorzy, jak na przy-
ktad Friedrich Karl Schumann, méwig o przelamanym patriarchalizmie (ge-
brochenen Patriarchalismus). Ale zmienia sie takze stosunek do niewolnikdow,
gdyz ich panowie sa Chrystusowi podlegli, dlatego powinni si¢ do niewolni-
kéw odnosi¢ ze sprawiedliwoscig i zrozumieniem. Paradygmatycznym przy-
ktadem ,,nowego” odnoszenia si¢ do niewolnikéw jest Onezymus, ktory powi-
nien by¢ przyjety przez swojego Pana, tak jakby przyjmowat on samego Pawla
(Por. 5,7). Wendland wspomina tu o Diplomatie der Liebe, ktéra prowadzi do
wyrdéwnania spolecznych nieréwnosci®. Zdaniem tego autora nie mineto duzo
czasu a niewolnicy stali si¢ biskupami i przewodnikami wspolnot (Gemeinde-
vorsteher). Wspomniane Haustafeln sg przyktadem na krytyczna recepcje, jaka
dokonata sie w chrzescijanstwie odnosnie starego porzadku. Chrzescijanstwo,
ze swoim wymaganiem mitosci, nie jest zawieszone w prdzni, ale dokonuje
sie w konkretnym porzadku, ktdry jest zmieniany i korygowany niejako od
wewnatrz wedlug wskazan ewangelicznych. Catkowicie nowe problemy, kto-
re nie byty obecne w czasach pawlowych, istnieja dzisiaj, dlatego uzasadnione
jest pytanie o aktualno$¢ wskazan pawlowych w czasach wspdlczesnych. Sw.
Pawel porusza wiele watkéw, ktore dotycza ogdlnie kwestii spolecznych: legi-
tymizacja wladzy, malzenstwo, pozycja kobiet. Nalezy zauwazy¢, ze w tamtych
czasach, chyba bardziej niz dzisiaj, etyka spoleczna dotyczyla kwestii zwigza-
nych z rodzina. Nawet, jezeli czlowiek prowadzil dzialalnos¢ gospodarcza, to
najczesciej byl to interes rodzinny. Catkowicie inne problemy natomiast wyste-
puja dzisiaj. Kobieta na przyktad nie jest juz az tak bardzo podporzadkowana
mezowi, otrzymuje wigcej wolnosci, od kilkudziesigciu lat posiada aktywne
i pasywne prawa wyborcze (w tzw. $wiecie zachodnim), prowadzi firme. Pa-
wetl nie chce na site zmienia¢, poprawia¢ porzadku spolecznego. Nowoscia jest
zniesienie wielkich podziatéw, ktore tkwity w spotecznosci. Przyczyng podzia-
téw, braku jednosci jest zawsze grzech (pycha, ambicja, arogancja, Wichtigtu-
erei). Sw. Pawet daje nam wskazanie wazne takze dzié: ,Nie ma juz Zyda ani
poganina, nie ma juz niewolnika ani czlowieka wolnego, nie ma juz mezczyzny
ani kobiety, wszyscy bowiem jestescie kims jednym w Chrystusie Jezusie” (Ga

# Welch ein Ausgleich der ungeheueren sozialen Gegensitze in der gemeinde Christi!“
Tamze, s. 83.
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3, 28). Jednos¢ nie oznacza ,,unifikacji”. Koncepcja Pawta, jak to fadnie nazwat
Wendland, znaczy cicha rewolucje (stille Revolution): ,Hierhin sind die nue
Maéglichkeiten beschlossen, auch wenn die neue Gleichheit zunichst nur eine
stille Revolution bedeutete. Jedenfalls ist jetzt der Patriarchalismus, die reine,
absolute Herschaftsstelung des Mannes gebrochen; tyrranisches Vehalten sei-
nerseits verstosst gegen das Gebot, dass die Méanner ihre Frauen lieben sollen
(Kol 3, 19)™.

3. Wplyw Biblii na ksztaltowanie si¢ moralnosci
chrzescijanskiej

W niniejszy punkcie pytamy zatem o to, w jaki sposéb Biblia ksztattuje mo-
ralno$¢ chrzescijansky, w czym konkretnie jej wplyw si¢ wyraza, stawiamy za-
tem pytanie o proprium etyki chrzescijanskiej. Problem ten pojawit sie w teologii
moralnej posoborowej, a wyrazil si¢ m.in. w oddzieleniu Heilsethos i Weltethos.
Dyskusje rozpoczat E Bockle artykutem: Was ist das Proprium einer christlicher
Ethik?¥, jej kontynuatorami byli m.in. A. Auer, D. Mieth, J. Fuchs, K.-W. Marks.
Stanowisko to zostalo odrzucone przez przedstawicieli etyki wiary (Glaubense-
thiker), w tym m.in. J. Ratzingera, Ursa von Balthazara, B. Stoeckle, Jana Pawta II.
Ten ostatni swoj sprzeciw i krytyke wzgledem takiego ogatacania wiary z tresci
normatywnych wyrazit w encyklice Veritatis splendor: ,W konsekwencji doszli
(zwolennicy nowej teologii moralnej — RC) do stwierdzenia, ze Objawienie Boze
nie zawiera zadnej konkretnej i okreslonej tresci moralnej, trwale i powszechnie
obowigzujacej: Sfowo Boze mialoby moc wigzaca jedynie jako zacheta, ogélniko-
we napomnienie, ktdre pdzniej tylko autonomiczny rozum musi sam wypetnic¢
konkretng trescia, ustanawiajac normy moralne rzeczywiscie «obiektywne», tzn.
dostosowane do okreslonej sytuacji historycznej”*. Papiez broni zatem realne-
go wplywu Stowa Bozego na zycie moralne czlowieka. Nie nalezy zatem wptyw
Stowa Bozego ograniczac¢ jedynie do horyzontu, perspektywy, motywacji.*® Tym-
czasem wplyw ten siega o wiele dalej, nadajac charakter moralny zaréwno cate-

¢ H.D. WENDLAND, Ethik des Neuen Testaments, dz. cyt., s. 81.

¥ ZEE 11/1967, s. 148-159.

% JaN Pawet II, enc. Veritatis splendor, nr 37. W dalszej czesci artykulu postugujemy sie
skrétem: VS.

¥ Z tego tzw. Sinnhorisont — zdaniem A. Auera — powstaje efekt, ktory wplywa na proces
uzasadniania norm moralnych i ujawnia si¢ jako moment krytykujacy, stymulujacy
i integrujacy. Por. A. AUER, Das Weltethos im theologischen Diskurs, (=Studien zur
theologischen Ethik, 66), Freiburg Schweiz 1995, s. 212.
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mu zyciu cztowieka, jak i tez poszczegdlnym normom. I nie nalezy sie przejmo-
wac tym, ze cz¢$¢ norm byta znana juz wezesniej w innych systemach etycznych.
Chrzescijanistwo bowiem ma swojg postac historyczng, rozwijalo sie w konkret-
nej kulturze, operujacej takimi a nie innymi symbolami i kategoriami. J. Ratzin-
ger, w opublikowanej w 1975 Prinzipien christlicher Moral, zwraca uwage na biad
tkwiacy w mysleniu, Ze to, co zapozyczone, nie moze sta¢ sie wlasnym: ,Orygi-
nalnos¢ chrzescijanstwa nie polega na sumie twierdzen, dla ktérych nie znalezio-
no jeszcze nigdzie paraleli (o ile mozna w ogdle ustali¢ takie twierdzenia, co jest
watpliwe); specyfiki chrzescijanstwa nie mozna wydestylowa¢, odrzucajg wszyst-
ko, co powstato przez wymiane z innymi. Oryginalno$¢ chrzescijanstwa polega
raczej na nowej postaci catoéci, w ktéra wtopione zostalo ludzkie poszukiwa-
nie i zmaganie si¢ pochodzace z orientujacego centrum wiary Boga Abrahama,
w Boga Jezusa Chrystusa™. Catkowicie zbiezne z wynikami Ratzingera s3 takze
sformulowania w cytowanym juz Dokumencie Papieskiej Komisji Biblijnej. Zda-
niem Komisji wplyw ten wyraza si¢ w podaniu konkretnych kryteriéw czynéw
ludzkich. Biblia oprocz tego, ze zawiera wiele przepiséw, nakazéw moralnych,
ktore obecne sg takze w innych kulturach, wykazuje sie pewng oryginalnoscia.
Dokument Biblia a moralnos¢ w numerze 95 prébuje wyttumaczy¢ dokladnie, na
czym polega owo proprium: ,Oryginalnoé¢ Pisma Swietego w srodowisku mo-
ralnym nie polega na wylacznosci tresci zaproponowanych, ale na oczyszcze-
niu, rozréznieniu i dojrzalym potraktowaniu tego, co okoliczna kultura propo-
nowala” Wspomniany dokument Papieskiej Komisji Biblijnej dostrzega zatem
podwdjny wklad Pisma Swietego:

1. ,Krytyczne rozrdéznienie tego, co rzeczywiscie ludzkie, poniewaz upo-
dabnia nas do Boga, i oczyszczenie tego, z elementéw dehumanizacji;

2. Wlaczenie moralnosci w nowy kontekst znaczeniowy, kontekst Przy-
mierza. ,Innymi stowy, nowos$¢ Pisma «polega na asymilacji ludzkiego wkia-

] RATZINGER, Urzgd Nauczycielski Kosciola - Wiara - Moralnos¢, w: Tenze (red.), Podstawy

moralnosci chrzescijanskiej, s. 39. Do tejze dyskusji odniost sie Ratzinger w Raporcie o stanie
wiary: ,Tuz po soborze zaczeta si¢ dyskusja o tym, czy istnieja normy moralne specyficznie
chrzesdcijanskie. Niektorzy doszli do przekonania, ze wszystkie normy mozna odnalez¢ takze
poza etyka chrzescijanska i ze w rzeczywistosci wigkszo$¢ z tych chrzescijanskich norm
zostata wzieta z innych kregéw kulturowych, zwlaszcza z filozofii antycznej, a szczegdlnie
ze stoicyzmu. Jezeli przyjmie si¢ taki falszywy punkt wyjscia, dojdzie si¢ w ten sposéb
nieodwolalnie do wniosku, ze moralno$¢ jest kwestia zalezng wyltacznie od rozumu, i ze
tego typu autonomia rozumu jest rdwniez rozstrzygajaca dla wierzacych, a nie Magisterium
i nie Bég objawiajacy sie w nakazach i w Dekalogu - na ktérym Ko$éciot zbudowat swoja
obiektywna moralnoé¢ - jest wlasciwie tylko ‘wytworem’ kulturowym semickiego Bliskiego
Wschodu, czyli jest regula wzgledng, uwarunkowana antropologicznie i historycznie, wigc
nie dotyczacy”. Tenze, Raport o stanie wiary, dz. cyt., s. 76.
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du, ale przeksztatconego w $wietle Bozego Objawienia, ktdre swoj szczyt ma
w Chrystusie, dajagc nam w ten sposdb autentyczng droge zycia»™'.

Nawet dla Blogostawienistw moglibysmy, na co zwraca uwage H. Weber,
znalez¢ paralele w 6wczesnym judaizmie.** Dlatego tez proprium etyki chrze-
Scijaniskiej lezy w odniesieniu do Chrystusa i eschatologii: ,,Jesus bringt eine
Ethik im Blick auf jene kommende Gottesherrschaft, die in ihm selbst bere-
its gekommen ist. Damit erweist sich, was als Mitte der Werkiindigung Jesu
schlechthin zu gelten hat, als wesentlich und spezifisch auch fiir die ethischen
Weisungen der Bergpredigt”.

J. Gorczyca zwraca uwage na role motywacji, w tym przypadku chrze-
$cijaniskiej, dla formowania si¢ moralnej wartosci czynéw i postaw, dla
ksztaltowania aksjologicznego charakteru osoby. Pisze: ,,zachodzi istot-
na, jakosciowa rdznica pomiedzy np. pomoca, ktora jest efektem utyli-
tarnej kalkulacji, pomocg udzielong z instynktownego odruchu ‘solidar-
nosci gatunkowej’ czy nawet pomoca bedaca wyrazem bezinteresowne-
go poszanowania godnosci blizniego, a pomocnym gestem, ktéry ozy-
wia motywacja religijna (np. wspomozenie ubogiego jako tego, z kto-
rym solidaryzuje si¢ sam Chrystus’); aczkolwiek ‘fizycznie’ moze chodzi¢
o identyczny rodzaj pomocy, to jednak czyny réznie ‘umotywowane’ beda mo-
ralnie rézne. Co innego tez w perspektywie moralnej (a dokfadniej: moralno-
-religijnej) znaczy dziata¢ ze sSwiadomoscig odpowiedzialnosci za swe postepo-
wanie jedynie ‘przed sobg samym’ lub ‘osgdem historii; a co innego zy¢ i poste-
powac ze $wiadomoscig koniecznosci zdania sprawy przed Stworca i Panem
dziejow, ktory przyjdzie sadzi¢ zywych i umartych™*. W dalszej czgsci swoje-
go wywodu nt. proprium christianum J. Gorczyca podkresla obecno$¢ Ducha
Swietego, ktéry stanowi realng pomoc w dziataniu moralnym cztowieka wie-
rzacego. To wlasnie Duch $w. ma doprowadzi¢ czlowieka do calej prawdy, czyli
to On steruje cztowiekiem ku prawdzie swojego zycia i dzialania. Powyzszy au-
tor caly czas podkresla, ze cho¢ materialnie czyny chrzescijan i niewierzacych
sg takie same to niemniej nie mozna moralnosci chrzescijanskiej traktowaé
jako jedynie uniwersalnej moralnosci humanistycznej.

L BM, nr 95.
2 H. Weber powoluje si¢ tutaj na badania, ktére przeprowadzit G. Kittel okoto roku 1920,
w ktérych doszed! do przekonania, ze Kazanie na Gorze nie zawiera zadnych wskazan,

ktorych nie mozna by bylo odnalezé u dwczesnych rabinéw: ,,...das Spezifische der
biblischen Ethik nich in ihrem Inhalt zu suchen ist”. H. WEBER, Allgemeine Moraltheologie,
dz. cyt., s. 55.

% Tamze, s. 61.
Tamze, s. 61.
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Dosé¢ interesujace uwagi nt. moralnosci chrzedcijanskiej przekazat nam
w swojej ksiazce Christsein Hans Kiing. Autor tego artykulu ma $wiadomosé¢,
ze niektdre tezy wspomnianej ksigzki nie zostaly zaaprobowane przez Kon-
gregacje Nauki i Wiary, ale akurat nie te, o ktdrych teraz wypada wspomniec.
Hans Kiing wymienia w punktach to, co dla niego jest Unterscheidente, wyrdz-
niajace w moralnosci chrzescijanskiej.

Nie konkretne normy, ale wiara w Boga Jahwe (Jahweglaube). Pisze o no-
wej dynamizacji zZycia moralnego, ktéra dokonata si¢ przez przyjecie Boga
Jahwe: ,,Es kommt zu einer neuen Motivation des Sittlichen: Dankbarkeit, Lie-
be, Gewinn des Lebens, die geschenkte Freiheit werden entscheidende Moti-
ve. Es kommt zugleich zu einer neuen Dynamisierung des Sittlichen: Wach-
sende, aber nicht vollstindige Einpassung alter vorisraelischer und neuer
ausserisraelischer Normen in das neue Gottesverhdltnis, Entwicklung neuer
sittlicher und rechtlicher Normen und eine bedutsame Konzentration und
Vereinheitlichung..”.

Nastepnag cecha wyrdzniajaca moralnos¢ chrzescijanska jest ‘Christusglau-
be’, czyli wiara w Jezusa Chrystusa. H. Kiing podkredla, ze etyka Nowego Te-
stamentu, w szczegolnosci etyka $w. Pawta nic nowego od strony tresci nie
wprowadzita do moralnosci. Niektorzy widza w tekstach §w. Pawta wprost ze-
staw moralnych wskazan kultury hellenistycznej 6wczesnej epoki®, w innych
zestawach cnét ewentualnie wad $§w. Pawet trzyma sie zydowskiej tradycji.
Pawel wykorzystuje dla uzasadnienia norm rézne motywy, takie jak: krélestwo
niebieskie, nasladowanie Chrystusa, koniec $wiata, Cialo Chrystusa, Duch
Swiety, mitos¢, wolno$é. Sw. Pawel podkresla catos¢ i niepodzielnos¢ zobo-
wigzania wierzacego i catej wspolnoty przed Panem.*® Etyka Sw. Pawla jest an-
tropologiczng odwrdcong strong medalu jego chrystologii®. To sam Chrystus
jako Droga, Prawda i Zycie jest wtasciwym proprium christianum, norma zycia
chrzescijanskiego. H. Kiing podkresla, ze zasadniczo zadna norma nie zbawia
i nie przemawia tak jak konkretna posta¢ historyczna, ktdra jednoczesnie staje
si¢ wzorem catkowitego zaangazowania po stronie zbawienia, ofiary, mitosci
i milosierdzia. Dlatego etyka w wydaniu Kiinga ma tendencje do odchodzenia
od kodyfikacji i normowania jako nigdy nie odpowiadajacych do konca kon-

> H. KONG, Christsein, Miinchen 1974, s. 533.

% Por. Flp 4,8.

7 Por. Gal 5, 22n, Flp 4, 8, Rom 1, 29-31, 1Kor 6, 9n, 2Kor 12, 20f, Gal 5, 19-21.

*  Por. H. KUNG, Christsein, dz.. cyt, s. 534.

*  H. KuNg, Christsein, dz. cyt., s. 535. Kiing powoluje si¢ tutaj na publikacje E. KASEMANNA:
An die Romer, Tybingen 1973, s. 166.
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kretnej sytuacji®®. W swoich rozwazaniach powotuje si¢ Kiing na D. Bonhoefe-
ra, protestanckiego teologa: ,,Es ist abermals nichts anderes, als die Bindung an
Jezus Christus allein, d.h. gerade die vollkommene Durchbrechung jeder Pro-
grammatik, jeder Idealitét, jeder Gesetzlichkeit. Darum ist kein weiterer Inhalt
moglich, weil Jesus der einzige Inhalt ist. Neben Jesus gibt es hier keine Inhalte
mehr. Er selbst ist es.“! Wydaje sie, z catlym szacunkiem dla Bonhoeffera, ktory
za swoja wiare poniost §mier¢ meczenska, zabity przez nazistow, takie widzenie
moralnosci nie daje si¢ pogodzi¢ z katolickim widzeniem moralnosci chrzesci-
janskiej. W katolicyzmie jak wiadomo, nie obowiazuje wylgcznie traktowana
zasada sola fides, lecz obecne sg jeszcze inne pomoce w zdobywaniu orientacji
moralnej, jak tradycja i Nauczycielski Urzad Kosciota.

BIBLISCHE INSPIRATION DER CHRISTLICHEN
MORAL

SUMMARY

Im Artikel wurde die biblische Inspiration der christlichen Ethik
worgestellt. Wir fragen uns, wie der Einfluss der Bibel auf die konkrete
Weisungen der christlichen Moral aussieht, konnen wir in der Bibel die
Antworten finden auf die konkreten Fragen der Gegenwart? Im ersten Punkt
stellen wir die offenbarte Moral des AT vor. Der zweite Punkt stellt die
Entwicklung der christlichen Moral vor, mit der besonderen Bedeutung der
Forderungen der Bergpredigt und des paulinischen Gemeindeethos. Der dritte
und letzte Punkt fasst alles zusammen. Er versucht das proprium christlichen
Ethik zu erkldren.

% ,Also wirkt Jesus als die massgebende konkrete Person; in ihrer Anschaulichkeit,

Vernehmbarkeit und Realisierbarkeit, anziehend, fordernd, ermutigend. Und ist nun mit
diesem ‘Licht'und diesem "Wort", mit diesem "Weg", dieser *Wahrheit' und diesem
‘Leben’ nicht schon klar ausgesagt, was fir christliches Handeln, fiir christliches Ethik
das Entscheidende ist: das Kriterium des Christlichen, das unterscheidend Christliche, das
vieldiskutierte ‘Proprium christianum'?“. H. KONG, Christsein, dz. cyt., s. 53.

' D. BONHOEFFER, Nachfolge, dz. cyt., s. 14.
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