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Tre$é: 1. Rola Biblii w zyciu i twérczosci Zeromskiego; 2. Zeromski jako czytelnik Biblii; 3. Du-
chowe walki Stefana Zeromskiego; 4. Religijnos¢ Stefana Zeromskiego.

Przetom XIX i XX stulecia to czas wielostronnej aktywnosci intelektu-
alnej dzialajacych w okresie Mlodej Polski formacji pokoleniowych, ktore
zywo reagowaly na intensywne procesy $wiatopogladowych przemian, do-
konujacych sie¢ w tym czasie w gtéwnych osrodkach europejskiego zycia
umystowego. Reakcje te podyktowane byty w okresie cywilizacyjnego i kul-
turowego kryzysu naturalng potrzeba doréwnania wyzwaniom nowinek
w dziedzinie filozofii; religijnej, spotecznej czy estetycznej mysli; metodo-
logii nauk; zalamaniem postaw wobec $wiata, a takze poszukiwaniem wia-
snej tozsamosci. Wobec tego rodzaju dazen nie mogty pozostawac obojetne
mlodopolskie elity. Przemiany, o ktérych mowa, byly przyczyna powstania
modernizmu katolickiego'. Uczono si¢ nowego spojrzenia na miejsce Ko-

Terminu ,,modernizm” uzyl po raz pierwszy w 1885 roku fryburski dogmatyk Carl Braig
we wstepie do ttumaczonej przez siebie Apologii chrystianizmu. Zbiorczym pojeciem
»modernizm” objete zostaly rozmaite dazenia przetomu XIX i XX stulecia, zmierzajace do
pogodzenia doktryny katolickiej z 6wczesna nauka, a takze trudy stuzace dostosowaniu
koscielnej dyscypliny do potrzeb czasu. Zadano, aby przy badaniu Pisma Swigtego
stosowac te same krytyczne i filologiczne kryteria, jakie sa przyjete ogdlnie w badaniach
historycznych. Modernistom chodzito o autorstwo rozmaitych tekstéw o podstawowym
znaczeniu: m.in. Piecioksiggu, Ksiggi Mgdrosci, niektoérych Listow Pawta czy Ewangelii
Lukasza, oczywiste sprzeczno$ci w narracji oraz samo pojecie inspiracji boskiej. Modernisci
wierzyli w trwalg obecno$¢ Chrystusa w dziejach, nie byt On dla nich zwyczajnym
czlowiekiem. Co prawda nie przeczyli temu, ze §wiat zanurzony jest w nadprzyrodzonym
porzadku, ale sadzili tez, ze tamten porzadek nie wpisuje si¢ po prostu bez zmiany w nasz
$wiat, ale przechodzi przez ludzka §wiadomos¢ religijng i kulture. Ponadto modernisci
uznawali ewolucje dogmatéw i Koéciola za mitologiczne zmyslenie. Ich zdaniem zaden
tekst Nowego Testamentu nie $wiadczy o tym, ze Jezus ustanowil gléwne zreby Kosciola,
z jego hierarchig, autorytetem, systemem wtadzy, ze ustanowil wszystkie sakramenty
i wyposazyl je w ten sens, jaki im Ko$ciot przypisuje. Glosili, ze dogmaty, ktorych sens
wlasciwy jest praktyczny, wyrastaly z doswiadczen, przemyslen i sporéw w chrzescijanstwie,
nie byly wpisane w jego strukture od poczatku, a ich sens zmienial si¢ z uptywem dziejow.
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$ciota w zreformowanej, wspotczesnej rzeczywistosci. Odnowa form zycia
religijnego oraz préby reinterpretacji doktrynalnych odbily sie szerokim
echem na mtodopolskim pokoleniu.

1. Rola Biblii w zyciu i twérczosci Zeromskiego

Nieustanne nawroty tworcéw do okreslonych zrédet literackich, ktdre zasila-
ja ich twdrczg wyobraznie, $wiadczg — jak powie s. Iwona German - o trwalosci
tradycji w obrebie kultury §rédziemnomorskiej, o wartosci tekstow, ktdre nazwac
mozna $miato ,,skarbnicg wspélnego dobra™. Pismo Swigte zajmuje tutaj miej-
sce szczegolne. Biblia bowiem ,,nalezy do tych nielicznych dziel, ktdre tresci swe
przeniosty poprzez epoki, nie tylko tresci tych nie tracac, ale przeciwnie: bogacac
je w nowych kontekstach kulturowych o nie przewidywane dawniej znaczenia
[...]”. O tym, zakletym w Biblii pigknie, ktore na przelomie wiekéw inspirowato
wielu twoércdw, a zarazem wynoszacym dzielo to niejako ponad literature, Zyg-
munt Kubiak napisat: ,W Biblii [...] to piekno ,,nad literacko$ci’, suwerennosci
wobec normalnych kryteriéw estetycznych, jest silniejsze niz w jakichkolwiek
innych tekstach. [...] Obiektywnym sprawdzianem tej sity moze by¢ oddzialy-
wanie Ksiegi na literature i sztuke ludzko$ci, wptyw tak gleboki i rozlegly, ze nie
mozna dla niego znalez¢ zadnej analogii w dziejach ludzkiej kultury. Gdyby nie
Biblia nie byloby katedr gotyckich, nie byloby najwiekszych dziet literackich $re-
dniowiecznej i nowozytnej Europy [...]”*. Wspolczesnie, réwniez w nurcie kry-
tyki literackiej, zauwazy¢ mozna swoistg fascynacje Biblig. Wynika to z faktu, ze
— jak twierdzi Stefan Sawicki - ,,motywy biblijne nabraly przez wieki pewnego
ogolnego, symbolicznego, kulturowego znaczenia, Ze w oparciu o nie najtatwiej
ukaza¢ w literaturze pewne ogolnoludzkie problemy i postawy .

Wielokrotnej krytyce poddawali modernisci biurokratyczny charakter ustroju koscielnego,
zwyczaje autorytarne, niezdolno$¢ do krytycznej refleksji nad przemianami kulturalnymi,
a takze odmowe racjonalnej dyskusji. Zdaniem wigkszo$ci modernistow oddzielenie
Kosciota od panstwa nie tylko temu pierwszemu nie szkodzi, ale przywraca chrzescijaristwu
jego wlasciwy sens, uwalnia go bowiem od zadan i czysto politycznych sporéw, intryg
dyplomatycznych i semiteokratycznych pokus. Ponadto modernisci akceptowali rowniez
przemiany demokratyczne, ktére uznawali za zbawienne i nieuchronne.

L. GERMAN, Biblia w twérczosci Stefana Zeromskiego, [w:] Problematyka religijna w literaturze
pozytywizmu i Mtodej Polski, pod red. S. Fity, Lublin 1993, s. 329.

S. DaBROWSKI, Uwagi przygotowawcze do tematu: Funkcja podmiotowa motywiki religijnej
w poezji Tadeusza Nowaka, [w:] Sacrum w literaturze, pod red. J. Gotfryda, M. Jasinskiej-
Wojtkowskiej, S. Sawickiego, Lublin 1983, s. 118.

*  Z.KuBIAK, Poezja Biblii, [w:] ,,Znak” 1960 nr 68-69, s. 182.

> S. SAWICK]I, Z pogranicza literatury i religii, Lublin, 1978, s. 143.
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Czasem zasadniczej edukacji religijno-moralnej Stefana Zeromskiego
byly lata 1874-1886, tj. okres jego pobytu w kieleckim gimnazjum. Nie-
mniej szkolne wychowanie religijne bazowato na wierze, ktérag wyni6st Ze-
romski z domu rodzinnego. Nie ma zadnych dowodéw na szczegdlna reli-
gijnos¢ rodzicéw tworcy, nie wiadomo nawet czy poza ksigzkami, na ogét
dzietami romantykow, ktore mlody Stefan czesto czytywal razem z matka,
w domu i zyciu obecne bylo Pismo Swigte. O swojej czytelniczej przygo-
dzie z Panem Tadeuszem autor Ludzi bezdomnych pisze tak: ,[...] pamie-
tam z mitoscig to wydanie paryskie, ilustrowane, na ktérym uczytem sie
czyta¢ u nég matki”®. Jednakze dom rodzinny z pewnosciag wpoil Stefano-
wi Zeromskiemu podstawy wiary i poboznos$ci. Swiadectwem sg liczne,
poswigcone temu zagadnieniu, zapiski mtodego gimnazjalisty w Dzienni-
kach: ,Rano, jak zwykle, ide do kosciota, na zwykte modlitwy do Najswiet-
szej Panny i Aniola Stréza, za ojca, za dusz¢ matki, o natchnienie i stawe,
o zamilowanie w pracy i za L7 Tego typu $ladéw dzieciecej wiary w Boga
i prostodusznej religijnosci w Dziennikach znalez¢ mozna wiele. To zain-
teresowanie mtodego Zeromskiego Biblig — jak sadzi s. Iwona German®
— prawdopodobnie wytlumaczy¢ mozna faktem, ze w czasie jego poby-
tu w Kieleckim Gimnazjum Meskim osobg catkowicie odpowiedzialng za
religijno-moralng formacje wychowankéw byl czlowiek gruntownie wy-
ksztalcony - ks. Teodor Czerwinski, jak okresli go Jan Woltynski - ,,jeden
z najwybitniejszych prefektéw b. Kongresowki”?, katecheta bardzo wyma-
gajacy i stojacy na strazy przestrzegania zasad moralnych'’.

Przypuszcza sig, ze Biblia, ktora uksztaltowata intelekt Czerwinskiego,
mogta mie¢ niemaly wpltyw na rozumowanie jego uczniow. W XIX wieku
Biblia byla jedynie w stuzbie katechezy, nie stanowila za$ jej zrodfa''. Pi-
smu Swigtemu przypadta rola skarbnicy dowodéw, ktére bronity sformu-
fowan dogmatycznych Kosciola. Na tej podstawie mozna by przypuszczac,

S. ZEROMSKI, Dzienniki, 3111889, T. VI, 5. 97.

S. ZEROMSKI, Dzienniki, T. 1, s. 67.

L. GERMAN, Biblia w twérczosci Stefana Zeromskiego, [w:] op.cit., s. 333.

J. WoryNski1, Wspomnienia z czasow szkolnictwa rosyjskiego w b. Krolestwie Polskim 1868-

1915, Warszawa 1936, s. 20.

1 Zygmunt Wasilewski w swoich wspomnieniach podkresla, ze nie bez znaczenia bylo
bazowanie prefekta Czerwinskiego na formacji moralnej, w ktéra zostali zaopatrzeni jego
wychowankowie w domu rodzinnym. (Z. Wasilewski, Zycie szkoly i szkota zycia, [w:] Ksigga
pamigtkowa Kielczan, s. 73.)

" Por. J. Kubasiewicz, Wymiar biblijny, [w:] Podstawowe wymiary katechezy, pod red. M.

Majewskiego, Krakéw 1991, s. 13-19.

© ® N o
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ze gimnazjalny katecheta Stefana Zeromskiego miescit sie w powyzszym
schemacie, bowiem podczas katechezy czy gloszonych przez siebie homilii
nie tyle zajmowal si¢ wyjasnianiem samego stowa Bozego, ile przy jego po-
mocy udowadnial dogmaty wiary i udzielal moralnych pouczen.

Poza ksztaltowaniem postawy moralnej mlodziezy, wpajaniem jej mi-
tosci do Kosciota i ojczyzny, olbrzymia wage przywiazywal Czerwinski do
poglebiania uczestnictwa swoich uczniéw w liturgii'2. Analizujac styl homi-
lii kaptana mozemy z calg pewnoscig stwierdzi¢, ze mtody Stefan Zeromski,
przystuchujac si¢ naukom swojego katechety, musial jednoczesnie przyswa-
jac¢ sobie fragmenty Biblii. A warto doda¢, ze — powolujac sie na Dzienniki -
byt bardzo uwaznym stuchaczem, nawet jesli niejednokrotnie buntowat sie
przeciwko temu, co styszal. Notatka z 4 marca 1883 roku podaje: ,,Bylem na
kazaniu ks. Czerwinskiego. Dzi$ poznatem, jak to wyksztatcony ksigdz! M-
witl $miato, nawet za $mialo!”"* Zeromski kilkakrotnie wspomina tez tema-
ty homilii wygloszonych przez ks. Domagalskiego w sgsiednim kosciele $w.
Wojciecha', co pozwala przypuszczaé, ze odczuwal potrzebe nawiedzania
$wigtyni i czynnego uczestniczenia we mszy $wietej. O potrzebie chodzenia
do kosciota w Kielcach i goracej naboznosci, ktéra objawila sie w dziecin-
stwie Zeromskiego, a trwata do czasu opuszczenia przez niego muréw gim-
nazjum, majacego miejsce, gdy ten ukonczyt 23 lata, pisal takze Stanistaw
Piotun-Noyszewski'®. Ten ostatni po$wiadcza, ze mtody Zeromski spedzat
na rozmys$laniu religijnym w kaplicy Matki Bozej Laskawej przy kosciele $w.
Trojcy cale godziny. Informacje te zestawia Piotun-Noyszewski z przedsta-
wionymi w Syzyfowych pracach uczuciami i nastrojami religijnymi Marcinka
Borowicza, ktore towarzyszyty mu podczas jego pobytu w nizszych klasach
gimnazjalnych. Te same Syzyfowe prace pozwalaja na stwierdzenie, Ze po-
boznos¢ Zeromskiego na tle jego réwiesnikow w latach szkolnych byta zja-
wiskiem wyjatkowym, bowiem dwczesna miodziez, ucze¢szczajaca do wyz-
szych klas gimnazjalnych, sympatyzowata gtéwnie z pozytywizmem i ma-

12 Znane byly zatem praktyki ksiedza polegajace na przepytywaniu chtopcéw z tresci Ewangelii
i nauki, ktora przekazywano podczas mszy $wigtej. Kazania oraz inne pouczenia, ktére
wyglaszane byly osobiscie przez Czerwinskiego, stanowily kolejna, réwnolegle stosowana
forme religijno-moralnego oddzialywania na podopiecznych.

13 S. ZEROMSKI, Dzienniki, T. 1, s. 161. Kazanie Czerwinskiego wywotalo w Zeromskim bunt
natury ideologiczne;j.

" Dwa z nich dotyczyly problemu biblijnego: kazanie z 3 IX 1882 roku o ,Bogu
i mamonie”(Tamze, s. 56) oraz z 24 VI 1883 roku na temat ,,Zal mi tego ludu”(Tamze, s.
222).

5 K. GORrskl, Literatura i katolicyzm, Lublin 2004, s. 293-294.
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terializmem, uznajac religie za przezytek, a odcigcie sie od wiary za przejaw
umystowej dojrzatosci. W ataku na Koscidt pomagali niekiedy materialistom
idealidci, z ktérych jeden napisal: ,Jest jedno stowo, ktérego sie nie wyma-
wia w dobrym towarzystwie. Wolno mu rozbrzmiewa¢ w $wigtyniach ca-
tego $wiata, wolno mu juz nad kolyska rozposciera¢ bigkity, a na foze ko-
najacego rzucac jeszcze zycia uroki: w dobrym, o$wieconym towarzystwie
stowo to jaskdtczym $piewem by¢ musi. I nie ma nic w tym dziwnego. Z po-
stepem cywilizacji i wiedzy jaki$ wstyd ogarnia czlowieka, ilekro¢ ma mo-
wi¢ o Bogu.”'* Wyznanie Stanistawa Krzeminskiego - jak napisze Konrad
Gorski - ,wyszeptane przyjacielowi niejako na ucho”", najprawdopodob-
niej nigdy nie ujrzaloby $wiatta dziennego, bowiem oficjalnie Krzeminski
bronil religii przed napasciami materialistow. Katolicyzm polski nie dyspo-
nowal w tamtym czasie odpowiednig sitg umystowg i moralng, azeby méc
skutecznie przeciwstawi¢ si¢ atmosferze wieku. Polska mtodziez byla z gory
do katolicyzmu uprzedzona i wykazywala si¢ brakiem ufnosci w stosunku
do wszelkich przejawdw religijnego zycia. Taka atmosfera nie ominela takze
Stefana Zeromskiego. Kiedy ten ostatni, po opuszczeniu muréw kieleckiego
gimnazjum, przybyl do Warszawy, przygarneta go skupiona wokot tygodnika
»Glos” grupa literatow i publicystow, ktéra wykazywata radykalnospoteczne
i antyklerykalne tendencje. W takim srodowisku, wkraczajacy w dorostosc,
Zeromski przezyt swéj okres buntu przeciw istniejagcemu porzadkowi $wiata.

W zZyciu pisarza przyszed! i taki czas, kiedy jego wrodzone potrzeby i tesk-
noty, pielegnowane w domu rodzinnym, a p6zniej przez katechete w gimnazjum,
musialy zwrdci¢ si¢ w innym kierunku, a moze raczej wroci¢ na $ciezke, z kto-
rej ten sie oddalil. Na gruzach dziecigcej ufnosci wyrosta — jak to ujmie Kon-
rad Gorski - ,,religia humanitaryzmu™. Jest to religia, ktorej najbardziej dobitny
wyraz znajdzie si¢ na kartach Ludzi bezdomnych. Niezwykle wrazliwy na ludzka
krzywde Zeromski, wspierany przez pionieréw rodzacego sie polskiego socjali-
zmu oraz wspotpracownikow ,Glosu’, zaczat twierdzi¢, ze ,,zlo jest niewatpliwie
tylko jedno: krzywda blizniego; czlowiek jest to rzecz swigta, ktorej krzywdzi¢
nikomu nie wolno’; stad przestanie pisarza ,,czcij czlowieka — oto nauka™, bo

6 Refleksja wpisana Leopoldowi Méyetowi do sztambucha przez dlugoletniego
wspolpracownika arcykatolickiego ,,Bluszczu” oraz ,,Kloséw” — Stanistawa Krzeminskiego.
Wydruk z rekopisu: sztambuch Méyeta znajduje sie w zbiorach Biblioteki Krasinskich.

7" K. GORsKl, Literatura..., op.cit., s. 294.

'8 Tamze, s. 295.

S, ZEROMSKI, Ludzie bezdomni, oprac W. Wasilewska, [w:] Tegoz, Pisma zebrane. Seria
druga. Powiesci, T. 8, Warszawa 1997, s. 348.
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kazdy - jak méwili humanitarysci - jest z natury dobry. Apostofem religii huma-
nitaryzmu Stefana Zeromskiego - jak zwyklo sie uwazaé - jest w Ludziach bez-
domnych Korzecki, a jej meczennikiem doktor Judym, cztowiek ktory rezygnuje
z milosci, aby nie zatraci¢ zdolnosci wspolczucia cierpiacym. Tragiczna decyzja
doktora ma gteboki zwiazek ze stosunkiem wspdlczesnej Zeromskiemu epoki
do religii. Dla Judyma Zycie religijne nie istnieje, doktor przechodzi obok niego
nawet go nie zauwazajac. Nie ma tu wigc mowy o ateizmie. Na podstawie obser-
wacji otaczajacego go $wiata Judym uznaje, ze z uplywem lat cztowiek zatraca
mlodzienicze idealy i moralne podstawy. Aby temu zapobiec postanawia zrezy-
gnowac z wlasnego szczgscia dla dobra innych, stabszych. Nie wie przeciez, ze
istnieje Bog, ktory moze go wesprze¢ w codziennym zyciu, ze moze by¢ dla niego
zrédlem moralnej sity. Cztowiek, ktérego dusza podobna bedzie przez cale zycie
do nakreslonej w epilogu rozdartej sosny, nie wykorzysta swoich twoérczych moz-
liwosci i nie osiggnie celu, do ktérego nieustannie dazyt. Konrad Gorski stwier-
dzi: ,Bezplodne i bezcelowe samoudreczenie Judyma nie ma nic wspolnego,
mimo zludnego podobienstwa, z chrzescijanska ideg krzyza. Judym przetamu-
je siebie nie dla poddania si¢ woli Bozej, ale ze strachu przed wiasng staboscia,
w obawie, ze kiedys ,,rozwinie si¢ w nim przyschle nasienie dorobkiewicza™.
Krzyz chrzedcijanski jest przetamaniem determinizmu natury, decyzja Judyma
jest tylko zaszachowaniem samego siebie w pelnym poczuciu, ze w okreslonej
sytuacji zyciowej czlowiek musi sie spodli¢. W ten sposéb Judym nie przetamu-
je wlasciwie swej duszy, tylko robi jej na zlos¢, naklada jej kajdany, aby mu si¢
nie wymknela z rak. Idea krzyza otwiera przed cztowiekiem perspektywy zwy-
ciestwa i radosci, przed Judymem natomiast rozciaga sie w przysztos¢ pustynia
rozdzierajacego smutku*! Taka decyzja doktora zostata zdeterminowana przez
duchowa stabo$¢ epoki, w ktdrej dzieto zostato stworzone, zapoznanie nadprzy-
rodzonych Zrédet moralnosci oraz etyczny fanatyzm tych, ktérzy oddalili sie od
Boga. Komentujgc decyzje Judyma Tomasz Sobieraj?? napisze: ,,Zy¢ w wieczno$ci
mozna wtedy, jesli poswieci sie wlasng terazniejszo$¢ dla $wietlanej przysztosci,
jesli podporzadkuje si¢ swoja biografie jakiemus$ projektowi, ktorego realizacja
zapewni, jak podkreslano, wprowadzenie zmian w istniejacym status quo, zmian
ustanawiajacych nowy fad®?

2 S. ZEROMSKI, Ludzie bezdomni, oprac W. Wasilewska, [w:] op.cit., s. 403.

21 K. GOrsKl, Literatura..., op.cit., s. 296-297.

2 T. SOBIERAJ, Heroizm i antynomie nowoczesnosci. Wokét swiatopogladu Stefana Zeromskiego, [w:]
Swiaty Stefana Zeromskiego, pod red. M. J. Olszewskiej, G. P. Babiaka, Warszawa 2005, s. 409.

3 Zob. Z. BAUMAN, Wieloznacznosé nowoczesna, nowoczesnosé wieloznaczna, Warszawa 1995,
s. 16.
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Pismo Swigte zna osoby, ktére zachowaly celibat. Celibatariuszem byt
stynny prorok Jeremiasz (Jr 16, 1-4), nastepnie Jan Chrzciciel i Apostot
Narodéw — Pawel z Tarsu (1 Kor 7, 1-7; 9, 5). W celibacie zyli takze mnisi
z sekty essenczykow. Biorac to wszystko pod uwage jezuita Michael Cook
w swojej ksiazce 101 pytan o Jezusie powiada: ,Jezus z takich, czy innych
powodoéw wybral dobrowolny celibat. Na pewno nie odrzucatl, czy ponizat
warto$¢ malzenstwa. Jego motywow mozemy sie¢ tylko domysla¢ z tego, co
wiemy o Jego dzialalno$ci publicznej. Dwie sceny rzucaja si¢ w oczy: ze
rzucal wyzwanie dominujacej strukturze patriarchalnej swego spoteczen-
stwa (a wiec moze zdecydowal, Ze nie bedzie uczestniczyt w przywilejach
i wladzy ,,rzadéw ojca” nad rodzing), oraz ze proponowal nowga rodzine
tych, ktorzy pelnig wolg Boza (Mk 3, 31-35). Tak wigc wydaje sie, ze pozo-
stal bezzennym dla krolestwa niebieskiego (Mt 19, 12)”.* Czy zatem bez-
zenny Jezus stanowit wzér dla doktora Judyma u Zeromskiego?

Zeromskiego zazwyczaj utozsamia sie z charakterystycznym dla epo-
ki antyklerykalizmem?. Naturalnie troch¢ winien temu jest on sam, ponie-
waz w wielu swoich utworach dawat dowody niecheci do instytucjonalnych
form religijnosci, a zwlaszcza do ksigzy. Przypomnijmy, ze antyklerykalizm byt
modny w okresie pozytywizmu i na przelomie XIX oraz XX wieku. Prawda
jest takze to, ze w okresie mtodosci Zeromski utracit wiare, w miejsce ktorej
wprowadzil wlasng religie: ,,moj wszech§wiat — to moja ziemia, a méj Bog -
to ojczyzna z tym wszystkim, co si¢ w tym wyrazie zamyka”* Jednakze studia
Jana Blonskiego i Artura Hutnikiewicza wykazaly, ze np. w powiesci Ludzie
bezdomni Zeromski bardzo czgsto inspiruje sie wtasnie Biblig. Inspiracja Ksig-
gg dostrzegalna jest na planie jezyka — pojawiajg sie liczne cytaty ze Starego
i Nowego Testamentu, wypowiadane najczesciej przez bohateréw pierwszopla-
nowych — doktora Judyma, Joasie czy Korzeckiego. Stefan Zeromski podpiera
si¢ fragmentami Biblii szczegdlnie tam, gdzie wymaga tego waga poruszanej
problematyki, ktdrej nie potrafi udzwignac jezyk potoczny. Ponadto w planie
kompozycji Ludzi bezdomnych konstrukcja bohateréw pierwszoplanowych
(Judym, Joasia, Korzecki) nachylona jest przede wszystkim ku odkryciu zycia
wewnetrznego. Mozna by rzec, iz bohaterowie Zeromskiego tesknig za wiarg
wyniesiong z dziecinstwa, kiedy to Bég byt dla nich obecny i bliski.

# M. L. Coox, 101 pyta# o Jezusie, Krakow 1996, s. 40.

»  Obecny jest on migdzy innymi u mtodego Reymonta. Patrz: ]. Sztachelska, ,,Reporteryje”
i reportaze: dokumentarne tradycje polskiej prozy w 2 pol. XIX i na pocz. XX wieku: (Prus,
Konopnicka, Dygasiriski, Reymont), Bialystok 1997.

% S. ZEROMSKI, Dzienniki, T. I, Warszawa 1975, s. 266.
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Dodajmy takze, iz w planie idei powiesci, w postaci doktora Judyma,
uwydatnia si¢ przede wszystkim chrzescijanski etos. Podkresla sie, ze ani
motyw korzysci, ani motyw pozytku doraznego nie sg pierwszym celem
doktora. Na kartach Ludzi bezdomnych pisarz kresli wzor inteligenta pol-
skiego z przelomu wiekéw jako ofiarnego spolecznika. Ale nawet i ten ide-
al nie jest wystarczajacy. Wyraznie zauwaza si¢, ze doktor Tomasz Judym
wznosi si¢ ponad motywy humanitaryzmu. Lekarz wzoruje si¢ na Chrystu-
sie, gdy wybiera bezzenstwo jako doskonalszy model stuzby czlowiekowi,
anizeli ten, ktéry uprawiatby bedac mezem. Chrystus jest bezdomny, czego
dowodem sg stowa Pisma: ,,«Lisy majg nory i ptaki powietrzne - gniazda,
lecz Syn Czlowieczy nie ma miejsca, gdzie by glowe mogt oprzec»” (Mt 8,20).
Chrystus wydaje si¢ wzywa¢ Judyma (Stefana Zeromskiego?) do bezgra-
nicznego pos$wiecenia siebie méwiac: ,Kto kocha ojca lub matke bardziej
niz Mnie, nie jest Mnie godzien [...]” (Mt 10,37). Wniosek z tych rozwazan
nasuwa si¢ jeden: bez odniesienia si¢ do Biblii i postaci Jezusa, postepowa-
nie doktora Tomasza Judyma wydaje si¢ niezrozumiate.

Naturalnie Ludzie bezdomni to nie tylko historia Judyma, ale takze,
a moze przede wszystkim $wiadectwo, ze w epoce jej powstania twdrca
walczyl z samym sobg, powodowany kiebigcymi sie w nim potrzebami i re-
ligijnymi tesknotami. Wyrazem tych walk jest posta¢ Korzeckiego. Tego
ostatniego zaopatrzyt Zeromski we wlasng wrazliwo$¢ na obrzedy katolic-
kiej religii i wlasny niepokoj religijny, ktory wyrazat sie w obtednym stra-
chu przed zagadka $mierci. Korzecki tymi stowy opowiada Judymowi jedno
ze swoich wspomnien z dziecinstwa: ,,Spiewnym szeptem méwil do siebie:
- Asperges me hyssopo et mundabor; lavabis me et super nivem dealbabor” .
Zwrocil si¢ do Judyma i troche zawstydzony, z bladym rumiencem na twa-
rzy ttomaczyt si¢: - Czasami przychodzi skads taki obraz nieoczekiwany.
Uczucie jakby spod ziemi... Wlasnie w tej chwili myslalem sobie o naszym
kosciele. Pewien stary ko$cidt w gorach... Otyty ksigdz wychodzil w biatej
albie, z nim dwu ludzi: organista i koscielny. Ten zapach ziol, zboza, lesz-
czyny z mlodymi orzechami, bo 15-go sierpnia! Ksigdz intonowat: Asper-
ges me... i odchodzil na koscidl, miedzy ludzi, tym jakby wygonem, ktory
tworzy sie posrodku chiopéw. Kropil na prawo i na lewo, wolno wznoszac
reke. Tymczasem organista sam $piewal [...] Gdy $piewal te stodkie wy-
razy: — super nivem... tony jego glosu byly nieco ostre, schryple. Stysze go
w tej chwili... Ach Boze! Zazwyczaj gdy po wtdre zaczynal werset, ksiadz

7 Pokrop mnie hizopem, a stang si¢ czysty;/ obmyj mnie, a nad $nieg wybieleje; (Psalm 51,9).
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wracal i wtedy krople wody §wieconej padaly na czota panskie, ktorzy stali-
$my na fawce kolatorskiej [...] A ta melodia blagajaca, ufna, to $piew dziec-
ka, to westchnienie duszy prostej, ktora si¢ nie boi... Czy pan nie widzi, ze
z glebi tych wyrazow patrza w niebo oczy wytezone, zalane 1zami? Lavabis
me et super nivem dealbabor”* Korzecki w stowach wspomnianego Psalmu
dostrzega modlitwe duszy, ktéra nie boi si¢ $mierci. Bohatera dreczy jed-
na mysl: ,,chodzi o to, zeby obudzi¢ si¢ z snu i §mier¢, gdyby staneta przy
naszym wezgltowiu, powita¢ z takim samym usmiechem, jak kwietniowy
poranek. O Boze! Nie ba¢ si¢ $mierci...”” Korzecki zyje w epoce, w ktdrej
czlowiekowi wyksztalconemu nie przystoi wymawia¢ imienia Boga. Dok-
tor Judym zaleca mu leczenie nerwow, ale Korzecki wie, ze powody jego
cierpien maja znacznie glebsze zrodlo. Pacjent nie jest w stanie umiejsco-
wic¢ §mierci na wlasciwym szczeblu drabiny zycia. Ta niemoznos¢ sprawia,
ze $mier¢ wydaje si¢ posiada¢ nad ludzkoscia wszelka wladze: ,Zaczne sie
ba¢ samotnosci, zaczne cierpie¢ tak strasznie, tak przerazajaco. W jezyku
ludzi nie ma na to imienia. Pavor... Tylko straszliwa muzyka Beethovena
czasami roztworzy podwoje tego cmentarza, gdzie w skrwawionych dotach
leza obdarte trupy, gdzie w nocy wiecznej wyje placz jakiej$ istnosci ludz-
kiej, ktora stracita rozum i btadzi, btadzi, bltadzi bez konca, szukajac ra-
tunku.”* Korzeckiego dreczy tajemnica istnienia i przemijania istnien i to
niezrozumienie popycha go do samobojstwa.

Ow niepokdj, ktory przebudzit sie w wyniku braku zaspokojenia po-
trzeb religijnych - jak stwierdzi Gorski* - nie opusci Zeromskiego juz
nigdy. W pisanych tuz przed $miercia Pomytkach bunt przeciwko $mier-
ci objawi si¢ w reakcji na widok chmury gradowej, grozacej kwitngcemu
tanowi zboza zagtada. Pisarz rzuci Bogu prosto w twarz stowa: Nie zabi-
jaj!*? Stefan Zeromski do korica zycia nie zrozumie tajemnicy $mierci. Tuz
przed wlasnym zgonem, zaledwie kilka tygodni, na kartach Puszczy jodto-
wej zapisze wyznanie: ,,Ja $mierci nienawidz¢”*’. Nawet $wietos¢, pojecie
wziete ze $wiata chrzescijaniskich wyobrazen, zdaniem Zeromskiego, jest

% S. ZEROMSKI, Ludzie bezdomni, oprac W. Wasilewska, [w:] op.cit., s. 316-317.

¥ Tamze, s. 320.

* Tamze, s. 321-322.

K. GOrsKiy, Literatura..., op.cit., s. 299.

2 S. ZEROMSKI, Pomylki, [w:] Tegoz, Pisma zebrane. Seria pierwsza. Nowele, opowiadania
i inne utwory epickie, T. 4, Sen o szpadzie. Pomylki i inne utwory epickie, Warszawa 1990, s.
137; Por. Wj 20,13.

3 S. ZEROMSKI, Puszcza jodtowa, [w:] Tegoz, Pisma zebrane. Seria I. Nowele, opowiadania
i inne utwory epickie, oprac. Z. J. Adamczyk, Warszawa 1990, s. 218.
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tym etapem zycia duchowego, kiedy to czlowiek przezwycieza lek przed
$miercig. Przykladem tych przekonan jest obraz §mierci Swietego Wojcie-
cha, nakreslony pidérem artysty w Wietrze od morza. Opisane przez Stefana
Zeromskiego wysitki Smetka, stanowigce probe zasiania niepokoju i nie-
wiary w celowo$¢ dotychczasowego zycia w duszy Wojciecha, zostajg uda-
remnione dzigki sile moralnej, ktora ten gromadzit przez cale swoje zycie.
Swiety Wojciech umart wolny od strachu przed $§miercig, co przyniosto mu
zwyciestwo nad Smetkiem. Swieto$¢ czyni Zeromski by¢ moze najwiek-
szym idealem zyciowym okresu swojego humanitaryzmu i otwartej walki
z Ko$ciotem, jawigcym sie jako instytucja spoteczna. Swieto$é, jako zjawi-
sko psychologiczne i moralne, intrygowata Zeromskiego, dlatego nie dziwi
fakt, ze nie obca mu byla znajomos¢ Biblii i hagiografii. Gorski zauwazy,
ze owa $wieto$¢ pociaggala ku sobie nieprzepartg ,,sifa moralng” przejawia-
jacego sie w cztowieku anielstwa®. Bedagc w 1907 roku w Rzymie Zerom-
ski ma okazje oglada¢ w Watykanie fresk mistrza Rafaela Santi. Stworzone
na zlecenie papieza Juliusza II dzielo przedstawia aniola, od ktorego bije
ogromny blask rozswietlajacy mrok, pomagajacego wydostac sie Piotro-
wi z wiezienia®. Na fresku straznicy w niewyjasnionych okoliczno$ciach
pozasypiali. Cale to zdarzenie mialo miejsce noca. Bedac pod ogromnym,
aczkolwiek dziwnym wrazeniem fresku Stefan Zeromski stwierdzi w swo-
im Dzienniku podrézy: ,,Swiety idzie w milczeniu, tajemniczo radosny, nie
dlatego, ze zostanie wolny, lecz dlatego, ze idzie z aniolem. W obrazie tym
jest dziwna sila, sifa pokazana, co znaczy by¢ §wigtym, jaka rados¢ jest
w $wietosci.”*® Dziwna to sita, bo dziwnym wydalo sie Zeromskiemu od-
tworzenie braterstwa czlowieka z aniolem. Wedlug pisarza §wietos¢ wyraza
sie w bohaterstwie oraz walce ze ztem. W Dumeg o hetmanie wpisal mysl:
»Przyda si¢ zawzdy ludzkos$ci bohaterstwo cho¢ stokro¢ opryszek je skrad-
nie i suknie sobie zan zlotem tkana kupi®”. A zatem oczyszczanie przez
bohatera moralnej atmosfery ma wigksze znaczenie, anizeli dorazne doko-
nywanie przez niego bohaterskich czynéw.

K. GOrsKy, Literatura..., op.cit., s. 300.

% Mozemy przypuszczal, ze Zeromski ogladal naraz dwie sceny, ktore dzialy sie po sobie.
Najpierw w $rodku samo uwolnienie, a z prawej strony wyprowadzenie $wigtego Piotra
przez bozego postanca.

3% S. ZEROMSKI, Dziennik podrézy, do druku przygotowata H. Mortkowiczéwna, Warszawa-
Krakow 1933, s. 87-88.

7 S. ZEROMSKI, Duma o hetmanie i inne utwory epickie, [w:] Tegoz, Pisma zebrane, pod red.
Z. Golinskiego, Warszawa 1987, T. 3, s. 157.
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Cala twérczo$¢ Stefana Zeromskiego wydaje sie niczym innym jak tylko
~walka z szatanem”. Najwazniejsi, wykreowani przez niego bohaterowie — po-
wtarzajac za Gorskim - ci, ,.ktérym pisarz kaze sie¢ podejmowac utopijnych
reform $wiata dzisiejszego, stanowig galeri¢ nowoczesnych $wietych. Bohater-
stwo w walce ze zlem - oto, co zbliza te postacie do zastepoéw swigtych Panskich
i otwiera niespodziewane perspektywy przezy¢ religijnych. Wyczucie niepoje-
tej sugestywnej sity, ktora tkwi w $wietosci, dochodzi u Zeromskiego do szczy-
tu w zetknieciu si¢ z postacig Jezusa Chrystusa”* Zwrot Stefana Zeromskiego
w kierunku Chrystusa jest wynikiem refleksji, jakiej dokonat twdrca w wieku
dojrzatym. To wlasnie w tej postaci historycznej Zeromski upatruje najswietsze-
go sposrdd tych, ktdrzy kiedykolwiek stapali po ziemi. Pisarz co prawda méwi
o dokonanym przez Chrystusa odkupieniu, ale to ostatnie upatruje raczej w na-
uce o mitodci blizniego, czemu daje wyraz w Ludziach bezdomnych, niz w me-
czefistwie. Racjonalizm zabrania Zeromskiemu dostrzezenia w osobie Jezusa
Chrystusa kogo$ wiecej, jednak to co udalo mu si¢ zaobserwowac jest dowo-
dem na wyjscie poza naturalistyczny $wiatopoglad, nie ma wigc nic dziwnego
w tym, ze przezycia osobiste pisarza rzutuja na przezycia stworzonych przez
niego postaci literackich. Typowe dla Zeromskiego wzruszenie na my$l o Chry-
stusie uzewnetrznia Raduski, ktory znalazlszy si¢ troche mimowolnie podczas
Wielkiego Tygodnia w kosciele tak przezywa meke Jezusa: ,,Objat wzrokiem
glowe, konajaca dlatego, ze byla upojona $wietymi myslami, najczystsze rece,
gwozdziami przybite do drzewa za to, ze si¢ wyciagnely przeciwko mocy Zela-
za, z blogostawienistwem tych, ktdrzy placza. Dusza dzwigneta si¢ w nim. Pred-
ka minuta skupienia, ktora byla takze chwilg glebokiej bolesci, data mu pozna¢
6w zakon, ze czu¢ znuzenie i odpoczywac bedzie mial prawo dopiero w takim
momencie...”* Im bardziej jednak Stefan Zeromski czcil nauke, $wieto$¢ i meke
Chrystusa, tym bardziej rosta jego wrogo$¢ w stosunku do Kosciofa katolickie-
go. Przed wydarzeniami rewolucyjnymi, majacymi miejsce w latach 1905-1906,
wrogos¢ ta nie miata znaczacego wpltywu na jego twdrcza dziatalno$é. Dopiero
wydarzenia polityczne, o ktérych byta mowa wczesniej, rozpetaty w duszy pi-
sarza nieprzebrang nieche¢ do éwczesnego duchowienstwa, ktore nie zaakcep-
towalo spolecznej rewolucji. Wéwczas to Zeromski w Kosciele jako organiza-
cji zaczat upatrywaé wylacznie materialistycznych podstaw. Wywnioskowat, ze
duchowienstwo to kierujaca sie obtuda klika, ktora wyzyskuje chrystusowa na-
uke dla ugruntowania ziemskiej wladzy. Zto$¢ budzit w nim widok otoczonego

¥ K. GOrski, Literatura..., op.cit., s. 300-301.
¥ S. ZEROMSKI, Promieri, oprac. W. Wasilewska, [w:] Tegoz, Pisma zebrane. Seria druga.
Powiesci, T. 7, Warszawa 1985, s. 36.
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zbrojng strazg namiestnika §w. Piotra, bo uznal to za szyderstwo z nauki Chry-
stusa.*> W Charitas zacytuje Zeromski poglady $wietych Ambrozego i Tomasza
na sprawe spotecznego podziatu débr materialnych w celu wykazania wyraznej
sprzecznos$ci miedzy doktryna katolickg a postepowaniem zatrwazajacej wigk-
szosci polskiego kleru. Uznawszy jednak znaczenie katolicyzmu dla zachowania
narodowej odrebnosci swoich rodakéw, uznat tolerowanie tego stanu rzeczy za
smutng koniecznos¢, bowiem jak pisal w Urodzie Zycia ,,katolicyzm wyzera pol-
skie zycie”*'. Bodaj najostrzejszy wyraz tej walki z Ko$ciolem jako organizacja
w latach, ktdre nastapity bezposrednio po wydarzeniach rewolucyjnych, stano-
wi historia przesladowania przez reszte duchowienstwa, za ideowe pojmowanie
swego stanowiska, ksiedza Wolskiego. Odrzuciwszy Ko$cidt wspolczesny, jako
instytucje, a tym samym sprzeniewierzywszy si¢ duchowi Chrystusa, Stefan Ze-
romski z entuzjazmem zwroécit si¢ w kierunku polskich arian XVI-ego i XVII-
-ego wieku, czemu dat $wiadectwo w Nawracaniu Judasza. Pisarz zblizyl sie do
nich, bo wykazywali oni wole konsekwentnego pelnienia nakazéw Chrystusowej
etyki, zawartych w tzw. Kazaniu na Gorze.

Stefan Zeromski wielokrotnie powracat do stéw Psalmu 51: Asperges
me...Slowa te uczynil nawet tytulem jednego ze swoich dramatéw (Ponad
snieg...) Jednak chyba najbardziej przekonywujacym dowodem na to, ze
stowa Psalmu mialy §cisty zwiazek z osobistymi przezyciami Stefana Ze-
romskiego jest wyznanie pisarza zamieszczone w ksigzce O Adamie Ze-
romskim..., wyznanie zdruzgotanego ojca podazajacego za trumng syna:
»Szedlem drogg i ustyszalem psalmy, ktore ksiadz $piewatl, psalmy, ktére
tak kochatem za dni mego dziecinistwa, tam, daleko w gorach, u swictej
Katarzyny: Asperges me, Domine... etc.”*

Monika Wojtatowicz* stwierdza, ze stylizacja biblijna, czyli nadawanie
tekstowi literackiemu cech wlasciwych tekstowi Biblii**, nie obejmuje Zadnej

9 S. ZEROMSKI, Dziennik podrézy..., op.cit., s. 56.

4 S. ZEROMSKI, Uroda zycia. Powies¢, [w:] Tegoz, Dzieta, Warszawa 1974, T. XIV, Nowele.
Powiesci. Dramaty, opracowanie tekstu S. Pigon, s. 271.

2 S, ZErOMSKI, O Adamie Zeromskim. Wspomnienia, Lublin 2001, s. 58.

¥ Nazaretanka, urodzita si¢ w Tomaszowie Mazowieckim. Absolwentka polonistyki na

KUL-u (1995). Debiutowata na tamach czasopism ,,Powsciagliwos¢ i Prawda” oraz

W drodze” w 1984. Swoje eseje, reportaze i wywiady publikuje autorka w zaréwno polskich

jak i zagranicznych czasopismach. Od 1997 roku Monika Wojtatowicz przebywa w Rzymie.

(M. Woyratowicz, Stylizacja biblijna w powiesciach Stefana Zeromskiego, [w:] Inspiracje

i motywy biblijne w literaturze pozytywizmu i Mtodej Polski pod red. H. Filipkowskiej i S. Fity,

Lublin 1999, s. 161-162.)

Ze wzgledu na charakter zapozyczanych z Pisma Swigtego elementéw stylu zjawisko

to moze dotyczy¢ - jak wymienia Monika Wojtatowicz - sfery koncepcyjno-ideowej, tj.

44

322



Wplyw Biblii na Zycie i twérczos¢ Stefana Zeromskiego

z powiesci Stefana Zeromskiego w caloci, ale sprowadza sie do nasycenia
tekstu pewnymi cechami innego stylu. Jest to zatem — powtarzajac za Moni-
ka Wojtatowicz - stylizacja fragmentaryczna lub inaczej wybiércza. Moze to
by¢ stylizacja powazna, ktorej celem jest nadawanie stylizowanemu tekstowi
powagi, namaszczenia; parodystyczno-satyryczna — stosowana celem o$mie-
szenia lub potepienia np. czyichs btedow; badz tez parodystyczno-humory-
styczna — stosowana w celu uzyskania efektéw komicznych.

Jaki byt zatem wplyw Biblii na tworczoé¢ literackg Stefana Zeromskiego?
Jak dotad - co udowadnia Iwona German® - nie przedstawiono w pelniejszy
sposdéb powigzan tworcy z Pismem Swigtym. W opracowaniach twérczosci
autora Popiotéw mozna odnalez¢ raczej pewne wzmianki na ten temat, ani-
zeli wyczerpujaca odpowiedz na pytanie o wplyw owej Ksiegi na literacka
spuscizne Zeromskiego. Dotychczasowe opracowania zawieraly uwagi ogél-
ne, niejednokrotnie marginesowe, a wyciggane wskutek powierzchownych
badan wnioski, byly nie zawsze stuszne i udokumentowane.

Zagadnienie zwigzku Zeromskiego z Pismem Swigtym poruszyt w swo-
jej pracy Wactaw Borowy*, ktory podjal temat przy okazji omawiania po-
wigzan pisarza i jego literackich bohateréw z ksigzkami. Motywy i proble-
my religijne uczynit tematem rozdzialu swojej ksigzki Stanistaw Adam-
czewski?, jednak i w tej publikacji, pomimo zakrojonego na tak szeroka
skale zagadnienia, nie zostal oméwiony zaden z elementéw biblijnych. Pi-
smo Swiete jest tam mozna by rzec nieobecne i to do tego stopnia, ze na-
wet piszac szczegdtowo o modlitwach Adamczewski nie wspomina sfowem
o Modlitwie Panskiej, bedacej ,,streszczeniem calej Ewangelii”*. Nie za-
uwaza takze stylizacji na biblijng Pies# nad piesniami opiséw milosnych

zapozyczania biblijnych schematéw ideowych, ukladania opisywanych zdarzen na wzér
opisywanych w Biblii historii, kreowania postaci o wlasciwych postaciom biblijnym cechach,
przejmowania gotowych metafor, alegorii i poréwnan lub tworzenia tych ,,figur” w oparciu
o elementy zaprezentowane w Biblii; albo formy jezykowej, ktora jest najwyrazniejsza, kiedy
w tworzony tekst wlaczane sg frazemy biblijne - frazy tj. cate dostownie cytowane zdania,
zwroty lub wyrazenia. Bardzo czesto nasladowana jest takze biblijna skladnia: przewaga
parataksy nad hipotaksa (czgstsze wystepowanie zdan wspolrzednych), polisyndeton -
rozpoczynanie wigkszosci zdan spéjnikami czy zaimkami wzglednymi. O stylizacji swiadczy
réwniez charakterystyczne jedynie dla Biblii stownictwo, jak np. Arka Przymierza, mesjasz
czy prorok oraz zaczerpniete z niej imiona osobowe.

5 1. GERMAN, Biblia w twérczosci Stefana Zeromskiego, [w:] op.cit., s. 330.

6 Por. W. Borowy, Zeromski i swiat ksigzek, [w:] Tenze, O Zeromskim. Rozprawy i szkice,
Warszawa 1964, s. 47-96.

7 Por. S. ADAMCZEWSKI, Sztuka pisarska Zeromskiego, Krakéw 1949, s. 36-61.

#  Katechizm Kosciota Katolickiego, 2761.
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uniesien, ktérym poswieca inny rozdzial. Artur Hutnikiewicz w rozdziale
pos$wieconej Zeromskiemu monografii** podjat problematyke w podob-
ny sposob. Wszakze rozbudowal ja o pewne interesujace problemy biblij-
ne, ale s3 one zasygnalizowane w sposdb wybidrczy. Motywom religijnym
dziel Stefana Zeromskiego troche czasu poswiecil Jan Zygmunt Jakubow-
ski*’, jednak zauwaza si¢, Ze wypowiedz tego ostatniego jest fragmenta-
ryczna i nie wnosi do tematu zadnych nowych informacji. Inny charakter
ma ksigzka Jerzego Paszka zatytulowana Sztuka aluzji literackiej. Zerom-
ski-Berent-Joyce (Katowice 1984), ktdrej pierwszy rozdzial poswiecony zo-
stal aluzjom literackim w Popiofach. Autor dotozyl wielu staran, aby wy-
notowa¢ znajdujace sie na kartach tej ksigzki odwotania Zeromskiego do
rodzimych, a takze obcych utworéw, wérdd nich uwzglednil réwniez od-
wolania biblijne. Zarzuca si¢ mu jednak, ze nie zawarl w swojej publikacji
petnego ich wykazu. Ponadto - jak zauwaza Wtodzimierz Bolecki — Paszek
naduzywa terminu ,aluzja’, nie rozgraniczajac pewnych zjawisk. Bolecki
pisze: ,Aluzja jest dla Paszka wszystko: cytaty, podobienstwa stylistycz-
ne w utworach réznych autoréw, powtdrzenia leksykalne w dzietach tego
samego pisarza [...] watki i motywy, podobne zakonczenia akapitow, ty-
tuly, podobienstwa tematyczne, kompozycyjne, a nawet sktadniowe (bu-
dowa zdania). Jest charakterystyczne — dodaje Bolecki - ze Paszek nigdzie
nie wyjasnia sensu tych ,,aluzji’, zadowalajac sie wylacznie odnotowaniem
zbieznos$ci - czasem watpliwych - i ich lokalizacja.”*! Uporzadkowania
i pelniejszego opracowania problemu obecnosci i funkcji Biblii w twoérczo-
§ci Stefana Zeromskiego podjeta si¢ s. Iwona German CSFN®2. Ta ostat-
nia udowodnila, ze na podstawie obecnego etapu badan nie ma zadnych
dowoddw, ze Stefan Zeromski mogl juz we wczesnej mlodosci przejawiaé
czynne zainteresowanie Pismem Swigtym. Wiemy, ze jako mtody chtopak
poznal jego tres$¢ raczej posrednio, dzigki katechezom i naukom swoje-
go katechety — ks. Teodora Czerwinskiego oraz homiliom, ktérych stuchat
w innych $wigtyniach. Z calg pewnoscia przyswoil pewng parti¢ wiadomo-
$ci, zaczerpnietych z biblijnych opowiadan i opiséw, znatl sporg ilo$¢ biblij-

¥ Por. A. HUTNIKIEWICZ, Dziedzina sacrum, [w:] Tenze, Zeromski, Warszawa 1987.

%0 J. Z. JakuBowsKI, Niepokoje filozoficzno-moralne Stefana Zeromskiego, [w:] O Stefanie
Zeromskim. Materialy z sesji naukowej Kielce 14-16 paZdziernik 1974, pod red.
J. Pactawskiego, Warszawa 1976, s. 9-28.

5L W. BOLECK], recenzja ksiazki: J. PASZEK, Sztuka aluzji literackiej. Zeromski-Berent-Joyce,
Katowice 1984.), ,Pamietnik Literacki” 1987, z. 1, s. 379-380.

52 1. GERMAN, Biblia w twérczosci Stefana Zeromskiego, [w:] op.cit.

324



Wplyw Biblii na Zycie i twérczos¢ Stefana Zeromskiego

nych cytatéw, z ktérymi musial si¢ ostuchac przy tak gorliwym katechecie.
Powyzsze uwagi potwierdzajg zapiski Zeromskiego zawarte w tomikach
Dziennikéw, ktére powstaly podczas jego nauki w gimnazjum. Zapiski te
nie wskazujg jednak na glebsze studium biblijne mtodego Zeromskiego, ale
raczej s3 Swiadectwem obecnosci Ksiggi w jego religijno-moralnej edukacji.
Z biegiem czasu kontakt ten zaowocuje indywidualng lektura Biblii. Swego
rodzaju komentarzem, ktéry poglebi rozumienie biblijnych tekstow, bedzie
lektura dziet $wietych: Cypriana, Hieronima, Augustyna, Ambrozego czy
Jana Damascenskiego. Poza tekstami tych Ojcéw Kosciota przyswajanie
Pisma Swigtego ksztaltowa¢ bedg pisma $w. Bernarda z Clairvaux, $w. To-
masza z Akwinu, ks. Piotra Skargi, Tomasza a Kempis, $w. Franciszka Sa-
lezego, a takze Renana®.

Mozemy zatem z wielkim prawdopodobienstwem przypuszczaé — po-
wtarzajac za I. German - ze trwaly owoc pedagogicznego trudu ks. Teodo-
ra Czerwinskiego, ktéry dla wielu wychowankéw stanowil niepodwazalny
autorytet, w przypadku Stefana Zeromskiego objawit sie miedzy innymi
akcentami biblijnymi w jego tworczosci, stanowigcymi efekt poglebionej,
osobistej lektury i analizy Biblii.

2. Zeromski jako czytelnik Biblii

W XIX wieku indywidualna lektura Pisma Swigtego nalezata do rzad-
kosci, bowiem pelnito ono wéwczas, podobnie jak katecheza, role stuzeb-
ng. Nic wigc dziwnego, ze jedynie nieliczni znali tre$¢ Biblii czy uczgszcza-
li na msze. Glowy Kosciota, poczawszy od czaséw Soboru Trydenckiego,
w reakcji na niemiecka Biblie Lutra, ograniczaly prawo wiernych do lektu-
ry jedynie do tych egzemplarzy Pisma, ktére cieszyly sie aprobatg kosciel-
nych wladz. Bez wzgledu jednak na zalecenia, glowy Ko$ciota zachecaty do
powszechniejszego postugiwania sie Pismem Swigtym. A zatem Stefanowi
Zeromskiemu przyszlo zy¢ w czasach biblijnego przetomu. Wprawdzie nie
mozna z calg pewnoscig stwierdzi¢ co pisarza sklonito do siegniecia po
Biblig, ale byla to niewatpliwie niecodzienna praktyka. Przypuszcza sig, ze
poza szkolnymi inspiracjami mégt mie¢ tu swoj udziat romantyzm, ktére-
go poezja stanowita dla Zeromskiego wzor. Czytywani przez niego twor-

3 Ten zestaw lektur przesledzi¢ mozna na podstawie calosci Dziennikéw, sporzadzanych przez
Zeromskiego notatek z lektur, a takze dzieki §wiadectwom znajdujacym sie w utworach
literackich, ktérych bohaterowie znaja pisma wspomnianych autoréw. (Por. W. Borowy,
Zeromski i swiat ksigzek, [w:] op.cit., s. 71-73, 81-82.)
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cy pilnie studiowali t¢ Ksigge, a biblijne motywy znajdowaly miejsce w ich
twoérczodci. O Zeromskim jako czytelniku Biblii traktuje, prowadzona sys-
tematycznie w latach 1892-1914, korespondencja Stefana i Oktawii Zerom-
skich, chociazby notatka z 14.02.1889 roku, w ktérej pisarz przyznaje si¢
do lektury Pisma Swigtego. Zeromski nie wyraza osobistego stosunku do
tej Ksiegi, nie zdradza tez celu lektury, ani inspiracji, po prostu czyta. Nie
wiadomo skad wiasciwie ma te Biblie. Wiadomo, ze lektura ta miata miej-
sce we dworze Zaborowskich w Olesnicy, ale czy Ksigga wchodzita w sktad
tamtejszego ksiegozbioru, czy moze pasjonat czytelnictwa otrzymat ja od
kolegow z Warszawy, od ktorych w tamtym czasie sprowadzal rozmaite
ksigzki, tego nie wiadomo.

Pelniejszy obraz lektury Pisma przynosza listy z okresu prac nad Na-
wracaniem Judasza. 18 wrzeénia 1913 roku Stefan Zeromski kieruje do
swego syna Adama z wloskiego Castiglioncello takie stowa: ,Gdybyscie
mogli wyszuka¢ mi Nowy Testament, moze jest w ksigzkach pana Tade-
usza Kor[nitowicza], bardzo mi jest potrzebny rozdziat kuszenia Chrystusa
na puszczy >*. Za$ dziesie¢ dni pdzniej dzigkuje juz zonie Oktawii za otrzy-
many egzemplarz piszac do niej: ,,Bardzo mi si¢ teraz przydata i w sam
czas przyszla, bo wlasnie teraz dla swego utworu potrzebowatem grun-
townie jg przeczytac. To tez teraz robie” Pdzniej doda jeszcze: ,,Gdyby sie
udato dostac protestancka, rad bym byl bardzo, bo tam sg moze réznice
i wyjasnienia niektorych rzeczy inaczej ttumaczonych” Nastepnego dnia do
syna kieruje list o podobnej tresci, uzupelniajac wczesniejszg wypowiedz:
»Przy czym ta ksigzka bardzo mi jest pozyteczna dla jezyka, starozytnych
zwrotéw i wyrazen”. Na podstawie korespondencji z 2 pazdziernika tego
samego roku wiemy, iz Zeromski dysponowat juz dwoma egzemplarzami
Biblii, jeden byt katolicki w ttumaczeniu Wujka, drugi za$ protestancki, be-
dacy ktéryms z przedrukéw Biblii gdariskiej z 1632 roku. 10 pazdziernika
tworca kierowat z Florencji stowa: ,[...] bardzo mi si¢ przydata Ewangelia,
szczegolnie ta druga, protestancka, bo przeklad znakomity i cale pismo ze
wszystkimi szczegdtami”>. Przytoczone fragmenty $wiadczg o tym, ze au-
tor Ludzi bezdomnych nie dysponowal wlasnym egzemplarzem Biblii. Nie
byto go réwniez w domu Zony i syna. Cérka pisarza — Monika, utrzymywa-
fa, Ze jej matka $wiadczyla o tym, jakoby Stefan korzystal z Biblii podczas
prac nad kolejnymi ksigzkami. Ksigga miata by¢ obecna w ich domu az do

5t Cyt. za: S. E1LE, S. Kasztelowicz, Stefan Zeromski. Kalendarz zycia i twérczosci, Krakéw 1976,
s. 400.
55 Cyt. za: W. BorowY, Zeromski i swiat ksigzek, [w:] op.cit., s. 82-83.
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wybuchu wojny, kiedy to zagineta razem z wigkszoscig zbioréw bibliotecz-
nych pisarza i cz¢scia jego rekopisow. Ale to tylko przypuszczenia. Podob-
nie jak te, ze z Biblig mégt sie Zeromski zetkngé podczas swojego pobytu
w bibliotece Muzeum Narodowego Polskiego w Rapperswilu, w Bibliotece
Zamoyskich w Warszawie czy tez organizujac Biblioteke Publiczng w Za-
kopanem.

Wszystkie kontakty Zeromskiego z Pismem Swigtym obficie zaowoco-
waly w jego twdrczosci literackiej. Powtarzajace sie wielokrotnie w twor-
czoéci Zeromskiego biblijne watki wskazujg na to, ze pisarz doktadnie znat
calg Biblig, poczawszy od Ksiggi Rodzaju, a skonczywszy na Apokalipsie.
Zeromski odwotywat sie do Pisma na rézne sposoby. W jego utworach od-
nalez¢ mozna cytaty, parafrazy, aluzje i reminiscencje. Czasami kontami-
nuje tekst z kilku przekladéw jednoczesnie. W przypadku cytatow stosuje
kilka metod przytaczania Biblii w swoich utworach: w cudzystowie - z po-
daniem mozliwie pelnej lokalizacji; w cudzystowie — z podaniem konkret-
nej ksiegi Pisma; w cudzystowie — z ogolng uwaga narratora lub ktorej$
z postaci literackich, ze tekst pochodzi z Pisma Swigtego, a w przypadku jej
braku, wskazuja na to méwigce postacie biblijne; w cudzystowie — bez sy-
gnalow, ze jest to tekst z Biblii, a o pochodzeniu biblijnym $wiadczy tre§é
oraz bez cudzystowu™.

Zjawisko cytowania tekstow biblijnych a takze innych odwolan do
Pisma Swigtego daje sie obserwowa¢ na przestrzeni calej twérczosci Ze-
romskiego. Pisarz korzystal nie tylko z zaaprobowanej przez Kosciot Biblii
w tlumaczeniu Jakuba Wujka, ale takze z Biblii gdariskiej - i to znacznie
chetniej — Wulgaty oraz Biblii brzeskiej”’. Przy lekturze Pisma Stefan Ze-
romski przywigzywal ogromng wage do wartosci estetycznych, do pigkna
jezyka oraz wiernosci przektadu. Studiujgc rézne thumaczenia poréwnywat
material jezykowy i wybieral odpowiednie fragmenty. Mowi sie, ze Pismo
Swiete zachwycalo Zeromskiego jako dzielo sztuki literackiej, byto Zrédtem
natchnienia i dostarczalo literackiego tworzywa, jednak — jak sie przypusz-
cza - nie stanowilo, jak np. w przypadku Norwida, ,ksiegi Zycia”.

5 1. GERMAN, Biblia w twérczosci Stefana Zeromskiego, [w:] op.cit., s. 346, 347.
7 Por. W. BorROWY, Zeromski i swiat ksigzek, [w:] op.cit., s. 82.
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3. Duchowe walki Stefana Zeromskiego

Zarejestrowane na kartach Wiatru od morza nawrdcenie Stefana Ze-
romskiego dokonalo si¢ jeszcze w okresie pisania przez niego powiesci
Charitas, ktdrej tematem jest przeciez nawrdcenie cztowieka. Obudzone
w czasie wojny zlo, okrutny realizm $mierci, z drugiej za$ strony ,,fatalna
sila” anielstwa, jakg zostawiajg po sobie bohaterowie pokroju Nienaskiego
czy Jasiolda, skladaja si¢ na radykalng przemiang cynika i wydrwigrosza
w czlowieka, ktdry jest zdolny do meczenskiej $mierci. Piszac o przezy-
ciach Granowskiego na widok zwlok Jasiolda Zeromski kreli takie oto zda-
nia: ,Gdy tak w szczeg6lnym przy¢mieniu zmysiow patrzal na przepigkna
twarz Wtlodzia, nagle owiala go radosna mygl, tchnienie jakies szczesliwe.
Radosny $miech, wzburzenie ducha, ktore sie z Boga rodzi — gaudium spi-
rituale, quod Deo est — trzesto sie w jego piersi i wyrywalo na usta. Rozum
stal sie jasny i obejmujacy wszystko od kranca do kranca.”>®

Poruszony tym przezyciem Granowski méwi do obecnego przy tym
wydarzeniu lekarza: ,,nie ma umarlych, tylko umierajacy”, a takze ,,blo-
gostawieni umarli, ktérzy w Panu umierajg”®. Do nawrdcenia Granowskie-
go mozemy si¢ w pelni przekona¢, gdy czytajac Charitas natrafiamy na sce-
ne jego odwiedzin na grobie Nienaskiego i Xenii. Granowski czuje wtedy,
ze yjeden teraz w nich trojgu jest wierny Bog, ktory $wieta natecza ich poit
na wieki, — jedna jedyna mitos§¢”®.

Tym, co stanowi zrab pojeé i przezy¢ Stefana Zeromskiego, zblizajgcych
go do katolicyzmu, sg — powtarzajgc za Gorskim® — wiara w Boga i w nie-
$miertelnos¢ duszy, pézniej pozytywny stosunek do idealu swigtosci oraz
wrazliwo$¢ na mistyczno-uczuciows strone katolickiej obrzedowosci®.
Jednak - jak dalej stwierdzi Gorski® — poza te pierwociny Zycia religijnego
pisarz nigdy nie wyszedl. Wprawdzie miewat pisarz ,,[...] chwile o wyjat-
kowo silnym napieciu uczuciowym, gdy prawdy religijne narzucaly sie jego
umystowi z zupelng oczywistoscia, ale gdy przychodzit odptyw natchnie-
nia, brak dyscypliny Zycia wewnetrznego pozostawial cztowieka na pastwe
intelektualnych watpliwosci. I dlatego — zdaniem Gérskiego — Zeromski

8 S. ZEROMSKI, Charitas, [w:] Tegoz, Walka z szatanem, t. 3, Warszawa 1966, s. 309.
*  Tamze, s. 310.

% Tamze, s. 309.

¢ Tamze, s. 372.

¢ K. GOrsKly, Literatura..., op.cit., s. 304.

®  Np. przezycia $§wietego Wojciecha podczas mszy.

¢ K. GOrsKly, Literatura..., op.cit., s. 304.
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nie umial przekroczy¢ zakletego kota wewnetrznych sprzeczno$ci miedzy
swa uczuciowg wiarg i rozumem.”*

Teza méwigca o duchowych walkach Stefana Zeromskiego jest mozli-
wa do udowodnienia, istnieje bowiem dokument o wyraznie wstrzasajacej
wymowie. Gdy w ostatnim roku swego zycia Zeromski studiowat Filozofig
zycia duchowego Witolda Rubczynskiego, na oddzielnej kartce czynit notatki
z lektury. Zapisujac refleksje, jakie cisnely mu si¢ w trakcie czytania ksigzki
do glowy, pisal o swoich przezyciach religijnych: ,,Kiedy lezymy na ziemi po-
waleni przez nieszczedcie, kiedy strugi ez wylewamy w kamienie, co$ zdoby-
wamy, gdzies si¢ wdzieramy, stajemy sie komus$ wszechpoteznemu réwnymi,
kto jest sprawiedliwos$cig i milosierdziem. — On to straszliwymi karami zabija
w nas tyranie i zemste, oducza lekkomyslnej podtosci i uczy wewnetrznego
nastuchiwania. - Czemuz to czyni za pomoca kar? [...] Sciska az do udusze-
nia zelaznymi szponami, az do ostatniego podrzutu nieszczesne serce, azeby
zen krople $wigtosci wycisna¢. — Czy ta sprawa tak jest, w istocie, czy jest to
tylko czysto ludzkie, ordynarne, prostackie ztudzenie albo jakas daleka prze-
noénia?”% Nieco dalej Zeromski konstatuje: ,,Kto$ ukazuje mi wcigz, wczoraj
i dzi$, w ciggu dlugotrwalego zycia to potracenie az na sam brzeg przepasci
i nagla faske odpuszczenia. Ilez razy glowa moja nad samg krawedzig prze-
pasci i mgla upadta w ostatnim znuzeniu na blogostawiong dton spokoju
i w fasce tej wlasnie dloni spoczywala. — O dziwne, o przedziwne, o niepoje-
te, o niedocieczone zjawisko! - Ilez to razy w diugoletnim misterium mego
zycia jeczalem po nocy;, ilez razy lezalem na ziemi, proszac sie¢ o faske o$wie-
cenia! Wszystko mozna wysledzi¢ spokojnym wzrokiem rozumu, wszedzie
mozna zaj$¢ $wiatlem nieskazitelnym, logicznego wywodu, mozna ujrzec jak
na dloni dusze swy istniejaca poza cialem, bytujaca okrom mozgu, lecz nie
mozna Ciebie wysledzi¢ §wiatlem nieomylnego rozumu (Elegie)”®.

W przytoczonych fragmentach wydaje si¢ malowac caly charakter reli-
gijnosci autora Popiofow. Notatki s3 dowodem przerazajacego niepokoju
oraz meki, ktéra wyplywata z poszukiwania. Swiadcz tez o tym, iz Ze-
romski niezwykle intuicyjnie widziat istnienie Boga, niesmiertelnos¢ du-
szy, a takze moralny zwiazek faczacy cztowieka z Bogiem. Dostrzec tutaj
mozna rowniez zaszczepiony w mlodosci przez kulture pozytywizmu scep-
tycyzm, ktéry niweczy wszelkie zdobycze taski.

& Tamze, s. 306-307.

6 S.ZEROMSKI, Elegie i inne pisma literackie i spoleczne, [w:] Tegoz, Pisma, Warszawa-Krakéw
1928, s. 371-372.

7 S. ZEROMSKI, Elegie i inne pisma literackie i spoteczne, [w:] op.cit., s. 375-376.
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Moéwi sie, ze pomimo bogactwa przezy¢ religijnych Stefan Zeromski
nigdy nie wypracowat systemu trwalych pojec i przekonan w tej dziedzi-
nie. Nigdy tez nie udato mu zapanowac nad chaosem zycia wewnetrznego.
Wprawdzie Zeromski zblizyt si¢ do katolicyzmu dzieki duchowym skton-
nosciom i zdobyczom swego Zycia wewnetrznego, ale tym co go utrzymy-
walo w znacznym wobec niego dystansie byly - jak to diagnozuje Gorski®
- nadmierne ukochanie zycia, brak uhierarchizowania wartosci ciata i du-
cha, poprzez brak znajomosci roli, jaka wola i rozum moga odegra¢ w dzie-
le trwalego nawrdcenia.

4. Religijno$¢ Stefana Zeromskiego

Konrad Gorski® w swojej ksiazce zatytulowanej Literatura i katolicyzm
stawia $mialg teze méwigca o tym, ze Stefan Zeromski nie byt ,nasz”, to
znaczy nie nalezal do wyznawcéw katolicyzmu. I dalej powie Gorski ,,Ale
jesli rozwazy¢ calg ewolucje jego uczuc i pogladow religijnych, jesli ja ze-
stawi¢ ze §wiatem duchowym bezwyznaniowej inteligencji polskiej, ktora
uwaza Zeromskiego za ,,swego” przekonamy sie, Ze pisarz ten jest o wiele
bardziej ,,nasz” niz ,ich’, ze w swym religijnym niepokoju i mece poszuki-
wania jest blizszy ludziom wierzacym (i to po katolicku!) niz tym ich prze-
ciwnikom, ktdrzy sg spokojni i zadowoleni z tej wygodnej negacji.””® Czym
zatem jest owa religijnos¢ i jakie sg jej psychologiczne zrodia? Odpowiedzi
na to pytanie poszukamy u filozoféw i psychologéow.

Religijno$¢ - powiada Stanistaw Tokarski’' - jest rzeczywisto$cig zto-
zong. Oprécz elementéw okreslanych jako nadprzyrodzone posiada ona
takze wymiar naturalny, dostepny obserwacji, co daje mozliwo$¢ prowa-
dzenia badan w tej dziedzinie. Jedng z licznych nauk zajmujacych si¢ za-
gadnieniem religijnosci jest psychologia, ktérej zadaniem nie jest rozstrzy-
ganie czy Bog istnieje, ale to, ze jest On wazny dla ludzi. Juz od poczatku
wyodrebniania sie psychologii religii stawiano sobie za cel odnalezienie

¢ K. GOrsKly, Literatura..., op.cit., s. 308.

% Tamze, s. 293.

70 Tamze, s. 293.

7L Autor jest psychologiem, psychoterapeuts, doktorem nauk humanistycznych w zakresie
psychologii, adiunktem Katedry Psychologii Religii Instytutu Psychologii UKSW, wiceprze-
wodniczacym Stowarzyszenia Psychologéw Chrzescijanskich. S. TokaRsK1, Psychologiczne
Zrédla religijnosci, [w:] Podstawowe zagadnienia psychologii religii, pod red. S. Glaza, Kra-
kow 2006.
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zrodla, badz tez zrodet religijnodci oraz jak najpelniejsze opisanie procesu
jej powstawania i rozwoju. Jednak, jak dotad, zamierzenia tego nie udalo
sie nikomu zrealizowa¢. Trudno stwierdzi¢, czy u podtoza religijnosci lezy
jedno, czy tez wiele zZrodet, a jesli tak, to, ktore z nich mozna okresli¢ mia-
nem podstawowego.

Zdaniem Marty Wyki Stefan Zeromski nie byt cztowiekiem religijnym,
byt raczej agnostykiem, a antyklerykatem juz na pewno. Mimo to cala jego
tworczos¢ emanuje z siebie metafizyczny niepokdj, mnozy pytania o sens
zycia, a poczucie tajemnicy istnienia dreczy wszystkich, wykreowanych
przez Zeromskiego bohateréw. Wszelkie zatem doznania duchowe, kt4-
re towarzyszg bohaterom pisarza, da si¢ lepiej zrozumie¢, gdy zatozymy -
konstatuje Wyka: ,,iz realizujg sie w tym dziele pewne prawidlowosci (sty-
listyczne, semantyczne, fabularne), ktore pozwalajg zakwalifikowac si¢ jako
przynalezne szeroko rozumianej sferze sacrum.’?

O religijno$ci — powiada Artur Hutnikiewicz: ,decyduje przede wszyst-
kim powaga, z jakg traktuje si¢ w $wiecie twérczo$ci Zeromskiego owg za-
gadkowg dziedzine spraw ostatecznych [...]. Swiat Zeromskiego jest $wia-
tem religijnego niepokoju, osobowos¢ tworcza, jaka si¢ w tym $wiecie ob-
jawia sprawia wrazenie duszy niepokornej, zbuntowanej, wewnetrznie roz-
dartej miedzy nadzieja a rozpacza [...] watpiacej, nie mogacej si¢ zdoby¢
na akt wiary bez zastrzezen, w catkowitej ufnosci, a w istocie rozpaczliwie
poszukujacej jakiej$ sily nadziemnej, ktéra uciszylaby niepokéj znekanej
mysli. Jest to przezywanie istnienia w pelnym tego slowa znaczeniu reli-
gijne [...]. Totez $wiat Zeromskiego jest wbrew pozorom rzeczywistoscia,
w ktorej obecno$¢ sacrum dostrzegalna jest w réznych poziomach organi-
zacji dzieta””

Na podstawie tworczosci Stefana Zeromskiego oraz nader skagpego ma-
teriatu biograficznego wydaje sie, Ze pisarza nie mozna nazwac katolikiem.
Jednakze po glebokiej analizie dostepnych materialéw badawczych stwier-
dza sig, iz Zeromski z calym zaangazowaniem poszukiwal odpowiedzi na
niepokojace go zagadnienia religijne. Mowi sig, ze ze wszystkich drég, na
ktérych ludzie poszukuja Boga, najblizej znalazl si¢ autor Ludzi bezdom-
nych katolicyzmu.

72 M. Wyka, Swiatopoglgdy mlodopolskie, Krakéw 1996, s. 146.
73 A. HUTNIKIEWICZ, Zeromski, Warszawa 1987, s. 308.
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Katarzyna Sztok

THE IMPACT OF THE BIBLE TO LIFE AND WORK
OF STEFAN ZEROMSKI

SUMMARY

The article concerns the impact of the Bible to life and work of Stefan
Zeromski, who lived at the time of ideological transformation. Among
the various literary sources that inspire Polish artists at the turn of the
nineteenth and twentieth centuries, the Bible holds a special place. The Bible
has is considered higher than literature. The Bible is the inspiration for Stefan
Zeromski. Throughout his life Zeromski fights with your soul. Zeromski
yearns for the sacrum, so it is looking for. The writer lives in an era in which
educated people should not pronounce the name of God. The whole work of
the writer seems to “fight with Satan” Personal experience of the writer have
an impact on the survivals of his literary characters. At the Zeromski’s work
can be found many biblical’s accents. They are the result of in-depth personal
reading and study of the Bible. Zeromski is interested in the Bible thanks of
Fr. Czerwinski, who was a catechist in writer’s school in Kielce. Important
was also a faith, which he has taken from his family home. Stefan Zeromski
never managed to control the chaos of inner life. Zeromski’s world was a world
of religious anxiety and constant searching for answers to religious questions
troubling him. This world is a reality in spite of appearances, where the sacrum
presence is discernible in the various levels of the organization literary work.
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