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Dziedzictwo nauczania bl. Jana Pawla II zawiera 20 pokaznych tomodw,
w ktérych znajduja si¢ papieskie encykliki, adhortacje, oredzia, listy, kate-
chezy, przeméwienia i homilie. Posrod wielosci tychze dokumentdw, swoje
poczesne miejsce majg dokumenty dotyczace nauczania moralnego. Stad
w WSD OO. Franciszkandéw w Lodzi-Lagiewnikach powstala idea naszki-
cowania pewnego kierunku w doktrynie moralnej Kosciota katolickie-
go, wytyczonej przez Papieza-Polaka. Tego zadania podjeli si¢ alumni IV
i V roku, pod kierunkiem o. dr. Jerzego Szyrana, wykladowcy teologii mo-
ralnej. Tak wlasnie powstal ponizszy cykl 10 opracowan, ktérego zasadni-
czym celem nie jest szczegétowe ukazanie nauczania Jana Pawla II w pod-
jetych przez alumnéw kwestiach, lecz ukazanie pewnego szkicu moralnych
zagadnien poruszanych przez Papieza-Polaka.

1. Nienaruszalnosc¢ zycia ludzkiego
(Jarostaw M. Pakuta OFMConv)

Z prawdy o $wietosci zycia wynika zasada jego nienaruszalnosci, wpi-
sana od poczatku w serce cztowieka, w jego sumienie™.

Glos Papieza jako straznika zycia od jego poczecia az do naturalnej
$mierci, najpelniej rozbrzmiewa w jego encyklice z 1995 r. ,,Evangelium
vitae”. Papiez w tym dokumencie z cala moca podkreéla: ,Broni¢ Zycia
i umacniac je, czci¢ je i kocha¢ - oto zadanie, ktére Bog powierza kazdemu
czlowiekowi, powolujac go — jako swéj zywy obraz — do udziatu w Jego pa-

nowaniu nad §wiatem™. Ojciec Swiety w swojej pielgrzymce do Ojczyzny

' Jan Pawgke I, Encyklika ,Evangelium vitae”. O wartosci i nienaruszalnosci Zycia ludzkiego,
(dalej jako EV), Watykan 1995, nr 40.
* EV,42.
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w 1997 r. do zgromadzonych wiernych w Kaliszu skierowal nastepujace
stowa: ,,Miarg cywilizacji — miarg uniwersalna, ponadczasowa obejmujaca
wszystkie kultury — jest jej stosunek do zycia™®. Aby 6w stosunek wtasci-
wie uksztaltowa¢, nalezy przede wszystkim poznac i zrozumie¢ godnos¢
ludzkiego zycia. U podstaw godnosci cztowieka lezy Objawienie Boze. Pa-
piez mowiac o godnosci ludzkiego zycia podkresla aspekt chrystologiczny
— warto$¢ ludzkiego zycia objawia sie¢ w stowach, czynach i w Osobie sa-
mego Jezusa®. Jan Pawel II tym samym poglebia wyrazenie soborowe, gdyz,
jesli Objawienie ukazuje godno$¢ czlowieka, to Chrystus jako jego pelnia
i wypelnienie stanowi w sobie fundament i zarazem catkowita prawde
o ludzkiej godnosci®. Ojciec Swiety we wspomnianej encyklice z cala moca
podkresla znaczenie ludzkiego zycia. W zaden sposéb nie da si¢ przecenic¢
ludzkiego Zzycia: jest ono warto$cig podstawowg i niezbywalng. Zycie, bo-
wiem jest darem samego Boga. U podstaw kazdego zycia lezy odwieczna
wola Boga, ktéry pragnie zaistnienia kazdego czlowieka®. Kazdy czlowiek
— jak wskazuje Papiez — powolany jest do zycia dla niego samego. Nie jest
ono $rodkiem, ale celem. Zycie jest darem i zadaniem wymagajacym jego
wypelnienia.

Ziemska egzystencja zmierza ku zyciu wiecznemu, ku pelni spotkania
z Dawcg Zycia — Bogiem. ,,Nie jest ono jednak rzeczywistoscig «ostatecz-
na», ale «przedostateczng»; jest wiec rzeczywistoscia, $wieta, ktora zostaje
nam powierzona, aby$my jej strzegli z poczuciem odpowiedzialnosci i do-
skonalili jg przez milo$¢ i dar z siebie ofiarowany Bogu i braciom™. Papiez
staje na strazy nienaruszalnosci Zycia od jego poczecia az do naturalnej
$mierci. Zycie jako podstawowe dobro przystugujace cztowiekowi wymaga,
aby bylo poszanowane przez ludzi. Stanowi ono, bowiem fundament zycia
spotecznego®.

Cywilizacja wspolczesna, ktdrg Blogostawiony nazywa ,,kulturg $mier-
ci” staje na stanowisku przeciwnym ludzkiemu zyciu. Papiez bronigc nie-
naruszalno$ci zycia z bélem podaje fakty swiadczace o zamachu na ludzkie

> Jan Pawet II, Homilie i przemowienia z pielgrzymek — Europa, cz. 1, Polska, Kalisz 4.06.1997,
w: Dziela zebrane, P. Ptaszek (red), Krakow 2008, t. IX, , s.703.

*  Por. EV, 29.

> Por. Konstytucja o Objawieniu Bozym ,,Dei verbum”, w: Sobér Watykanski II, Konstytucje,
Dekrety, Deklaracje, Poznan 2002, nr 4.

¢ Jan Pawgt II List do rodzin ,Gratissimam sane” z okazji Roku Rodziny 1994, Watykan 1994,

nr 9.
7 EV,2.
8 Tamze.
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zycie, jaki ma miejsce we wspolczesnym $wiecie. Na pierwszym miejscu
stawia Ojciec Swiety prawodawstwo panstwowe, ktére nie karze praktyk
przeciwnych zyciu, co wiecej, ustawowo zezwala na ich dokonywanie. Zda-
niem Papieza jest to dowodem glebokiego kryzysu moralnego, jaki dotyka
naszg cywilizacje. Jak pisze Papiez: ,,Prowadzi to do dramatycznych konse-
kwencji: cho¢ samo zjawisko eliminacji wielu ludzkich istot poczetych lub
bliskich juz kresu zycia jest niezwykle grozne i niepokojace, réwnie groz-
ny i niepokojacy jest fakt, ze nawet ludzkie sumienie zostaje jak gdyby za-
¢mione przez oddziatywanie wielorakich uwarunkowan i z coraz wigkszym
trudem dostrzega réznice miedzy dobrem a zlem w sprawach dotyczacych
fundamentalnej warto$ci ludzkiego zycia™. Zycie ludzkie jest zagrozone,
dlatego Papiez $wiadom takiego stanu rzeczy, podejmuje si¢ refleksji, maja-
cej na celu obrone nienaruszalnosci zycia. Staje on na strazy ludzkiego zy-
cia, przedstawiajac w sposob jednoznaczny nauke Kosciota odnoszaca sig
do zagadnien zwigzanych z ludzkim zyciem. Podkresla przy tym, ze zycie
ludzkie nalezy do Boga, i to On jest Panem Zycia i $mierci'®. Papiez poda-
je szereg zagrozen, jakie czyhajg na ludzkie zycie przytaczajac nastepujace
przyklady:

— ostabienie wartosci Zycia;

— zanikajaca $wiadomo$¢, iz zamach na ludzkie zycie jest przestepstwem
— czynem moralnie niegodziwym, otrzymujacym status przywileju
prawnego.

Ojciec Swiety méwi w sposdb otwarty o spisku przeciw zyciu, ktory jest
udzialem instytucji migdzynarodowych, ktore szerza antykoncepcje, stery-
lizacje i aborcj¢. Dodatkowo w tym spisku biorg udziat srodki spoteczne-
go przekazu, ktdre ksztaltujac opini¢ publiczng, przedstawiaja wymieniane
$rodki, wlaczajac w ten nurt takze eutanazje, jako wyraz postepu i wolno-
$ci, postawe za$ wspierajaca zycie uznajg za przejaw przeciwny tym warto-
$ciom''.

Wspolczesny czlowiek stracil odniesienie do Boga i przemodelowat
$wiat wlasnych wartosci, pozbywajac si¢ odniesienia do Boga i szacunku
do drugiego cztowieka. Postepujaca laicyzacja, zycie oparte tylko na tym,
co materialne, fatwe i przyjemne nie sprzyja promocji zycia. Wobec nara-
stajacego problemu potrzebne jest, wedlug Papieza, podjecie konkretnego
dzialania na rzecz obrony nienaruszalnosci zycia. Cztowiek zobowigzany

° EV, 4.
10 Por. EV, 9.
1 Por. EV, 17.
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jest do pielegnowania i mitowania daru Bozego, jakim jest zycie. ,,Z prawdy
o $wietosci zycia wynika zasada jego nienaruszalnosci, wpisana od poczat-
ku w serce czlowieka, w jego sumienie”'. Zycie ludzkie jest darem Boga,
dlatego juz z tego faktu winno by¢ ono otoczone szczegélna troska. Swia-
domos¢, iz drugi czlowiek jest naszym bliznim, zmienia nasze nastawienie
do drugiego cztowieka. Zycie, bowiem posiada swojg warto$¢ juz od chwi-
li samego poczecia. Nikt nie moze czu¢ si¢ panem lub wiascicielem Zycia
drugiego cztowieka. Wyrazaja to stowa: ,,Zycie ludzkie jest $wiete, ponie-
waz od samego poczatku domaga sie «stwdrczego dziatania Boga» i pozo-
staje na zawsze w specjalnym odniesieniu do Stwdrcy, jedynego swego celu.
Sam Boég jest Panem zycia, od jego poczatku az do konca. Nikt, w zadnej
sytuacji, nie moze ro$ci¢ sobie prawa do bezposredniego zniszczenia nie-
winnej istoty ludzkiej™*.

Papiez bronigc nienaruszalnosci zycia, definitywnie okresla doktryne
Kosciota odnos$nie do aborgji i eutanazji. Jak sam stwierdza: ,,Przerwanie
ciazy jest — niezaleznie od tego, w jaki sposdb zostaje dokonane — $wia-
domym i bezposrednim zabodjstwem istoty ludzkiej w poczatkowym sta-
dium jej Zycia, obejmujacym okres migdzy poczeciem a narodzeniem”.
Wobec eutanazji podaje stanowisko: ,,Praktyka eutanazji zawiera — zalez-
nie od okolicznosci — zlo cechujace samobdjstwo lub zabojstwo”'>. Nawet
dopuszczenie tych praktyk przez prawodawstwo cywilne, nie zwalnia wie-
rzacych z odpowiedzialnosci za dokonany zamach na ludzkie zycie. Norma
obowiazujaca w tych kwestiach dla chrzescijan jest gtos sumienia. Papiez
usilnie zacheca politykow katolickich o dotozenie wszelkich staran, aby
broni¢ ludzkiego zycia'®. Ojciec Swiety podaje $rodki pozwalajgce uzdro-
wic¢ wspolczesng cywilizacje, aby strzegta nienaruszalnosci zycia:

— stuzy¢ ,Ewangelii zycia’, to znaczy:
— troszczy¢ si¢ o kazdego czltowieka jako o osobe;
— pelni¢ postuge milosci, ktéra powinna obejmowac kazdego bez wyjatku;
— odnowa kultury zmierzajaca do budowania cywilizacji zycia.
Ma sie to dokonac¢ dzieki:
— uwrazliwieniu sumien;
— odkryciu wiezi miedzy Zyciem a wolnoscig, miedzy wolnoscia a prawda;

2. RV, 40.
13 EV, 53.
4 RV, 58.
15 RV, 65.
16 Por. EV, 68-75.
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— dzieki szerokiej pracy wychowawczej w zakresie: plciowosci, mitosci,
czystosci, formacji malzonkéw do odpowiedzialnego rodzicielstwa
oraz podjeciu refleksji nad sensem cierpienia i $mierci.

Potrzeba wiec przyjecia nowego stylu zycia wedlug zasad ,,by¢”, a nie
~mie¢”". Potrzeba wreszcie zaangazowania $rodowisk inteligenckich, aby
budowaly i wspieraty naukowo nowg kulture zycia'®.

Papiez kieruje do kazdego z nas wezwanie o troske o zycie. Mamy je
wspiera¢ poprzez nasze konkretne wybory, osobista modlitwe. Bl. Jan
Pawel II jako straznik nienaruszalno$ci zycia pozostawia nam zadanie:
»Obrona i promocja zycia nie s3 niczyim monopolem, ale zadaniem i od-
powiedzialnos$cig wszystkich. Wyzwanie, przed ktérym stajemy u progu
trzeciego tysiaclecia, jest trudne: tylko zgodna wspotpraca wszystkich, kto-
rzy wierza w warto$¢ zycia, pozwoli unikna¢ kleski cywilizacji i jej nieobli-
czalnych konsekwencji™.

Ludzkie zycie jest $wiete na kazdym etapie jego trwania. Jan Pawet II
w swoim nauczaniu nieustannie podkresla te prawde, zawracajac si¢ do
wszystkich, ktérzy majg jakikolwiek wpltyw na decyzje prawne i etyczne, by
dotozyli staran w upowszechnianiu na $wiecie ,,cywilizacji milosci” i po-
szanowania tego najbardziej podstawowego prawa cztowieka.

2. Prawda i wolnos¢
(Andrzej Achrem OFMConv)

»1ylko wolnoé¢ podporzadkowana prawdzie prowadzi osobe ludzka ku
autentycznemu dobru™.

Istotnymi pojeciami dla rozwoju kazdej osoby ludzkiej sa $cisle powia-
zane ze sobg pojecia prawdy, dobra i wolnosci. Prawda poprzez o§wiecenie
rozumu i ksztaltowanie wolnosci czlowieka, prowadzi go ku jego rzeczy-
wistemu dobru, polegajagcemu na poznaniu i umilowaniu Pana?. Jednak
$wiadomo$¢ znaczenia relacji: prawda-wolno$¢-dobro dla wielu oséb we
wspolczesnym $wiecie stracila na znaczeniu. Nie dostrzegajac konieczno-

$ci poznania prawdy oraz trwania w niej, przyznaja oni jedynie do wlasnej,

7" Por. EV, 95-98.

'8 Por. EV, 98.

¥ EV,91.

2 JAN Pawer 11, Encyklika ,Veritatis splendor”. O niektorych podstawowych problemach
moralnych nauczania Kosciota, (dalej jako VS), Watykan 1993, nr 84.

VS, (Wstep).
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nie odnoszacej sie¢ do zadnego obiektywnego fundamentu wolnosci, ktéra
nie daje mozliwosci okreslenia tego, co jest dobre, a co jest zte*. Nie do-
strzega si¢ przy tym slabosci oraz ograniczonosci cechujgcych oderwang
od obiektywnej prawdy wolno$¢ czlowieka, tego, Ze wolnos¢ ludzka nie ma
absolutnego i bezwarunkowego punktu wyjscia w samej sobie. Absoluty-
zujac znaczenie wolnosci, nie zauwaza si¢ rozbrzmiewajacego w niej glo-
su Stworcy, wzywajacego czlowieka do jego prawdziwego dobra, ktorym
jest udzial w zyciu samego Boga. W wolnosci czlowieka jest wiec zawarta
dramatyczna sklonnos¢ przeciwstawiania si¢ otwarciu na dobro i prawde.
W encyklice ,Veritatis splendor” Jan Pawel II stwierdza: ,W popetnionych
przez siebie bledach, w niewlasciwych aktach wyboru odkrywa zaczatki ra-
dykalnego buntu, ktory kaze mu odrzuci¢ Prawde i Dobro i uczyni¢ si¢ ab-
solutng zasadg samego siebie”?’. Zrédtem checi zniszczenia harmonii mie-
dzy prawda a wolnoscia, checi niezaleznego okreslania tego, co jest dobre,
a co zle, jest grzech czltowieka?!. Konsekwencja grzechu pierworodnego jest
pokusa odrzucenia prawdy Boga oraz wyboru ktamstwa. Pragnienie po-
znania prawdy oraz wyzwolenia wolnosci jest jednak zawsze obecne w gle-
bi serca cztowieka®.

Chrystus, poprzez swoje zycie, $mier¢ i zmartwychwstanie objawil nam
prawde Boga oraz wyswobodzit nas ku wolnosci (por. Ga 5,1). Chrystus ukrzy-
zowany i zmartwychwstaly, urzeczywistniajacy w swojej Osobie, w sposéb do-
skonaty zaréwno wolnos¢ osobista, jak réwniez catkowite postuszenstwo Ojcu,
objawia nam, Ze istotg prawdziwej wolnosci jest dar z siebie poprzez milos¢
w stuzbie Bogu i braciom. Komunia z Chrystusem zmartwychwstalym jest
tym, co umozliwia czlowiekowi zZycie w prawdziwej wolnosci. Podkresla to Jan
Pawet II: ,,Jego ukrzyzowane cialo to pelne objawienie nierozerwalnej wiezi
miedzy wolnoscig a prawda, zas Jego powstanie z martwych to najwyzsze $wia-
dectwo plodnosci i zbawczej mocy wolnosci przezywanej w prawdzie”*. Obja-
wiona przez Jezusa prawda nie zagraza naszej wolnosci, zobowigzuje nas jed-
nak do otwarcia si¢ na jej transcendentalny wymiar. Relacja miedzy wolnoscia
a prawda w objawieniu Chrystusa osigga swoj szczyt””. Do budowania na tej

2 VS, 84.

2 VS, 86.

# VS, 102.

» VS, 1

* VS, 87.

¥ JaN Pawet II, Encyklika ,,Fides et ratio”. O relacjach miedzy wiarg a rozumem, Watykan
1998, nr 15.
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relacji naszego zycia wzywa nas Chrystus stowami ,,poznajcie prawde, a praw-
da was wyzwoli” (] 8,32).

Rozerwanie wig¢zi miedzy wolnoscig a prawda znajduje swoj wyraz
réwniez w prébach oddzielenia wiary od moralnosci. W swoim naucza-
niu Kosciol wskazuje na objawienie Chrystusa jako na fundament prawd
o zasadach moralnego postepowania. Jan Pawel IT méwi o tym: ,,Zwlasz-
cza w Chrystusie ukrzyzowanym znajduje Kosciét odpowiedz na nurtujace
dzis tak wielu ludzi pytanie o to, czy postuszenstwo wobec uniwersalnych
i niezmiennych norm moralnych moze wyraza¢ szacunek dla jedynosci
i niepowtarzalnos$ci kazdej ludzkiej osoby i nie zagraza¢ jej wolnosci i god-
nos$ci’?®. Ko$cidt stanowczo broni uniwersalnych i niezmiennych norm
moralnych. Nie umniejszaja one godnosci czlowieka, ale stuza odkrywa-
niu przez niego prawdziwej wolnosci. Jan Pawet II wielokrotnie podkreslat
zwiazek zachodzacy migdzy wolnoscia cztowieka a obiektywnymi warto-
$ciami moralnymi: ,,Skoro nie istnieje wolno$¢ poza prawda lub przeciw
niej, nalezy uznad, ze kategoryczna - to znaczy nie dopuszczajaca ustepstw
ani kompromiséw — obrona absolutnie niezbywalnych wymogoéw, jakie wy-
plywaja z osobowej godnosci czlowieka, jest droga do wolnosci i warun-
kiem samego jej istnienia®.

Fundamentalna, nierozerwalna relacja miedzy prawda a wolnoscia,
ktéra wyraza wiez zachodzacg miedzy madroscia a wolg Bozg, ma réwniez
niezwykle wazne znaczenie dla spoleczno-ekonomicznego oraz spoteczno-
-politycznego aspektu zycia ludzi. Negacja istnienia zwigzku migdzy obiek-
tywna prawda, bedaca podstawa formowania przez cztowieka jego tozsa-
mosci oraz sprawiedliwych relacji spolecznych, a jego wolnoscia, prowa-
dzi do powstawania systemow totalitarnych®. Systemy etyczne, zakladajace
relatywizm moralny, nie majg zadnych trwalych punktéw odniesienia dla
swoich wartosci. Demokracja, ktéra chce opiera¢ si¢ na takich systemach,
jest jedynie demokracjg pozorng. Przyklady historyczne pozwalajg nam
stwierdzi¢, ze systemy demokratyczne, ktdre nie uznajg obiektywnych war-
tosci moralnych, stopniowo zamieniaja si¢ w jawny lub ukryty system tota-
litarny*'. Trafnie ujmuja to stowa Jana Pawta II: , Tylko na fundamencie tej
prawdy, w ktorej spotykaja si¢ najwyzsze Dobro i dobro moralne, w praw-
dzie Boga Stworcy i Odkupiciela oraz w prawdzie czlowieka przez Niego

® VS, 87.

¥ VS, 96.

30 Por. EV, 96.
3VS, 101.
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stworzonego i odkupionego, mozna budowa¢ odnowione spoleczenstwo
i rozwigza¢ najbardziej ztozone problemy, ktére nim wstrzasaja, a przede
wszystkim przezwyciezaé rézne formy totalitaryzmu, aby otworzy¢ droge
wiodacg ku autentycznej wolnosci osoby”2.

Prawda i wolno$¢, z ktérych Chrystus uczynil zasade moralnosci.
W nauczaniu moralnym Jana Pawta II te dwie warto$ci znalazly swoje po-
czesne miejsce i stanowig pewien rodzaj kierunku, ktéry prowadzi wspot-
czesnego czlowieka ku Bogu-Prawdzie.

3. Problem glodu na $wiecie
(Mariusz Ksiazek OFMConv)

Ojciec Swiety, Jan Pawet IT wielokrotnie poruszal w swoich przeméwie-
niach i dokumentach problemy najbardziej trapiace wspdtczesny swiat. Jest
on typowym humanistg, otwartym na trudng sytuacje i dylematy dotyka-
jace czltowieka na progu trzeciego tysiaclecia. Wérdéd wielu trosk jego po-
tntyfikatuszczegdlne miejsce zajmowata kwestia glodu nekajacego znaczna
czgs$¢ globu ziemskiego.

Sytuacje czlowieka w dzisiejszym $wiecie mozna okresli¢ jako daleka
od obiektywnych wymagan porzadku moralnego, majaca niewiele wspol-
nego ze sprawiedliwoscia i mitoscig spoleczng®. Swiadczy o tym ogromna
liczba patologicznych zjawisk, czgsto o wymiarze §wiatowym, wérod ktd-
rych zjawisko gtodu jest jednym z najbardziej godzacych w godnos¢ osoby
ludzkiej.** Papiez wspomina, iz problem glodu jest o tyle wazny, iz liczba
umierajacych z powodu niedozywienia sigga setek milionéw osoéb. Bardzo
czesto s3 to dzieci, ktorych $mier¢ ogladaja wlasne matki®.

Ojciec Swiety widzi przyczyne tego zjawiska w ogromnej dyspropor-
cji w sytuacji ekonomiczno-gospodarczej spoleczenstw: ,Jest przeciez do-
brze znany fakt cywilizacji konsumpcyjnej, ktéra ma swoje zrodlo w ja-
kim$ nadmiarze dobr potrzebnych dla czlowieka, dla calych spoleczenstw
— a chodzi tu wlasnie o spoteczenstwa bogate i wysoko rozwiniete — pod-

32 JaN Pawet 11, Encyklika ,,Centesimus annus” w setng rocznice encylkiki ,,Rerum novarum’.,
Watykan 1991, nr 44.

¥ Por. JaN Pawkt II, Encyklika ,,Redemptor hominis”, w ktorej u poczgtku swej papieskiej postugi
zwraca sig do czcigodnych braci w biskupstwie, do kaplanow, do rodzin zakonnych, do drogich
synow i corek Kosciota oraz do wszystkich ludzi dobrej woli, (dalej jako RH), Watykan 1979, nr 16.

* Por. tamze. Por. takze JAN PAwEL 11, Encyklika ,Dives in misericordia”. O Bozym milosierdziu,
(dalej jako DM), Watykan 1980, nr 11. Por. takze EV, 3.

*  Por. DM, 11, RH, 16.
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czas gdy z drugiej strony inne spoleczenstwa, przynajmniej szerokie ich kre-
gi, gloduja, a wielu codziennie umiera z gtodu, z niedozywienia™*. Jan Pawet
II zauwaza, iz réwnocze$nie jedni naduzywajg swojej wolnosci, podczas
gdy wolnos$¢ drugich, zepchnietych do sytuacji nedzy i uposledzenia, jest
skandalicznie ograniczana®.

Ponadto zaskakujacym jest fakt, ze rGwnocze$nie ze zjawiskiem glo-
du i bezrobocia wystepuje sytuacja niewykorzystywania wielkich zasobow
naturalnych naszej planety. Wobec powyzszego Ojciec Swiety stwierdza:
~wewnatrz poszczegolnych wspdlnot politycznych i we wzajemnych sto-
sunkach miedzy nimi na plaszczyznie kontynentalnej i swiatowej [...] co$
nie dziata prawidtowo™®, po czym podejmuje si¢ odpowiedzie¢ na pytanie
o0 przyczyne tego stanu rzeczy. Jego zdaniem zasadniczym problemem jest
wadliwy mechanizm lezacy u podstaw cywilizacji materialnej*, jak réw-
niez niesprawiedliwy podzial ziemi pomiedzy poszczegélne narody i klasy
spoteczne®.

Jednak podjecie problemu glodu w nauczaniu nie ogranicza si¢ jedy-
nie do analizy tego zjawiska, lecz Papiez podaje pewne dzialania, ktére
w zwiazku z tym muszg by¢ podjete. Jednym z gléwnych motywdw ich
podjecia, poza solidarnoscig miedzyludzka, jest wizja sadu ostatecznego,
ktory bedzie rozliczeniem z milosci okazanej drugiemu czlowiekowi (por.
Mt 25,31nn)*. Jan Pawel I przypomina, zZe wobec zjawiska glodujacych
spoleczenstw ,,nalezy przyja¢, ustali¢ i poglebi¢ poczucie odpowiedzial-
no$ci moralnej, ktérg musi podejmowac cztowiek. Zawsze — czlowiek™*.
W tym celu wzywa, by ludzie oddani dzielu ,nowej ewangelizacji” budzili
wsrod bogatych swiadomosc, iz ,,nadszedt czas, by stac si¢ naprawde bra¢-
mi ubogich” oraz zachgca do surowszego zycia, ,wrazliwszego na wartosci

etyczne i religijne™**.

*  Tamze.

¥ Por. tamze.

3% JaN Pawet II, Encyklika ,Laborem exercens”. O pracy ludzkiej, (dalej jako LE), Watykan
1980, nr 18.

¥ Por.DM, 11.

0 Por. EV, 10.

" Por.RH, 16.

2 Tamze.

# JaN Pawet II, Encyklika ,,Redemptoris mission”. O stalej aktualnosci postania misyjnego,
(dalej jako RM), Watykan 1990, nr 59. Por. takze JaN PAwWEL II, List apostolski na Boze
Narodzenie ,, Niech zamilknie zgietk nienawisci”, Watykan 1986; tenze, List apostolski na Boze
Narodzenie ,Razem z Nim stafimy po stronie ubogich”, Watykan 1988.

#  RM, 59.
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Papiez-Polak zauwaza, iz cz¢sto panstwa bogatsze nie tylko nie pomagaja
ludom zapdznionym w stopniowym i skutecznym rozwoju, likwidujacym
zjawisko glodu, ale nawet przeszkadzajg im w tym, poprzez dostarczanie
nowoczesnego uzbrojenia do prowadzenia niszczacych wojen. Jan Pawet I1
przewiduje nawet, ze gléd moglby znikna¢, gdyby budzety zbrojen zamie-
ni¢ na budzety wyzywienia®. W zwigzku z tym apeluje do narodéw pogra-
zonych w konfliktach zbrojnych: ,,Nie gotujcie ludziom zniszczenia i zagla-
dy! Pomyslcie o cierpigcych gtdd i niedole waszych braciach!™.

Obrazy gltodujacych ludzi z pewnoscig nas przejmuja. Jednak czesto
wszystko sie konczy na chwilowym wzruszeniu. Jan Pawel II wzywa w swo-
im nauczaniu kazdego czlowieka do odpowiedzialnosci za problem glodu.
Wzywa do potrafi wyjscia ze swiata wlasnego egoizmu i solidaryzowania
sie ze swymi bliznimi na $wiecie.

4. Dar pokoju
(Damian Basarab OFMConv)

»Nigdy wiecej wojny, nigdy wiecej nienawidci i nietolerancji”*.

W ciagu 25 lat swojego pontyfikatu, Jan Pawel II zawsze, gdy byt zagro-
zony pokoj zabierat glos oraz podejmowal rézne dziatania dyplomatyczne,
majace na celu pogodzenie zwasnionych stron i zapobieganie ostatecznym
rozwigzaniom, jakim jest konflikt zbrojny. Wiedziat on ze swego doswiad-
czenia, ktore zdobyl jako mtody chlopak, a potem kaptan, ze droga do dia-
logu i wolnosci nie jest fatwa. Dramat II wojny §wiatowej, w ktorej atmosfe-
rze ksztaltowalo si¢ jego powolanie kaplanskie, wywart ogromny wptyw na
jego nauke na temat pokoju i jego bezcenng warto$¢*. Modlit si¢, wzywat
i jezdzil tam, gdzie nie szanowano godnosci ludzkiej, a brat zabijal brata,
powtarzajac, ze ,,Chrystus wcigz umiera w naszych braciach”.

Podczas pierwszego Oredzia na Swiatowy Dzieni Pokoju w 1978 r.,

moéwigc o wychowaniu do pokoju, Papiez zwraca uwage, ze jest do niego

4 Por. RH, 16.

4 Tamze.

¥ JAN Pawgt II, Przemowienie na lotnisku w Sarajewie, (12 kwietnia 1997 r.), w: Dziela
zebrane, tom XI. P. Ptaszek (red.), Krakow 2008, s. 1023.

*  Por. JaN Pawet II, Dar i Tajemnica, Krakow 1996, s. 34-40.

¥ JaN Pawet II, Audiencja generalna, (12.01.1994), w: Jan Pawel II o zyciu, Krakéw 2005,
s. 142-146.
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zobowigzana kazda warstwa zycia spotecznego®. Pierwszg i podstawowa
warstwa jest rodzina, ktdra, nie tylko jest zrodlem pokoju dla ludzkosci
poprzez $wiadectwo zycia i mitosci, ale takze miejscem realizacji poko-
ju’'. Kazda rodzina, a nade wszystko Koscidt, ktory jest dla wszystkich do-
mem i rodzing®, powinna troszczy¢ si¢ o zapewnienie ,,przysztosci pokoju”
wszystkim dzieciom, ktére niejednokrotnie s3 niewinnymi ofiarami wo-
jen i nienawiéci. Niezbednym jednak fundamentem prawdziwego poko-
ju jest poszanowanie wolnosci i praw innych - jednostek i spotecznosci.
Papiez podkresla, ze pokdj jest darem Boga, ktdry jest jego zrédlem. Je-
zeli pokoj jest darem, to ,,cztowiek nie jest nigdy zwolniony od odpowie-
dzialnosci za szukanie pokoju i za wprowadzanie go w zycie przez osobisty
i wspdlnotowy wysitek™ i nigdy nie mozna zapomnie¢, ze o 6w dar trzeba
nam nieustannie btaga¢ Milosierdzie Boze*. Z inicjatywy Ojca Swietego
w 1987 r. do Asyzu zostali zaproszeni zwierzchnicy Koscioléw chrzescijan-
skich i wszystkich innych religii, by modli¢ si¢ o pokdj. Bylo to konkret-
ne $wiadectwo wskazujgce na uniwersalny wymiar pokoju i potwierdzenie
tego, ze pokdj nie jest tylko wynikiem zrecznych rokowan polityczno-dy-
plomatycznych, ale zalezy gléwnie od Tego, ktory zna serca ludzi i kieruje
ich krokami®.

Pokdj obejmuje nie tylko serca ludzi, ale musi osadzi¢ si¢ w samym zro-
dle, jakim jest Bog. On jest Stwdrca calego stworzenia, ktdre jest Jego da-
rem i z ktérym czlowiek powinien zy¢ w zgodzie®. Pokdj jest nieustannym
wyzwaniem naszych czasow.

Jan Pawel II zwraca tez uwage na systemy ideologiczne czy konflik-
ty, ktére powoduja, ze pokdj staje si¢ nietrwaly®®. W oredziu do mtodych
nawoluje, aby wybierali te wartosci, ktore zaowocuja w ich pdzniejszym
zyciu. Szczegolne miejsce wérod tych wartosci, zajmuja pokdj i sprawiedli-

0 Por. Orgdzia papieskie na Swiatowy Dzieti Pokoju, Pawet VI, Jan Pawel II, K. Cywinska,
T. Konopko (red.), Rzym-Lublin 1987, 5.104-114.

' Por. JaN Pawee II, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju, ,Rodzina zrédtem pokoju dla
Iudzkosci, (dalej jako SDP), Watykan 1994, nr 2.

2 Por. JaN Pawet II, Adhortacja ,,Familiaris consortio”. O zadaniach rodziny chrzescijariskiej
w Swiecie wspotczesnym, (dalej jako FC), Watykan 1981, nr 85.

53 Por. SDP 95,2.

4 Por. SDP 80,6.

55 SDP 81,4-5.

% Por. tamze, nr 13

7 Por. SDP 91,3.

8 Por. SDP 97,6.

% Por. SDP 84,1.
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wosc®. Ojciec Swiety wskazuje drogi, ktére prowadza do pokoju, ktérymi
sg rozwdj i solidarno$¢. Jedna z przyczyn braku pokoju sa réznice miedzy
ubogimi i bogatymi, powodujace niepokdj i konflikty w spoleczenstwie. To
w konsekwencji prowadzi do wojny. Zadtuzenie zagraniczne, narkotyki czy
migracja to najwazniejsze problemy panstw ubogich wspoélczesnego $wia-
ta®’. Ratunkiem dla pokoju we wspoélczesnym swiecie jest przebaczenie, bo
kto przebacza, ten zaznaje pokoju®. Warunkami przebaczenia jest prawda
i sprawiedliwo$¢. Gdzie nie ma prawdy, tam sg podzialy. A gdzie brak spra-
wiedliwo$ci, tam nie szanuje si¢ praw ludzkich, co prowadzi do podzialu,
kt6tni i niepokoju.

W ostatnim oredziu, ktérego mysla przewodniag byly stowa z Listu do
Rzymian ,,Nie daj sie zwycigzy¢ ztu, ale zto dobrem zwycig¢zaj” (Rz.12,21),
Jan Pawel II zwraca uwage na zlo jako na przyczynie braku pokoju. ,,By wy-
tyczy¢ wlasna droge wsrdd przeciwstawnych naciskéw dobra i zla, rodzi-
na ludzka koniecznie musi czerpac ze skarbu wspolnego dziedzictwa war-
toéci moralnych, otrzymanego w darze od samego Boga™®. Ojciec Swie-
ty podkresla, ze dobro moralne, dobro wspdlne i dobro pokoju, rodzi si¢
z najwigkszego przykazania — przykazania mitosci. ,Chrzescijanie maja by¢
przekonanymi $wiadkami tej prawdy. Powinni umie¢ §wiadczy¢ swoim zy-
ciem, ze mito$¢ jest jedyna sila zdolna doprowadzi¢ do doskonatosci oso-
bistej i spolecznej, jedynym zrédlem energii, ktora jest w stanie kierowac
bieg historii ku dobru i pokojowi”®.

Jan Pawel I ma za sobg do§wiadczenie wojny i totalitaryzmu, ktory wy-
niszczal cale narody. Stad jego wotlanie o pokoj nie jest pustg retoryka, lecz
$wiadomym dzialaniem, ktére ma na celu uchronienie ludzkosci przed au-
todestrukeja. Pokoj jest wielkim darem, o ktory trzeba prosi¢ Boga i o nie-
go zabiegac.

¢ Por. tamze, nr 7-8.
81 Por, SDP 92,3.

& Por, SDP 96,5.

6 SDP 04,3.

6 Tamze, nr 10.
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5. Nierozerwalnos¢ malzenstwa
(Piotr Kurek OFMConv)

»Dar sakramentu jest jednocze$nie

powotaniem i przykazaniem

dla matzonkéw chrzescijanskich,

aby pozostali sobie wierni na zawsze,

ponad wszelkie proby i trudnosci,

w wielkodusznym postuszenstwie §wietej woli Pana:

«Co Bog zlaczyl, cztowiek niech nie rozdziela»”®.

Istotnym problemem wspoéiczesnego Kosciota jest nietrwatos¢ zwigz-
kow zawieranych przez osoby ochrzczone. Jan Pawel II diagnozujac te sy-
tuacje, szczegdlng uwage poswieca nowym zwigzkom oséb rozwiedzio-
nych® oraz tzw. ,zwigzkom na probe¢”, wskazujac, ze zaréwno te pierwsze,
jak i drugie, s nie do pogodzenia z chrzescijaniska nauka o malzenstwie.

Nauke zawartg w dokumentach papieskich odnoszacych si¢ do mat-
zenstwa i rodziny, mozna podzieli¢ na dwie zasadnicze czedci: pierwsza,
dotyczacg podstaw nierozerwalnosci malzenstwa i druga, dotyczaca jego
znaczenia.

Wskazujac, z czego wynika nierozerwalnos¢ matzenstwa, Jan Pawet 11
wychodzi od dwdch punktéw. Pierwszy z nich to odwieczny plan samego
Stworcy, ktory Jezus przywoluje w rozmowie z faryzeuszami na temat rozwo-
dow (por. Mt 19,3-8). Az dwukrotnie cytuje On przy tej okazji zwrot z Ksie-
gi Rodzaju: ,na poczatku”, ktéry mozna rozumie¢ jako swoistg ,,teologiczna
prehistori¢”®® kazdego czlowieka, a wiec jako najglebsza prawde o przezna-
czeniu wszystkich ludzi. Uzywajac tego zwrotu Jezus najpierw przypomi-
na swoim rozmoéwcom, ze czlowiek zostal stworzony jako mezczyzna i ko-
bieta, a pdzniej pokazuje, ze ,,na poczatku’, a wigc zgodnie z tym, co czlo-
wiekowi zamierzone, zwigzek mezczyzny i kobiety byt nierozerwalny, a je-
$li nawet w biegu dziejéow Mojzesz uprawomocnit rozwody, to uczynit to
tylko ze wzgledu na zatwardzialo$¢ ludzkich serc (por. Mt 19,8). Przywotu-
jac 6w przeznaczony cztowiekowi stan, w ktérym malzonkowie nigdy si¢ ze
sobg nie rozchodzga, Chrystus wskazuje jednoczesnie, ze famanie tej niero-

% Por. FC, 20.

%  Por. tamze, nr 84.

¢ Por. tamze, nr 80.

% Por. JaN Pawkt II, ,Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich”. Chrystus odwoluje sig do ,poczgtku”,
Konferencje wygtoszone podczas srodowych audiencji generalnych 05.09.1979-02.04.1980,
Watykan 1980, s. 14.
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zerwalnosci jest wystepowaniem przeciwko zamierzeniu Stworcy. Jesli Bég
w swoim zamyséle zaplanowal malzenstwo jako nierozerwalne, zatem tego,
co On zlaczyl, czlowiekowi nie wolno rozdziela¢ (por. Mt 19,5). W stowach
»Co wiec Bog ztaczyl, niech czlowiek nie rozdziela”, chodzi zatem, nie o tyle
o poszanowanie trwato$ci jakiego$ konkretnego zwigzku, ile o poszanowanie
prawa ustanowionego przez Boga i nie zastepowanie go prawem ludzkim®.
W ten sposob ze znanego stuchaczom fragmentu Starego Testamentu, Jezus
odczytuje nowa dla nich norme¢ moralng”.

Drugim punktem wyjsécia przy ttumaczeniu nierozerwalno$ci matzen-
stwa jest dla Jana Pawla II sakramentalny charakter tego zwiazku. Nalezy
uscisli¢, ze sakrament ma tu miejsce jedynie wtedy, gdy zawierajacy mat-
zenstwo ludzie sg ochrzczeni i przez to, zyjac jeszcze w doczesnoéci, juz
majg udzial w zyciu Chrystusa. W ich przypadku droga malzenskiej milo-
$ci i jednosci, nie zamyka si¢ tylko w kregu spraw doczesnych, ale stanowi
szczeg6lng droge wspodlnego realizowania owego udzialu w Bozym zyciu,
a wiec jest szczegdlng droga uczestnictwa w tym, co jest przeznaczeniem
kazdego cztowieka. Takg za$ droga zycia malzenskiego moze by¢ tylko wte-
dy, gdy jest podejmowana i przezywana jako droga nierozerwalna’’.

Jesli chodzi o znaczenie nierozerwalno$ci malzenstwa, Jan Pawet II
wskazuje m.in. na chrzescijanskie $wiadectwo oraz dobro dzieci. O ile do
dawania $wiadectwa powolani sg wszyscy chrzescijanie, o tyle w przypad-
ku malzonkéw dokonuje si¢ ono w sposdb szczegolny”, bo i w szczegolny
sposob podejmujg oni udzial w zyciu Chrystusa. Przez to, ze realizujg go
na drodze wzajemnej mifosci, w bardzo czytelny sposéb §wiadcza bowiem
o tym, ze wlasnie milos¢ jest tg pelnig i tym ostatecznym, a zarazem naj-
bardziej pierwotnym przeznaczeniem, jakie czlowiek odnajduje w Chry-
stusie. Swiadczg zarazem o samym Chrystusie, ktory te mitoéé objawit na
krzyzu, stajac si¢ Oblubiencem, ktéry sklada siebie w calkowitym darze
swojej Oblubienicy — Kosciotowi”.

Nierozerwalno$¢ malzenstwa w oczywisty sposdb stuzy takze dobru
poczetych w nim dzieci’. Ich narodzenie jest naturalnym elementem zycia

% Por. JaN Pawee 11, List apostolski ,, Mulieris dignitatem” z okazji roku maryjnego o godnosci

i powotaniu kobiety, Watykan 1988, nr 12..
70 Por. JaN Pawet II, Chrystus odwotuje sie do ,poczgtku”..., dz.cyt., s. 8.
I Por. FC, 13.
72 Por. FC, 20.
7 Por. FC, 13.
7 Por. FC, 20.

468



Dekalog bl. Jana Pawla II. Szkic moralnego nauczania Jana Pawla IT

malzenskiego, poniewaz z rodzicielstwem zwigzana jest sama jedno$¢ mat-
zonkow, co w sposdb najbardziej bezposredni realizuje si¢ w matzenskim
akcie zjednoczenia plciowego”.

Wydaje sig, ze Jan Pawel II u Zrédet nietrwalosci wspotczesnych zwiaz-
kow malzenskich widzi, nie tyle ztg wole poszczegélnych mezczyzn i ko-
biet, co ogdlny brak rozeznania w istocie zwigzku malzenskiego oraz po-
wodach, dla ktérych jest on zwigzkiem nierozerwalnym. Dlatego w swo-
im nauczaniu Papiez, nie tyle podkresla same w sobie normy moralne, co
wyklada teologie malzenstwa, wskazujac, ze jego nierozerwalny charakter
wynika z ustanowienia samego Boga oraz stanowi niezbedny warunek, aby
zycie malzonkéw bylo zyciem prawdziwie chrzescijanskim.

6. Milos¢ oblubiencza
(Eugeniusz Gotub OFMConv)

»Miloé¢ oblubiencza jest czym$ innym jeszcze niz wszystkie dotad prze-
analizowane aspekty czy formy mitosci. Polega ona na oddaniu swojej wia-
snej osoby. Istota mitosci oblubiericzej jest oddanie siebie, swojego «ja»”7°.

~Wewnetrzng prawda milosci, prawda wzajemnego daru, oblubieniec
i oblubienica s3 niejako stale wzywani, azeby poprzez rézne $rodki wyrazu
wzajemnej przynalezno$ci — a nawet poniekad od nich odchodzac - docie-
rali do tego, co stanowi samg ukryta istote obdarowania osoby osobg””".

Czy osoba moze odda¢ siebie innej osobie?” — zadaje pytanie Karol
Wojtyla na kartach swej ksiazki ,,Mito$¢ i odpowiedzialnos¢”. Przeciez ,,po-
jecie mitosci oblubienczej taczy si¢ z oddaniem osoby indywidualnej dru-
giej wybranej osobie™”.

Czy cztowiek jest w stanie calkowicie poswieci¢ sie dla drugiego czlo-
wieka w malzenstwie? Czy tym samym, w jaki$ sposob nie pomniejsza sie-
bie, nie pozbawia siebie autonomii, nie okrada siebie z wlasnego ,,ja”?

7 Por. FC, 32.

76 K. WojstYLA, Mitos¢ i odpowiedzialnos¢, Lublin 2001, s.88. Szerzej na ten temat mozna
znalez¢ w: J. Szyran, Milos¢ oblubiericza w nauczaniu Jana Pawla II, ,Collectanea Theologi-
ca’, 76(2006) nr 2, s. 153-164.

77 JaN Pawet II, Mezczyzng i niewiastg stworzyl ich. Katechezy o teologii matzeristwa, Watykan
1979-1984, katecheza 111, nr 3 w: JAN Pawkt II, Dziela zebrane, t. VI, Katechezy, cz.1,
P. Ptaszek (red.), Krakéw 2007, s. 405.

7% K. WojTYEA, Mifos¢ i..., dz.cyt., s. 90.
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Przed tymi lub podobnymi waznymi pytaniami czgsto staja ludzie pra-
gnacy zwigza¢ swoj los ,,na dobre i na zle” z inng osobg. Czasem zbytnio
ufajg $wiatu, z jego moda na ,single” i ,,samotnych wilkéw” w imie réznie
pojetej wolnosci i samowystarczalnosci zostawiajac powyzsze pytania bez
odpowiedzi lub z calej sity zaprzeczajac. Idac tg droga nigdy nie zrozumie-
ja, ze ,najpelniejsza a zarazem jakby najradykalniejsza forma mitosci lezy
tez w tym, aby wlasnie siebie da¢, aby to swoje nieprzekazywalne i niedo-
stepne «ja» uczynic czyjas wlasnoscig. Od strony osoby indywidualnej jest
to wyrazne oddanie si¢ drugiej osobie, w relacji za§ migdzyosobowej — od-
danie wzajemne” 7.

Z powodu réznego podejscia do tej kwestii mezczyzn i kobiet®, w re-
lacji powinno wystepowaé wzajemne ,oddanie si¢’, ktore jest niejako fun-
damentem milo$ci oblubienczej. W przeciwnym wypadku zachodzi nie-
bezpieczenstwo potraktowania drugiej osoby — zwlaszcza kobiety - jako
przedmiotu (mozliwego przedmiotu uzycia — uti). Rozumienie za$ ,,0d-
dania si¢” tylko w znaczeniu seksualnym prowadzi do zwigzku, ktéry sta-
je sie ,zespoleniem egoizmdw”, gdzie ,,druga osoba jest i pozostaje tylko
srodkiem do celu”®. Najbardziej wlasciwym ujeciem okazuje si¢ patrzenie
przez pryzmat osoby i jej wnetrza: ,potrzeba oddania si¢ osobie jest gteb-
sza od popedu seksualnego i zwigzana przede wszystkim z duchowa natura
osoby. To nie seksualizm wyzwala w kobiecie i me¢zczyznie potrzebe wza-
jemnego oddania sig, ale wrecz przeciwnie — potrzeba oddania sig, ktora
drzemie w kazdej osobie, rozwigzuje si¢ w warunkach cielesnego bytowa-
nia i na podlozu popedu seksualnego przez zjednoczenie cielesne i seksu-
alne mezczyzny i kobiety w malzenstwie”®. Sama jednak potrzeba milosci
oblubienczej, potrzeba oddania si¢ osobie i zjednoczenia si¢ z nig, jest gleb-
sza, zwigzana z jej duchowym bytem.

Jak wiec przygotowac sie do tak powaznego kroku? Oto recepta: odda-
nie siebie jako forma milo$ci ksztaltuje si¢ we wnetrzu osoby na podstawie:
dojrzatego widzenia wartosci, gotowosci woli zdolnej do zaangazowania si¢
w taki wlasnie sposob®. Innymi stowy, cztowiek winien by¢ §wiadomy, co

7 Tamze, s. 89-90.

8 Wedlug K. Wojtyly kobieta przezywa swoj udzial w malzenstwie jako ,oddanie sig¢”,
u mezczyzny za$ zachodzi korelacja migdzy ,oddaniem si¢” i ,posiadaniem” Por.
K. WojTYLA, Mitos¢ i..., dz.cyt., s. 90.

8 Tamze, s. 40-41.

8 Tamze, s. 227.

8 Tamze, s. 89.
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jest dobrem dla niego i drugiej osoby (a w milosci oblubieniczej tym do-
brem bedziemy ,,my” dla siebie nawzajem) i wlasnie tego ,nawzajem” chce
dla siebie i swego wspotmatzonka.

Warto zwrdci¢ uwage rowniez na powazne traktowanie, calkowite za-
angazowanie sie w relacje: ,,milo$¢ oblubiencza nie moze by¢ czyms frag-
mentarycznym ani tez przypadkowym w zyciu wewnetrznym osoby *. Po-
przez nig, mimo swoich obaw, cztowiek nie utraci wlasnej tozsamosci, po-
niewaz sama milo$¢, swa mocg uzdalnia cztowieka do decydowania si¢ do
takiego wlasnie dysponowania swoim ,,ja”. Wskutek tego pozwala ona na
pewne ,przekraczanie siebie samego’, jest jakas szczegdlna krystalizacja
ludzkiego ,,ja”, ktére pozwala cztowiekowi dostrzec, Ze w oddaniu sie¢ znaj-
duje szczegélny dowdd na posiadanie siebie samych®.

Miltoé¢ — cudowny dar Boga, ktéry domaga sie od cztowieka odpowie-
dzialnosci. Mitos¢ i odpowiedzialnos¢ za drugiego stanowig zatem istote
nauczania Jana Pawla II o relacjach oblubienczych mezczyzny i kobiety.

7. Godno$¢ pracy ludzkiej
(Robert Marchwat OFMConv)

W nauczaniu Jana Pawta II widoczna jest gleboka troska o prawidiowe
pojmowanie pracy ludzkiej, jako podstawowego elementu egzystencji i roz-
woju osobowosci cztowieka oraz calego spoleczenstwa. Papiez wielokrotnie
nawolywal do poszanowania i godnosci pracy ludzkiej, przestrzegajac przed
jej blednym pojmowaniem. Wystarczy wspomnie¢ takie dokumenty, jak:

~Przemowienie na otwarcie Trzeciej Konferencji Episkopatu Ameryki
Lacinskiej”, Puebla 28.01.1979;

»Przemoéwienie podczas spotkania z robotnikami’, Terni 19.03.1981;

»Przemdéwienie wygtoszone na Sesji Plenarnej Migdzynarodowej Orga-
nizacji Pracy’, 15.06.1982;

~Czlowiek stworzony na obraz Boga”, Audiencja generalna, 1986;
»,Godnos¢ i warto$¢ pracy ludzkiej”, Audiencja generalna, 1986;

»~Homilia wygltoszona podczas Mszy swietej dla $wiata pracy”, Gdansk-
-Zaspa, 11.06.1987;

»~Homilia wygloszona z okazji Jubileuszu Rolnikéw”, 12.11.2000;

84 Tamze

8 Por. Tamze.
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,List do uczestnikéw Zgromadzenia Generalnego Swiatowego Ruchu
Chrzescijanskich Ludzi Pracy”, 30.08.2001;

»Przestanie Jana Pawla II do uczestnikéw miedzynarodowej konferen-
cji nt. «Praca jako klucz do kwestii spotecznej»”, 14.09.2001;

»O obowigzku szanowania §wiata stworzonego’, wspolna deklaracja pa-
pieza Jana Pawta II i patriarchy Bartlomieja I, 2003.

Najwazniejszym i podstawowym dokumentem, w ktérym Papiez-Polak
wypowiada si¢ na ten temat, jest encyklika ,,Laborem exercens”

Jak Jan Pawel II definiuje prace ludzka? We wstepie encykliki wskazuje
on, ze praca jest ,kazda dzialalnoscia, jaka czlowiek spelnia bez wzgledu
na charakter i okolicznosci, to znaczy kazda dzialalnos¢ czlowieka, ktd-
ra za prace uzna¢ mozna i uznac nalezy z calego bogactwa czynnosci, do
jakich jest zdolny i dysponowany przez swoja nature, poprzez cate swo-
je spoteczenstwo’®. Papiez z mocg podkresla, ze praca ludzka jest $cisle
zwigzana z osobowa godnoscig czlowieka: ,,Jest tym podstawowym wy-
miarem ludzkiego bytowania, z ktérego zycie czlowieka jest zbudowane na
co dzien, z ktérego czerpie wlasciwg sobie godno$¢, ale, w ktérym zawiera
sie zarazem nieustajaca miara ludzkiego trudu, cierpienia, ale i krzywdy,
i niesprawiedliwo$ci”®. Cale swoje spektrum nauczania o pracy, Papiez,
oparl na gruncie jej personalistycznego charakteru. Na tym gruncie opart
tez rozroznienie dwdch wymiardw pracy, a mianowicie jej wymiaru przed-
miotowego i podmiotowego. Omawiajac przedmiotowy wymiar pracy na-
wiazuje do biblijnego wezwania czynienia sobie ziemi poddanej, jakie Bég
skierowal do pierwszego cztowieka (por. Rdz 1,28). Wskazuje rowniez na
znaczenie poszczegolnych czynnikéw wplywajacych na techniczny, eko-
nomiczny i spoleczny system pracy w rozwoju $wiata®. W ujeciu podmio-
towym pracy, Jan Pawel II zwraca z kolei uwage na godnos¢ pracy, faczac
znaczenie, jakie wywiera ona na ksztaltowanie ludzkiej osobowosci, z miej-
scem, jakie praca zajmuje w realizacji powolania czlowieka. Realizacja tego
powotania powinna faczy¢ si¢ z zachowaniem wlasciwego porzadku warto-
$ci, a przede wszystkim, z poszanowaniem godnosci cztowieka jako osoby;,
ktora te prace wypelnia i nig kieruje®. Krotko méwiac, przedmiotem pracy
jest technika i to, co na nig si¢ sklada, a podmiotem pracy jest cztowiek,
ktéry ,,ma czynic sobie ziemie poddang, ma nad nig panowa¢, poniewaz

8 LE, Wstep.

8 Tamze, nr 1.

8 Por. tamze, nr 4-5.
8 Por. tamze, nr 6-9.
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jako «obraz Boga» jest osoba, czyli bytem podmiotowym uzdolnionym do
planowanego i celowego dziatania, zdolnym do stanowienia o sobie i zmie-
rzajacym do spelnienia siebie”. Czynnosci, ktére wykonuje cztowiek pod-
czas procesu pracy, maja stuzy¢ urzeczywistnianiu sie jego cztowieczenstwa
oraz majg pomdc w spetnianiu osobowego powotania®. Tak, wiec, praca
ma ksztaltowa¢ osobowos¢ cztowieka i nalezy postrzegac ja jako dobro,
gdy?z jest realizowaniem nakazu Bozego. Stad postulat Papieza, by nie trak-
towac pracy jako przeklenstwa, gdyz pierwotnie byta ona btogostawien-
stwem — wyniesieniem cztowieka do godnosci obrazu Boga. Z perspekty-
wy etycznej praca jest powinnoscig moralng, ktéra wynika ze swiadomosci
jej wartosci oraz godnosci ludzkiej. Etyczny sens pracy opiera sig, wigc na
jej wymiarze personalistycznym®.

Papiez wskazuje na kilka ptaszczyzn, ktére odpowiadajg za odpowie-
dzialno$¢ moralng pracy ludzkiej i ktore pozwalajg utrzymac¢ odpowiedni
kierunek jej odpowiedzialnosci. Sg to:

— praca jako element ludzkiej doczesno$ci w aspekcie trudu, wysitku i eg-
zystencjalnego napiecia;

— praca jako obowigzek;

— praca jako przejaw moralnej i indywidualnej odpowiedzialnosci;

— praca jako dzialanie, ktére ma cechowac si¢ postawa sumiennosci i od-
powiednim jej wykonywaniem, zgodnie z jej celem;

— praca jako dzialanie, za ktére cztowiek ponosi odpowiedzialno$¢ zgod-
nie ze swoim sumieniem?®.

Wychodzac od godnosci osobowej cztowieka jako podmiotu pracy,
Papiez przestrzega przed przyznaniem pierwszenstwa srodkom produk-
cji oraz sprowadzeniem procesu pracy i ludzi pracy do zaleznosci pod-
danczych: ,,Z przestanki godnosci osoby mozliwa jest taka relacja, w ktorej
czlowiek pracujacy jest podmiotem i celem produkcji, a kapital jedynie
przedmiotem narzedziem™*. Swoistg synteze powinnosci moralnych do-
tyczacych pracy zawarl Jan Pawel II w nastepujacych stowach: ,,Praca jest,
(...) powinnoscig, czyli obowigzkiem czlowieka i to w wielorakim tego sto-
wa znaczeniu. Czlowiek powinien pracowa¢ zaréwno ze wzgledu na na-
kaz Stworcy, jak tez ze wzgledu na swoje wlasne czlowieczenstwo, ktore-

% Tamze.

°L " Por. tamze.

%2 Por. tamze, nr 6.
% Por. tamze, nr 9.
% Tamze, nr 12.
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go utrzymanie i rozwdj domaga si¢ pracy. Powinien czlowiek pracowa¢ ze
wzgledu na bliznich, zwlaszcza ze wzgledu na swoja rodzing, ale takze ze
wzgledu na spoteczenstwo, do ktorego nalezy, na narédd, ktérego jest synem
czy corka, ze wzgledu na calg rodzine ludzka, ktorej jest cztonkiem, bedac
dziedzicem pracy pokolen, a zarazem wspdttwodrcy przysztosci tych, ktorzy
po nim nastang w kolei dziejow”*”.

Cale nauczanie Jana Pawta II na temat pracy ludzkiej koncentruje si¢ na
wlasciwym okreslaniu zwigzku pomiedzy cztowiekiem a procesem pracy. Pa-
piez przestrzega przed pojmowaniem czlowieka jako przedmiotu pracy wska-
zujac, ze czlowiek, dzigki swej rozumnodci, staje sie tworca i panem pracy. Pra-
ca nigdy nie moze panowa¢ nad czlowiekiem, ale winna by¢ zawsze sposobem
panowania czlowieka nad samym sobag i nad $wiatem. Ujmujac wzorem mate-
matycznym to nauczanie mozna zapisa¢ w postaci prostej zaleznosci:

czlowiek > praca.

8. Jan Pawel II do mlodych
(Krzysztof M. Flis OFMConv)

Tematem przewodnim w rozwazaniach Jana Pawla II skierowanych do
mlodziezy jest Jezus Chrystus. To On jest ,,centrum naszego zycia, korze-
niem naszej wiary, uzasadnieniem naszej nadziei i zrédlem naszej mitosci™®.

Ojciec Swiety zaproponowat mlodym droge duchowego rozwoju.
Punkt wyjscia stanowi antropologia — wspolczesny czlowiek ze swoimi ce-
lami i pragnieniami, nastepnie, etap najwazniejszy, czyli osobiste spotkanie
z Chrystusem, az do postania apostolskiego, by dzieli¢ si¢ z innymi pigk-
nem doswiadczenia wiary w swoim Zyciu.

Papiez nie raz zwracal uwage, ze kazdy czlowiek poszukuje sensu swo-
jego zycia”, mtodosd¢ jest tym okresem, kiedy te poszukiwania sg szcze-
gélnie intensywne. Mlody czlowiek potrzebuje idealéw i wartosci, na ktd-
rych mdglby sie oprzec¢ i zbudowa¢ gmach swojego zycia. Pragnie miltosci
i akceptacji ze strony innych. Poszukuje przewodnikdéw, ktorzy daliby mu
przyklad i pomogli przej$¢ przez nieznana przysztosé. Szuka, cho¢ czesto
nie zdaje sobie z tego sprawy, Boga, ktéry nadalby sens jego zyciu.

%  Tamze, nr 16.

% JaN Pawee 11, Oredzie na Swiatowy Dzieti Mlodziezy, ,Jak Ojciec Mnie postat, tak i Ja was
posytam”, (dalej jako SDM), Watykan 1993, nr 1.

7 Por. SDM 87,3. Por. takze SDM 88,1; SDM 95,7; SDM 99,2; SDM 04,2;
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Papiez wie, ze mlodos¢ jest picknym, ale i decydujagcym okresem, dla-
tego pragnie, aby mlodzi wlasciwie pokierowali swoimi pragnieniami. Czg-
sto przypomina, ze czlowiek moze zle wybiera¢, ulegajac pokusom kon-
sumizmu, hedonizmu i przemocy®. Przestrzega, by nie dawa¢ wiary fal-
szywym autorytetom i ztym przewodnikom, mogacym wie$¢ na manowce
zycia. Papiez podkresla, ze ludzkich pragnien nie zaspokoi zaden cztowiek
ani jakiekolwiek stworzenie.

Komu zatem zawierzy¢ swoj najcenniejszy skarb, jakim dla kazdego
jest jego wiasne zycie? W Oredziu na Swiatowy Dzieri Mtodziezy w Denver
Papiez pytal mlodych: , Kto zatem potrafi wlasciwie zrozumie¢ pragnienia
czlowieka? Kto potrafi je zaspokoi¢?”. Po czym odpowiada: ,,Kt6z jesli nie
Ten, ktory jako Stworca zycia moze spelni¢ oczekiwania, ktérymi On sam
napetlnit serce cztowieka?”*.

Cztowiek, ktory calym sobg teskni za miloscia, za Bogiem, moze zna-
lez¢ ukojenie jedynie w Stworcy. Papiez podkresla to wielokrotnie, zwra-
cajac sie do mlodziezy'®. W swych oredziach na §wiatowe spotkania mlo-
dych dwukrotnie przywotal fragment z encykliki ,Redemptor hominis”,
ktora w piekny sposob streszcza te prawde: ,,Czlowiek nie moze zy¢ bez mi-
tosci. Czlowiek pozostaje dla siebie istotg niezrozumialy, jego zycie jest po-
zbawione sensu, jesli nie objawi mu sie Milos¢, jesli nie spotka si¢ z Mito-
$cia, jesli jej nie dotknie i nie uczyni w jakis sposdb swoja, jesli nie znajdzie
w niej zywego uczestnictwa’'*'. Bog jako pierwszy zaczyna szuka¢ cztowie-
ka i wychodzi mu naprzeciw'®. Gdy za$ czlowiek doswiadczy Bozej mito-
$ci, mocy i przebaczenia, doznaje przemiany i nie moze zy¢ jak dawniej,
lecz wchodzi na droge nawrécenia'®. Dlatego Ojciec Swiety wzywa, aby
mlodzi pozwolili si¢ ukocha¢ Chrystusowi, zawierzyli Mu i poszli droga
przez Niego wskazang. W Bernie, w 2004 r. na 10 miesiecy przed $miercia,
dzielac si¢ $wiadectwem swojego zycia zachg¢cal mlodych do tej drogi tymi
stowami: ,,Ja réwniez, tak jak wy dzisiaj, miatem kiedy$ 20 lat. Lubitem
sport narciarstwo, teatr. Studiowalem i pracowalem. Miatem pragnienia

% Por. SDM 88,3. Por. takze SDM 90,5; SDM 92,3; SDM 99,4; SDM 04,5.

»  SDM 93,3.

10 Por. SDM 89,1. Por. takze SDM 93,2; SDM 94,2; SDM 95,2; SDM 96,4; SDM 96,2; SDM 99,1;
SDM 99,2; SDM 04,4.

191 RH, 10. Por. takze SDM 86,2; SDM 99,4.

12 JaN Pawet II, Homilia w czasie Liturgii Stowa skierowana do mlodziezy zgromadzonej na
Westerplatte, Gdansk, 12 czerwca 1987, nr 8. Por. takze JaN Pawer 11, Apel Jasnogorski,
Czestochowa, 14 sierpnia 1991, nr 3.

15 SDM 99,4.
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i troski. To wlasnie wtedy, przed tak wielu juz laty, kiedy wojna, a nastepnie
rezim totalitarny wyniszczat moja Ojczyzne, chcialem nada¢ mojemu Zzyciu
sens i tego sensu zycia szukalem. Odkrylem go, idac za Panem Jezusem™'*.
W tym samym przemoéwieniu na innym miejscu Papiez wyraznie podkre-
$la, ze skoro chrzescijanistwo to doswiadczanie obecnosci Boga, to wobec
tego nie jest ono ideologia ani zbiorem zasad: ,,Chrzescijanstwo to Osoba,
obecno$¢, oblicze: to Jezus, ktéry daje czlowiekowi sens i pelnie zycia™'®.

Doswiadczenie Chrystusa jest wezwaniem do nieustannego zrywania
z grzechem, do ksztaltowania w sobie prawego sumienia'® i do wyboru
dobra. Cho¢ nie jest to droga tatwa, gdyz wymaga nieustannego zapierania
sie samego siebie'?, jest to jedyny sposéb na trwate szczescie i wewnetrzng
wolnos¢. Papiez wielokrotnie zacheca i dodaje odwagi, by nie ba¢ sie i$¢ za
Chrystusem'®. Idgc za Nim, miodzi stajg si¢ coraz bardziej sSwiadomymi
cztonkami rodziny Bozej, to jest Koéciota. Ojciec Swiety podaje takze §rod-
ki, ktére pomoga wytrwac¢ w postawie nawrdcenia, sg to:

— uczestnictwo w Eucharystii;

— korzystanie z sakramentu pokuty i kierownictwa duchowego;
— modlitwa;

— adoracja Naj$wietszego Sakramentu;

— lektura Pisma $wigtego;

— rozwazanie wydarzen z zycia Jezusa;

— nasladowanie wiary i postuszenstwa Maryi;

— uczestnictwo w ruchach i wspolnotach koscielnych.

Tak uksztaltowany chrze$cijanin, napetniony moca Ducha Swietego,
staje si¢ autentycznym i wiarygodnym $wiadkiem Chrystusa. Tym samym
jest wezwany, by dzieli¢ si¢ wiarg i wlasnym do$wiadczeniem w szkole, pra-
cy i srodowisku, w ktérym zyje. Ojciec Swiety wzywa mtodych do zaanga-
zowania si¢ w apostolat'® — do gloszenia Chrystusa wtasnym przykladem,
stowem i konkretnymi czynami milosci. Wzywa takze, by odwaznie odpo-
wiadali Panu ,Tak”, jesli powotuje ich do kaptanstwa czy zycia konsekro-

104 JaN Pawet II, Przeméwienie podczas spotkania z mlodziezg na krytym lodowisku ,Wstan,
stuchaj, ruszaj w droge!”, Berno, 5 czerwca 2004, nr 3.

105 Tamze, nr 2.

1% Por. JaN Pawet II, Apel Jasnogorski..., dz.cyt., nr 5.

17 JaN Pawet 11, Homilia na Westerplatte..., dz.cyt,, nr 7.

1% Ppor. SDM 88,2. Por. takze SDM 91,3; SDM 91,4; SDM 96,7; SDM 97,3; SDM 2000,3;
SDM 05,4.

1 Por. SDM 89,2. Por. takze SDM 92,3; SDM 94,3-5; SDM 95,3-5; SDM 97,9; SDM 99,3;
SDM 05,7.
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wanego. Tych, ktérych Pan powotuje do zycia $wieckiego, Papiez prosi, aby
budowali Krélestwo Boze w miejscach swego zaangazowania.

Droga, ktoérg Jan Pawel I zaproponowat mtodym prowadzi do spotka-
nia z Chrystusem, z samym sobg, a nastepnie z drugim czlowiekiem. Decy-
dujace znaczenie ma jednak poszukiwanie i osobiste do§wiadczenie Boga,
gdyz cztowiek moze odkry¢ prawde o sobie jedynie w Chrystusie. Ojciec
Swiety tak to podsumowuje w ostatnim zdaniu swego ostatniego juz na zie-
mi Oredzia na Swiatowy Dzien Mtodziezy: ,,Niech Maryja, «Niewiasta Eu-
charystii» i Matka Madro$ci, umacnia was w drodze, o§wieca wasze wybo-
ry, uczy was kochac to, co prawdziwe, dobre i pigkne. Niech was prowadzi
do swego Syna, bowiem On tylko moze zaspokoi¢ najglebsze oczekiwania
umystu i serca cztowieka™'"°.

9. Godnos¢ i powolanie kobiety
(Marian Marszalik OFMConv)

»Maryja, wzor kobiety spelnionej, niech pomoze wszystkim, a zwlasz-
cza kazdej kobiecie, zrozumie¢ «geniusz kobiecy», nie tylko po to, aby mogt
zosta¢ zrealizowany konkretny zamyst Bozy, ale takze by kobieta mogta od-
grywac wieksza role w réznych §rodowiskach zycia spotecznego™!.

Ruchy emancypacyjne, dazenia zmierzajgce do réwnouprawnienia ko-
biet i zmiany w postrzeganiu ich roli w spoteczenstwie i rodzinie, unaocz-
nily potrzebe rozwazenia kwestii godnosci i powotania kobiety. Przyniosty
réwniez pytania o role i miejsce kobiety we wspdlczesnym, coraz bardziej
zindywidualizowanym $wiecie. Pytania te znalazly odpowiedZ w nauczaniu
Jana Pawtla II, a zwlaszcza w ,,Liscie Apostolskim «Mulieris dignitatem»
z okazji Roku Maryjnego o godnosci i powotaniu kobiety”. W swym doku-
mencie Papiez podejmuje probe odnalezienia odpowiedzi na podstawowe
pytania dotyczace, zaréwno kobiety, jak i kobiecosci. Cho¢ wymieniony list
apostolski w swej tresci nie zawiera zadnej definicji, ktoéra dotyczytaby ko-
biety, to w wielu miejscach Papiez wskazuje na pewne cechy kobiecosci. Na
tej podstawie mozna sprébowac przyblizy¢ papieskie rozumienie znaczenia
niewiasty, jakie wynika z prawd objawionych.

1 SPM 05,7.

1 TAN Pawek 11, Dzie#i Kobiet, Aniot Paniski, 8 marca 1998, w: JaAN Pawkt II, Dziela zebrane,
t. XVI, P. Ptaszek (red.), Krakéw 2009, s. 325. Szerzej na ten temat mozna znalez¢é
w: J. SZYRAN, Szczegdlna rola i powolanie kobiety we wspélczesnych czasach, ,Lodzkie Studia
Teologiczne” 16(2007), s. 251-263.
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Istotnym przedmiotem rozwazan Jana Pawla II jest kwestia réwno$ci
kobiet i me¢zczyzn, zwlaszcza w kontekscie starotestamentowych tekstow
biblijnych. Bedacy podstawg chrzescijanskiej antropologii tekst: ,,Stwo-
rzyl... Bog czltowieka na swoj obraz, na obraz Bozy go stworzyt: stworzyt
mezczyzne i niewiaste” (Rdz 1,27), zawiera ,,podstawowe prawdy antro-
pologiczne: czlowiek jest szczytem calego porzadku stworzenia w $wiecie
widzialnym; rodzaj ludzki, ktéry bierze poczatek w powotaniu do istnienia
mezczyzny i kobiety, wieniczy cale dzieto stworzenia; istotami ludzkimi sa
oboje, w rownym stopniu mezczyzna i kobieta, oboje stworzeni na obraz
Boga”'"2. Kobieta i mezczyzna sg wigc stworzeni i powotani, by funkcjo-
nowac nie jedno obok drugiego, czy razem ze soba, ale ,jedno dla dru-
giego”'"*. Kobieta nie moze by¢ wigc ,,przedmiotem meskiego «panowa-
nia» czy «posiadania», pietnowane powinny by¢ réwniez wszelkie sytu-
acje w zyciu spolecznym, gdzie kobieta jest uposledzana czy dyskrymino-
wana ', Jan Pawel II podkredla, ze ,w calym nauczaniu Jezusa, podobnie
jak w Jego postepowaniu, nie spotyka si¢ niczego, co by bylo przejawem
uposledzenia kobiety, wlasciwego dla Jego czaséw. Wrecz przeciwnie, Jego
stowa i czyny wyrazaja zawsze nalezny dla kobiety szacunek i cze$¢”''*. Pa-
piez naucza, ze chociaz kobieta i mezczyzna sg sobie réwni, to nie zatracajg
swojej odmiennosci, i cho¢ w tym samym stopniu sg wezwani do jednosci
z Bogiem, to jednak kazde z nich ma swoje specjalne powolanie.

Spelnienie kobiety w nauczaniu Papieza moze si¢ dokonywa¢ na dwoch
réznych plaszczyznach: zaréwno w malzenstwie, jak i w bezzenno$ci; w ro-
dzinie i w zyciu konsekrowanym, poprzez milto$¢ rodzicielska, ale tez trud-
ne i réwnie wymagajace rodzicielstwo duchowe. Macierzynstwo zwigzane
jest przede wszystkim z tajemnicg zycia, ktorej doswiadcza¢ moze w glow-
nej mierze kobieta, dzigki czemu jest ,,bardziej od mezczyzny zwrdcona do
konkretnego czlowieka”'®. Jest ono réwniez nieodlacznie zwigzane z bo-
lem i cierpieniem: ,, Kobieta, gdy rodzi, doznaje smutku, bo przyszla jej go-
dzina. Gdy jednak urodzi dziecig, juz nie pamigta o bélu z powodu radosci,
ze sie cztowiek narodzil na swiat” (J 16,21).

12 JAN Pawet II, List apostolski ,Mulieris dignitatem” z okazji roku maryjnego o godnosci
i powotaniu kobiety, (dalej jako MD), Watykan 1988, nr 6.

13 Tamze, nr 7.

14 Tamze, nr 10.

15 Tamze, nr 13.

16 Tamze, nr 18.
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Papiez traktuje kobiete, nie tylko jako jednostke, ale réwniez w szer-
szym znaczeniu — jako fundament rodziny. Jan Pawel II podkresla wie-
lokrotnie, ze podstawowym zadaniem rodziny jest stuzba zyciu, urzeczy-
wistnianie w ciagu dziejow pierwotnego blogostawienstwa Stworcy: prze-
kazywania — poprzez rodzenie — obrazu Bozego z cztowieka na czlowieka.
Wisrod problemoéw, na ktére zwracal uwage, byta migedzy innymi kwestia
propagowanej niemal wszedzie antykoncepcji oraz aborgji, ktore przede
wszystkim uderzaja w godno$¢ i powotanie kobiety.

Drugim rodzajem powolania, w jakim moze spelnia¢ si¢ kobieta, jest
zycie konsekrowane (dziewictwo, bezzenno$¢). ,,0d poczatkéw chrzesci-
janstwa wchodza na te droge mezczyzni i kobiety, gdy ideal ewangelicz-
ny zostal skierowany do czlowieka bez zadnej roznicy plci”’’. W jednym
z wystapien skierowanym do zakonnic w czerwcu 1979 r. na Jasnej Go-
rze, Jan Pawel II mowil: ,,(...) waszym powolaniem jest inaczej mitowaé
czlowieka, pelniej mitowaé cztowieka. Mitowa¢ go tam, gdzie juz mitowac
inni nie potrafia! Ogarniacie Chrystusa w chorych, w starcach, w kalekach,
w uposledzonych, ktérymi nikt inny procz was zajmowac si¢ nie potrafi,
bo do tego trzeba heroicznego zaprawde poswigcenia’''®. Cho¢ rezygnacja
z macierzynstwa fizycznego jest dla kobiety wielka ofiara, moze jednak sta¢
sie doswiadczeniem macierzynstwa w sensie duchowym, wyrazajacym sie
w trosce o ludzi, zwlaszcza najbardziej potrzebujacych'®.

W ,Liscie Apostolskim «Mulieris dignitatem»” Jan Pawet II pisze, ze:
»Dziewictwo i macierzynstwo wspdlistnieja w Maryi: nie wykluczajg si¢
wzajemnie ani nie ograniczaja. Co wiecej, osoba Bogarodzicy pozwala
wszystkim ludziom — zwlaszcza wszystkim kobietom — dostrzec, w jaki
sposob te dwa wymiary i dwie drogi osobowego powotania kobiety wza-
jemnie sie thumaczg i dopelniajg”'*°. Odnoszac si¢ do zagadnienia godno$ci
kobiety podkresla, ze to wlasnie niewiasta: Maryja, Bogarodzica (Throto-
kos) jest ,,przedstawicielem i prawzorem catej ludzkosci, reprezentuje czlo-
wieczenstwo, ktore jest udzialem wszystkich ludzkich istot, tak mezczyzn,
jak i kobiet™'*!. Maryja Theotokos jest wigc prawzorem osobowej godnosci

17 Tamze, nr 20.

18 JaN Pawet II, Przemowienie do zakonnic zgromadzonych na Jasnej Gorze, Czestochowa,
5 czerwca 1979, w: Dziela zebrane..., dz.cyt., t. IX, s. 65.

19 M. BRAUN-GALKOWSKA, Nauczanie Jana Pawta II o kobietach, Warszawa 1989, s. 9.

1200 MD, 17.

21 Tamze, nr 4.
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kobiety, wyrazajacej si¢ w dobrowolnym ,,fiat”; uosobieniem tego, co naj-
bardziej doskonale, ,kobiece”'?.

Zatem kobieta, jej godnosci i powolanie zajmuje w nauczaniu Jana
Pawtfa II bardzo szczegélne miejsce. Papiez-Polak skupia si¢ na geniuszu
kobiety oraz na jej szczegélnym zadaniu, jakim jest jej powolanie do dzie-
wictwa i macierzynstwa oraz zawierzenie jej czlowieka przez Boga. W swo-
ich wystapieniach, czy tez dzietach, Papiez bardzo czgsto walczy o godnos¢
dla kobiet, wychwalajac jednoczesnie ich zastugi.

Nalezy jednak z calg mocg zaznaczy¢, iz wyrazajac niezwykly podziw
i szacunek wobec kobiet Papiez nie zapomina o mezczyznach. Méwi o wza-
jemnym wplywie nowej, tworzacej si¢ tozsamosci kobiet na tozsamos¢
mezczyzn. Jan Pawel II widzi w rozwoju i we wzroscie znaczenia kobiet,
przede wszystkim szansg, na pelniejszy ich udziat w zyciu Kosciota, rodzi-
ny i spoteczenstwa.

10. Prawa czlowieka
(Karol M. Baranowski OFMConv)

Po bolesnych doswiadczeniach ubiegtego stulecia, po doswiadczeniu
walki czlowieka z czlowiekiem, spoteczenstwa ze spoleczenstwem, narodu
z narodem, dochodzi do glosu potrzeba uwydatnienia prawdy, ze cztowiek
ma swoje prawa, ktére nalezy promowac, szanowac i broni¢, aby w obec-
nym stuleciu nie powtarza¢ bledéw minionych wiekéw. Posiadanie przez
cztowieka wrodzonych i podstawowych praw weszto na dobre w $wiado-
mos¢ poszczegolnych ludzi i spolecznosci. Pochylaja sie nad nimi jednost-
ki, pafistwa i organizacje miedzynarodowe. Naglasniajg je rowniez $rodki
spotecznego przekazu. Na strazy tychze praw stoi Kosciol, a w szczegolny
sposob Jan Pawet I1.

Papiez Jan Pawel II w wielu miejscach swego nauczania podkresla po-
trzebe poszanowania praw cztowieka. Nie méwil on o tychze prawach, tylko
w sposéb ogolny, lecz zajmuje si¢ niektérymi z nich w sposéb szczegdtowy,
z wielkim zaangazowaniem. W$rdéd nich mozna wymieni¢ prawo do Zycia,
wolnosci sumienia, wyboru stanu zycia, pracy, sprawiedliwej placy, itd.

Poszanowanie jednak praw cztowieka moze by¢ samo w sobie niezrozu-
miate. Jaka jest racja, dla ktdrej owe prawa maja by¢ respektowane i popiera-
ne? Z jakiej tez racji na strazy tych praw ma sta¢ panstwo i kazdy cztowiek?

122 Por. tamze, nr 5.
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Dla Jana Pawta II racjg ta jest godnos¢ czlowieka: ,,Faktyczne uznanie oso-
bowej godnosci kazdej ludzkiej istoty wymaga poszanowania, obrony i po-
pierania jej praw”'*. Nie chodzi tu Papiezowi o jakiekolwiek prawa, lecz, jak
wskazuje dalej, ,,0 prawa naturalne, uniwersalne i nienaruszalne: zadna jed-
nostka zadna grupa, wladza ani pafistwo — nikt nie moze ich zmieni¢, a tym
bardziej znie$¢, gdyz prawa te pochodza od samego Boga™'*.

Godno$¢ czlowieka, ktdra lezy u podstaw poszanowania jego praw, Jan
Pawel II rozpatruje z perspektywy zbawczego czynu Chrystusa. Godnos¢
i warto$¢ czlowieka wynika z jego nadprzyrodzonego powotania do zycia
Bozego - do pelni zycia'®. Owe powotlanie i godnos¢ z niego ptynaca, nie
jest wynikiem ludzkich zastug, lecz mitujacej woli Boga'*®. Zrozumiata jest
ta prawda dla ludzi wiary i wlasnie z tej racji powinni oni by¢ pierwszymi
obroncami praw cztowieka. Co wiec z tymi, ktérzy nie patrzg na cztowieka
z perspektywy wiary? U Papieza-Polaka mozna odnalez¢ nastepujaca od-
powiedz: ,,Mimo wszelkich trudnoséci i niepewnosci kazdy czlowiek szcze-
rze otwarty na prawde i dobro moze dzigki §wiatlu rozumu i pod wplywem
tajemniczego dzialania taski, rozpozna¢ w prawie naturalnym wypisanym
w serce (por. Rz 2,14-15), $wieto$¢ ludzkiego zycia [...]”" — $wieto$¢ czlo-
wieka. Stad zaréwno wierzacy, spogladajac na cztowieka z perspektywy wia-
ry, jak réwniez inne osoby, rozpoznajac, ze zycie ludzkie jest $wicte, ze kazdy
czlowiek jest ,,$wietoscig’, w konsekwencji majg stac na strazy jego praw.

Dla Jana Pawla II pierwszym i podstawowym prawem, ktérego nalezy
strzec jest prawo do zycia. Bez poszanowania tego prawa nie mozna mo-
wi¢ o poszanowaniu jakiegokolwiek innego prawa: ,,Powszechne, skadinad
stuszne, wystgpienia w obronie ludzkich praw, takich jak na przyklad pra-
wo do opieki lekarskiej, do dachu nad gtowa, do pracy, do zalozenia rodzi-
ny i do kultury, sg falszywe i ztudne, jedli nie staje si¢ z najwiecksza determi-
nacja w obronie prawa do zycia, bedacego pierwszym i podstawowym pra-
wem osoby ludzkiej, oraz warunkiem wszystkich innych praw”'*. Papiez
podkresla: ,Prawo to przystuguje istocie ludzkiej we wszystkich fazach jej
rozwoju, od chwili poczgcia do naturalnej $mierci, i we wszystkich warun-

12 JAN Pawet II, Adhortacja ,Christifideles laici”. O powotaniu i misji Swieckich w Kosciele
i w Swiecie dwadziescia lat po Soborze Watykariskim II, (dalej jako ChL), Watykan 1988, nr
38.

124 ChL, 38.

1 Por. EV, 2.

126 Por. tamze.

27 Tamze.

128 ChL, 38.
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kach, a wiec niezaleznie od tego, czy jest zdrowa czy chora, w pelni spraw-
na czy uposledzona, bogata czy biedna”'*. Ten uniwersalizm prawa do zy-
cia dotyczy takze innych praw cztowieka. Tak m.in. wypowiada sie¢ Jan Pa-
wel II wskazujac na prawo do pracy ludzi uposledzonych: oni ,,réwniez
w pelni sa podmiotami ludzkimi z naleznymi im wrodzonymi, §wietymi
i nienaruszalnymi prawami, ktére mimo ograniczen i cierpien wpisanych
w ich cialo i wladze, stanowig jednak o szczegdlnym znaczeniu godnosci
i wielkosci cztowieka. Osoba przeto w jaki$ sposdb «uposledzona», bedac
podmiotem ze wszystkimi jego prawami, winna mie¢ utatwiony dostep do
uczestnictwa w zyciu spoleczenstwa we wszystkich wymiarach i na wszyst-
kich poziomach, odpowiednio do swych mozliwosci. Osoba uposledzona
jest jednym z nas i w pelni uczestniczy w naszym czlowieczenstwie. Byloby
rzecza w najwyzszym stopniu niegodna czlowieka i zaprzeczeniem wspol-
nego czlowieczenstwa, gdyby dopuszczato sie do zycia spotecznego, a wigc
takze do pracy, tylko osoby pelnosprawne, gdyz w ten sposéb popadaloby
sie w niebezpieczng forme dyskryminacji stabych i chorych ze strony sil-
nych i zdrowych”**.

Wobec tego, to nie czlowiek ani grupa czy nawet pafistwo ma decydo-
waé o prawach przystugujacych czlowiekowi, lecz przeciwnie, prawa na-
turalne czlowieka maja by¢ na $wiecie podstawowa zasadg pracy dla do-
bra czlowieka'®!. Jesli zatem grupy spoleczne, systemy polityczne obiora
sobie za zasad¢ dzialania poszanowanie i stuzbe na rzecz praw kazdego
czlowieka, to nastepstwem tego bedzie zaprowadzenie pokoju, w przeciw-
nym bowiem razie nieuniknionym staje si¢ mozliwo$¢ powtdrzenia bledow
ubieglego stulecia. Albowiem, jak zaznacza Papiez: ,,Pokdj sprowadza si¢
w ostatecznosci do poszanowanie nienaruszalnych praw czlowieka — dzie-
tem sprawiedliwosci jest pokdj — wojna zas$ rodzi si¢ z ich pogwalcenia i fa-
czy sie zawsze z wiekszym jeszcze pogwalceniem tych praw” '

Czlowiek jako osoba jest podmiotem prawa, ktére przystuguja mu z ra-
cji bycia czlowiekiem. Prawde tg z cala mocg podkreslal w swoim naucza-
niu Jan Pawel II. Prawa te wyplywaja z godnosci cztowieka i sg zasadni-
czym elementem jego bycia w spoleczenstwie.

122 Tamze.
130 LE, 22.
131 RH, 17.
132 RH, 17.
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* % X

Spuscizna moralnego nauczania bl. Jana Pawla II pozostaje wcigz ak-
tualna i stanowi swoiste wyzwanie dla chrzescijan wspélczesnego $wiata.
Papiez-Polak przez ponad ¢wier¢ wieku swego pontyfikatu nieustannie
wskazywal na czlowieka jako podmiot, ktéry ma prawo do zycia, milosci,
prawdy, dobra i piekna. Cate swoje zycie Papiez zabiegal o szczescie ludz-
kosci, ktére upatrywal w Jezusie Chrystusie. Stad tak bardzo mocno brzmia
stowa, ktore przekazal §wiatu w dniu inauguracji swego pontyfilatu: ,,Non
abbiate paura! Aprite, anzi, spalancate le porte a Cristo!” (Nie lekajcie si¢!
Otworzcie, wigcej, otwdrzcie na odciez drzwi Chrystusowi). Stowa te na
zawsze pozostang programem zycia chrzedcijanskiego, ktéry pozostawit
$wiatu bt Jan Pawet II.
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