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Tres¢: 1. Wazny impuls Soboru Watykanskiego II; 2. Interakcja miedzy eklezjologia i eschato-
logia; Zakonczenie.

Koscidt jest miejscem narodzin nadziei chrzescijanskiej, poniewaz w hi-
storii zbawienia rodzi si¢ ona jako nadzieja wspdlnotowa. Nawet jesli z bie-
giem czasu zaczela si¢ wykluwac¢ swiadomos¢ jednostkowego losu czlowieka,
to los ten w historii biblijnej nie byl nigdy widziany jako nadzieja réwnolegta
lub uprzednia wobec wspdlnotowej nadziei zbawienia Izraela. W Nowym
Testamencie ,,koncentracja chrystologiczna’, czyli zesrodkowanie wszystkich
nadziei na Chrystusie, wydawatoby sie modyfikowac calg kolektywna optyke
eschatologii. Chrystus jest niezaprzeczalnie osobowym Eschatonem, ktérego
oczekiwat Izrael. W Nim uosobily si¢ dawne nadzieje Izraela w odniesieniu
do oczekiwanego Krélestwa eschatologicznego. W Nim ukazala sie potega
milosci Ojca, ktéra przybywa do nas w Duchu Swietym. Ta wizja chrystolo-
giczna Nowego Testamentu nie znosi jednak perspektywy eklezjologicznej,
obecnej w nim w niemniejszym stopniu. W Jezusie stary Izrael dochodzi do
swego wypelnienia i rodzi si¢ nowy Izrael. Zasadniczo nalezy stwierdzi¢, ze
Nowy Testament nie pozwala na rozdzielenie eschatologicznego losu jed-
nostki od losu wspdlnoty, a takze na zamkniecie sensu eschatologii jedy-
nie w tym, co nastapi po $mierci, bez dostrzezenia eschatologicznego sensu
obecnej egzystenciji'.

1. Wazny impuls Soboru Watykanskiego II

Sobdr Watykanski II podjat refleksje o Kosciele w dwdch zasadniczych
i programowych odniesieniach: w odniesieniu do siebie samego (ad intra)
oraz w odniesieniu do $wiata (ad extra). Z dwéch fundamentalnych Kon-

! Por. M. BorpONI — N. C10LA, Gesii nostra speranza. Saggio di escatologia in prospettiva

trinitaria, Bologna 2000 s. 52n (tu mozna znalez¢ szeroka bibliografie biblijna).
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stytucji soborowych przywolujacych te odniesienia — Lumen gentium oraz
Gaudium et Spes — wylania si¢ perspektywa eschatologiczna jako istotny
horyzont rozumienia i zycia Kosciola. Koséciét glosi nadzieje nie tylko dla
siebie, ale tez dla $wiata, stajac sie ,$wiatlem narodéw”.

Istotng zachete do uwzglednienia i poglebienia interakeji miedzy ekle-
zjologia i eschatologia znajdujemy przede wszystkim w VII rozdziale Kon-
stytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium, noszacym tytul: ,Escha-
tologiczny charakter Kosciola pielgrzymujacego i jego zwiazek z Koscio-
fem w niebie™.

Interesujaca jest historia redakgji tej Konstytucji. Schemat Konstytucji
o Kosciele przygotowany przez komisje przedsoborowa nie zawierat zad-
nego rozdzialu wprost poswieconego eschatologii. W ramach prac sobo-
rowych kardynat Joseph Frings (ktérego ekspertem teologicznym w czasie
Soboru byt Joseph Ratzinger), zabierajac gtos w imieniu 66 biskupéw ob-
szaru jezyka niemieckiego i skandynawskiego, zaproponowal dotaczenie
sekeji ukazujacej Koscidl jako eschatologiczna wspdlnote swietych: z jednej
strony Ko$ciét juz doskonaty w swoich $wietych, z drugiej za§ w napigciu
ku doskonalosci, ktora zostanie w pelni osiggnigta w Krdlestwie Bozym.
Frings postulowal rowniez dofaczenie tutaj deklaracji o Dziewicy Maryi
i Jej roli oraz miejscu w Kosciele.

Nalezy zauwazy¢, ze glos niemieckiego kardynata znalazt swoje znacza-
ce odbicie w ewolucji tytutu ,eschatologicznego” rozdzialu. Poczatkowo ty-
tul ten brzmial: ,De consummatione sanctitatis in gloria Sanctorum”, by juz
w schemacie ,,De Ecclesia” z 1964 r. nawigza¢ do obu aspektéw proponowa-
nych przez Fringsa: ,,De indole eschatologica vocationis nostrae ac de nostra
unione cum Ecclesia caelesti”. Po rozdziatach méwiacych o powszechnym
powotaniu do $wietosci, w ktérym miejsce szczegdlne przystuguje osobom
zakonnym, wezwanym na droge rad ewangelicznych, eschatologiczny cha-
rakter Kosciota jest zasadniczo postrzegany wilasnie jako napiecie ku do-
skonalej $wigtosci. W logiczny sposdb przechodzi si¢ nastepnie do tych,
w ktorych ta doskonatos$¢ juz w pelni zrealizowala sig, tzn. do $wietych,

*  Chociaz wskazywano, ze t¢ czes¢ Konstytucji dodano niejako w pospiechu i w ostatnim
momencie, G. Philips stwierdzil, ze VII rozdzial jest dobrze zharmonizowany z caloécig
Lumen gentium. Chrystologiczny i trynitarny uklad, wzbogacony biblijnie i liturgicznie,
skonfrontowany z wielkimi Tradycjami Wschodu i Zachodu, posiadajacy uwrazliwienie
historyczne i ekumeniczne - ukierunkowuje cato$¢ ku chwalebnemu spetnieniu, ktéry
wyciska swdj wewnetrzny dynamizm na catym Kosciele bedacym w drodze. Por. G. PHILIPS,
La Chiesa e il suo mistero. Storia, testo e commento della Lumen gentium, Milano 1975, s. 509.
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oraz do rozdzialu o Maryi Dziewicy Bozej Rodzicielce. Oczywiscie owa
»doskonalos¢” §wietych musi zosta¢ jeszcze dopetniona przez zmartwych-
wstanie umarlych. Sytuacja eschatologiczna Maryi jest wyzsza w poréwna-
niu z sytuacja $wietych. Dogmatyczny sens Wniebowziecia Maryi znajduje
sie¢ w owym stanie cielesnego uwielbienia, w ktérym sprawiedliwi znajda
sie po zmartwychwstaniu (LG 59)°.

Lumen gentium wskazuje, ze obiecane odnowienie, ktérego oczekujemy,
juz si¢ rozpoczelo w misterium paschalnym Chrystusa, ,,postepuje dalej w ze-
staniu Ducha Swietego i przez Niego trwa w Kosciele” (LG 48). W Kosciele
jest wiec juz rzeczywisty poczatek tej przyszlosci, chociaz jeszcze niedoskonaty.
Poczatkiem tym jest faska uswiecajaca jako ziarno, ktére ma rosngc i rozwingé
si¢ ku naszemu zmartwychwstaniu. Silg, ktéra prowadzi Kosciét do pelni, jest
Duch Swiety. Myél ta zostala wprowadzona dzieki wrazliwoéci Ojcéw soboro-
wych wywodzacych sie z tradycji wschodniej. Misja Ducha Swietego nie moze
by¢ pojmowana i redukowana do samego wydarzenia Zestania, lecz pozostaje
permanentnym dzialaniem w Kosciele. Takze wskazanie, ze Chrystus w Ko-
$ciele karmi wiernych Ciatem i Krwig wlasng, aby ,,uczyni¢ ich uczestnikami
swego chwalebnego Zzycia” (LG 48), zostalo wprowadzone na prosbe Ojcow
wschodnich i uwypukla eschatologiczny wymiar Eucharystii*.

Konstytucja zwraca uwage na przejsciowy, tymczasowy charakter rze-
czywistoéci Kosciola wzgledem stadium eschatologicznego: ,,Dopdki jed-
nak nie powstana nowe niebiosa i nowa ziemia, (...) Ko$ciét pielgrzymu-
jacy, w swoich sakramentach i instytucjach, ktore naleza do obecnego wie-
ku, posiada posta¢ tego przemijajacego swiata (...)” (LG 48). Odniesie-
nie charakteru tymczasowosci do ,,instytucji’, z zachowaniem rzeczy, ktére
Chrystus pragnatl jako niezmienne w Kosciele, wskazuje na koniecznos¢
»aggiornamento’, jakie stalo sie wyzwaniem prac calego Soboru Watykan-
skiego II. Tekst nie waha si¢ wskaza¢ na charakter tymczasowosci takze
w odniesieniu do samych sakramentéw, ktérych ekonomia zakonczy sie
w wieczno$ci’.

Lumen gentium wskazuje na trzy stadia Kosciota: pielgrzymujacego,
oczyszczajacego si¢ i niebieskiego oraz podkredla, iz wszyscy ,w réznym
stopniu i w rozmaity sposéb, ztaczeni jesteSmy wzajemnie w tej samej mi-
tosci Boga i blizniego” (LG 49). We wspolnocie trzech stadiéw Kosciola
»mieszkancy nieba’, ze wzgledu na ich glebsze zjednoczenie z Chrystusem,

> Por. C. Pozo, Teologia dellaldila, Cinisello Balsamo 19945, s. 507-512.
*  Por. tamze, s. 513n. Por. takze JaAN PAWEL II, Encyklika Ecclesia de Eucharistia, 18nn.
> Por. C. Pozo, dz. cyt., s. 516n.
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moga wstawiac si¢ i pomagac¢ innym w sposéb bardziej jeszcze skuteczny.
Modlitwa blogostawionych jest czg¢scig wielkiej liturgii niebieskiej, ktora
taczy sie z kultem Ko$ciota pielgrzymujacego na ziemi. Z drugiej strony,
w rzymskiej liturgii Mszy $w. w wielu miejscach wyrazona jest wola pola-
czenia kultu realizowanego na ziemi z liturgig nieba‘. Zauwazmy, ze Sobdr
odchodzi od wczesniejszego jezyka mowiacego o Kosciele wojujacym, cier-
piacym i tryumfujacym. Zasadniczym punktem ciezkosci jest wspdlnota
swietosci w jedynym Kosciele wszystkich wierzacych’.

Numer 49 méwit o wspolnocie $§wietych wychodzac od ,,mieszkancéw
nieba”. Kolejny numer podejmuje ten temat z punktu widzenia Kosciota
ziemskiego. Koscidt pielgrzymujacy od zawsze otaczal zmarlych mitosier-
na pamiecia i modlitwa. Ze schematu Konstytucji zostaly wykreslone stowa
o zawierzaniu si¢ modlitwom zmarlych w czysécu, poniewaz Ojcowie nie
chcieli wchodzi¢ w dyskutowang kwestie mozliwosci i skuteczno$ci wsta-
wiennictwa ,,dusz czy§écowych”.

Zachowanie Kosciofa pielgrzymujacego wobec Kosciofa niebieskiego
opisane jest przede wszystkim jako cze$¢ oraz prosba o wstawiennictwo.
Tekst wskazuje tu na historyczny rozwéj kultu, poczawszy od kultu Apo-
stoléw i Meczennikéw, Blogostawionej Dziewicy Maryi i $wietych Anio-
téw, a nastgpnie po kult §wietych nie bedacych meczennikami, ktorzy na-
sladowali Chrystusa w Jego dziewictwie i ubdstwie, oraz na §wietych prak-
tykujacych chrzescijanskie cnoty i posiadajacych boskie charyzmaty (por.
LG 50). Czcimy pamie¢ $wigtych nie tylko ze wzgledu na ich przyklad, ale
przede wszystkim, ,,zeby umacniata si¢ jednos¢ catego Kosciota w Duchu
przez praktykowanie braterskiej mitosci” (LG 50). Wspoélnota ze swietymi
taczy nas ostatecznie z Chrystusem, bo On jest ,,Zrédlem i Glowg’, z kt4-
rych wyptywa wszelka taska i zycie Ludu Bozego. W najbardziej szlachetnej
i wzniostej formie nasza tacznos¢ z Kosciotem niebianskim dokonuje sie
w liturgii §wietej®.

W optyce eklezjologii soborowej §wigto$¢ stanowi wewnetrzny cel Ko-
$ciofa. Jest ona czyms$ wiecej niz wartos$cig moralng. ,,Oznacza przebywanie
Boga z ludzmi i ludzi z Bogiem. Ukierunkowanie na §wieto$¢ jest tozsame
z eschatologicznym ukierunkowaniem Kosciota. Dzigki $wietosci powsta-

¢ Por. tamze, s. 521-524.

7 Por. E. OzorowsKl, Kosciot. Zarys eklezjologii katolickiej, Wroctaw 2005, s. 240; A. CzAJA,
Traktat o Kosciele, Warszawa 2006, s. 476; M. BORDONI — N. CIOLA, dz. cyt., s. 54.

8 Por. C. Pozo, dz. cyt., s. 524-528. Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupéw Kosciota
katolickiego o niektérych aspektach Kosciota pojetego jako komunia, 6.
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je w $wiecie przestrzen dla Boga. Wspoétzawodnictwo w Kosciele powinno
toczy¢ si¢ nie o mniejszy czy wiekszy zakres uprawnien, czy zasiadanie na
pierwszym miejscu, ale wlasnie o §wieto$¢™

Po oméwieniu stosunku Ko$ciota na ziemi do Kosciofa niebianskiego
i oczyszczajacego sie, Konstytucja pragnie wskaza¢ na pewne dyspozycje
duszpasterskie dla realizacji i poglebienia tego zwigzku (por. LG 51). Czyni
to odwotujac si¢ do wielkiej tradycji poprzednich Soboréw i stara sie sko-
rygowac, o ile gdzie$ si¢ zakradly, pewne ,,naduzycia, wykroczenia lub nie-
dociagniecia” (LG 51). Prawdziwy kult $wietych nie polega tylko na wielo-
rakosci aktow zewnetrznych, lecz bardziej na nasileniu naszej czynnej mi-
tosci. Ze wzgledéw ekumenicznych Konstytucja wskazuje réwniez, iz na-
sza wspolnota ze $wietymi wcale ,,nie zubaza kultu uwielbienia, jaki przez
Chrystusa w Duchu oddajemy Bogu Ojcu, lecz przeciwnie, jeszcze bardziej
go wzbogaca” (LG 51). Jako jedna rodzina w Chrystusie, gdy laczymy sie¢
we wzajemnej mitosci i jednej chwale oddawanej Tréjcy Przenajswietszej,
odpowiadamy najgtebszemu powolaniu Kosciola i doznajemy przedsmaku
doskonatej liturgii niebianskiej.

Skoncentrowalismy si¢ najpierw na analizie VII rozdzialu Lumen gen-
tium dla ukazania, ze wymiar eschatologiczny jest zasadniczy dla pelnej
i integralnej wizji Kosciola. Bez woli analizowania wszystkich tekstow so-
borowych, w ktérych pojawia sie ten watek, warto jednak przywota¢ jesz-
cze kilka istotnych odniesien.

Wspomniana Konstytucja Lumen gentium wskazujac na ,powszech-
ny zamyst zbawienia”, opisuje Koscidt jako ukazany juz od poczatku $wia-
ta przez typy, przygotowany w historii Starego Przymierza, ustanowiony
w czasach ostatecznych, objawiony przez Zestanie Ducha Swietego. Ko-
$cidt ten w czasach ostatecznych osiggnie swe chwalebne dopelnienie, kie-
dy wszyscy sprawiedliwi zostana zgromadzeni w ,,Kosciele powszechnym
u Ojca” (LG 2). W ostatecznym i doskonalym stadium Kosciét ogarnie
wszystkich zbawionych™.

®  G. BACHANEK, Josepha Ratzingera nauka o Kosciele, Warszawa 2005, s. 231, referujac mysl
Ratzingera.

Por. C. Pozo, dz. cyt., s. 530n. LG 9: ,, Totez 6w lud mesjaniczny, cho¢ nie obejmuje aktualnie
wszystkich ludzi, a nieraz nawet okazuje si¢ mala trzodka, jest przeciez poteznym zalazkiem
jednosci, nadziei i zbawienia dla calego rodzaju ludzkiego. Ustanowiony przez Chrystusa
dla wspolnoty zycia, mitosci i prawdy, uzywany jest rowniez przez Niego za narzedzie
zbawienia wszystkich i postany jest do calego $wiata, jako §wiatlos¢ §wiata oraz sol ziemi
(por. Mt 5,13-16)".
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Drugi rozdzial Lumen gentium moéwi o Kosciele jako o pielgrzymuja-
cym Ludzie Bozym. Tak jak kiedy$ Izrael pielgrzymowal przez pustynieg,
tak obecnie Ko$cidl, ,nowy Izrael’, pielgrzymuje przez obecne zycie ku zie-
mi obiecanej (por. LG 9). Mamy tu do czynienia z tak zwang ,,typologia
Wyjscia”, ktorg w wymiarze duchowym rozwijali Ojcowie Kosciota. Du-
chowos$¢ ta wplyneta takze na sposéb celebracji Mszy $w. w dawnym rycie.
Celebracja w postawie zwrdconej plecami do ludu narodzita si¢ z nowego
sposobu konstruowania i ukierunkowywania ko$ciotéw — zwréconych ku
wschodowi nie fasadg, lecz absyda. Msza byta celebrowana rankiem, a lud
chrzescijanski, ,nowy Izrael”, mial przed soba juz nie kolumne ognia, lecz
wschodzace storice — obraz Chrystusa Zmartwychwstatego. W postawie
stojacej lud ten jest symbolem pielgrzymowania i karmi si¢ Eucharystia,
ktérg Chrystus wskazal jako ,nowg mann¢” (] 6,32n)"".

Tak wigc na Soborze ,,Kosciot dostrzegt w eschatologii zwornik spina-
jacy wszystkie watki jego nauki i ttumaczacy jego wlasng nature. (...) So-
bor chciat podkresli¢, iz ostatecznosé jest pietnem wycisnigtym na Kosciele
pielgrzymujacym, a eschatologia charakteryzuje eklezjologie™'*.

2. Interakcja miedzy eklezjologia i eschatologia

Podejmijmy teraz analize niektérych watkéw systematycznej reflek-
sji teologicznej, w ktorych mozna dostrzec interakcje miedzy eklezjologia
i eschatologia.

Teologia protestancka wypracowala kilka uje¢ stosunku Kosciota
i chrzescijanstwa do eschatologii (np. teoria eschatologii transcendentnej,
eschatologii zrealizowanej). Cho¢ ujecia te nosza charakter wyraznie ra-
dykalny, pomagaja w zrozumieniu problemu eschatologiczno$ci Ko$ciota
katolickiego. Klasyczna eklezjologia katolicka ujmuje eschatologiczny wy-
miar Ko$ciota, jego relacje do Krolestwa Bozego, zasadniczo w sposéb in-
karnacjonistyczny i bliski teorii napigcia eschatycznego'.

Cz. St. Bartnik wskazuje, ze Koscidt w swojej najglebszej istocie i naj-
wyzszych cechach jest eschatologiczny. Antycypuje wieczny $wiat i trans-

" Por. C. Pozo, dz. cyt., s. 531n.

2 E. OzOROWSKI, dz. cyt., s. 199n. Por. A. CzAja, dz. cyt., s. 474-477; ]. STROJNY, Kosciét
w perspektywie eschatycznej i maryjnej, Warszawskie Studia Teologiczne 14 (2001), s. 167-180,
tu 167-173; E DyYLUS, Eschatyczny charakter tajemnicy Kosciola, Communio 3 (1989), s. 110-118.

B Por. Cz. St. BARTNIK, Kosciél, Lublin 2009, s. 287nn; K. G6zdz, Kosciél zbawienia, Lublin
2010, s. 555n.
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cenduje doczesnos¢, tworzac ,.tensje eschatologiczng” (napigcie eschatolo-
giczne) - ,juz i jeszcze nie”. Dlatego walczy z grzechem i $miercia ducho-
wa oraz wspolpracuje w stwarzaniu nowej ludzkosci'*. Koscidt zajasnieje
w pelni jako Kosciot paruzyjny-zmartwychwstaly, uwielbiony i pleromicz-
ny. Jezus Chrystus stanowi Protos, Kentron i Eschatos Kos$ciota - tzn. Oso-
be zapoczatkowujaca Koscidl, realizujaca go w historii i spelniajaca go na
koncu czasow'.

Sens ujmowania eschatologicznego wymiaru Kosciota w sposob inkar-
nacjonistyczny rozjasnia si¢ w relacji miedzy Kosciotem a Krdlestwem Bo-
zym. Najbardziej wlasciwym Krélestwem eschatycznym jest Tréjca Swie-
ta, Krélestwo Niebieskie, Boze i nadprzyrodzone, ktére realizuje si¢ poza
wszelkg historig i czasoprzestrzenig (Mt 5,8nn; J 16,22; itd.). Spotecznos¢
niebianska stanowi Kroélestwo w sensie najpelniejszym i wlasciwym. Dzigki
Weieleniu Syna Bozego nastapilo niejako wcielenie Krolestwa eschatyczne-
go w calg doczesnos¢ i powstanie ,,Krélestwa Chrystusa” (Mt 16,27n; Ap
3,27), stanowigcego zesrodkowanie krolestwa stworzenia — Krolestwa Ojca
Niebieskiego na tajemnicy zbawienia. W centrum Krolestwa Chrystusa
rozwija sie takze Krélestwo Ducha Swietego. Razem jest to jedno Krole-
stwo, w ktorym dokonuja sie tajemnice zbawienia. Krélestwo Boze wcie-
lifo si¢ i zajasnialo przede wszystkim w samej osobie Syna Bozego, w Jego
stowie, czynach i obecnosci (por. LG 5). Dlatego Chrystus jest po prostu
,Krolestwem Niebieskim” (Mt 19,29; Lk 18,29).

Bartnik podkredla, ze Krélestwo to bylo motywem merytorycznym
ustanowienia Kos$ciota (por. Mk 1,15; Mt 4,17; Dz 1,3). Ko$ciét wyrasta
z fona Krolestwa, zapoczatkowanego przez Chrystusa. Kosciot jest znakiem
Kroélestwa i widzialng droga do niego, jego ,oddolng” i doczesng faza'.
Teologia katolicka artykuluje zywy, radykalny zwiazek Kosciota z escha-
tycznym Krolestwem Bozym".

Koscidl jest jedng wielka relacja do Kroélestwa Niebieskiego na zasadzie
»pleromizacji’, czyli dazenia czastek do swej pelni, a Pelnig ta jest Jezus
Chrystus i sama Tréjca Swieta (Ef 1,10, Kol 1,16.20). Kosci6t jest relacja hi-

" E. OzorROWSKI, dz. cyt., s. 206: ,Zjednoczenie doczesnosci z wiecznoscig w Kosciele

znajduje si¢ w stanie swoistego napiecia. Ko$ciol musi si¢ broni¢ przed podwojna pokusa:
historii bez eschatologii i eschatologii bez historii. Zyje wszak w $wiecie i jest powolany do
$wiata, a z drugiej strony nie jest z tego $wiata i nie moze w $wiat si¢ zamieni¢. Zadaniem
Kosciola jest ocalenie $wiata. Znalez¢ je mozna tylko w Bogu”.

5 Por. Cz. St. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t. 2, Lublin 2003, s. 49.

' Po tej linii wydaje sie tez zmierza¢ refleksja Soboru. Por. LG 2.8.49.

7" Por. Cz. St. BARTNIK, Koscidt, dz. cyt., s. 289-291; K. G6ZpZ, dz. cyt., s. 556n.
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storiozbawcza do Krolestwa, tworzacg napiecie eschatyczne: Koscioét ,,juz”
jest Krélestwem, a zarazem ,jeszcze nie” (napiecie miedzy Chrystusem
Wecielonym a Pleromicznym). W Koéciele juz dokonuje si¢ zbawienie, ale
w sposob pelny dokona si¢ ono w paruzji (por. LG 5). Koscidt jest w drodze
ku eschatycznej pelni Krolestwa. Prawde te ujmuje sie egzystencjalnie jako
~pielgrzymowanie”. Pielgrzymowanie wyznacza eschatyczng perspektywe
Ko$ciota (Hbr 13,14; LG 9).

Miedzy Kosciotem a Krélestwem zachodzi dialektycznie ciaglosé
w niecigglosci. Miedzy zyciem doczesnym a wiecznym zachodzi relacja
ciaglo$ci, homogeniczna, nie za$ calkowicie heterogeniczna, ktérej obra-
zem sg ewangeliczne poréwnania zasiewu i Zniwa, nasienia i drzewa, pracy
i zaplaty, itp. Chociaz Sobor Watykanski IT uzywa tez okreslenia ,,Ko$ciot”
w odniesieniu do przyszlego Krélestwa Bozego (,Koscidt powszechny
u Ojca” w LG 2 oraz ,Ko$ciél niebianski”), trzeba stale pamieta¢ o zacho-
dzacej niecigglosci miedzy Kosciotem doczesnym a Kosciotem uwielbio-
nym. Kosciol ziemski bedzie mial swoj kres historyczny, rodzaj ,,$mierci
eklezjalnej”, po ktérej nastapi zmartwychwstanie Kosciota do zycia uwiel-
bionego™. , Kosciot wejdzie do Krélestwa jedynie przez t¢ ostateczna Pas-
che, w ktérej podazy za swoim Panem w Jego Smierci i Jego Zmartwych-
wstaniu (Ap 19,1-9)”%.

Kosciot lezy na linii krélestwa Bozego (tj. Rzeczywistosci Trojcy, Bo-
zej Pleromy), nie jest jednak samym Kroélestwem ani jego homogenicznym
»kawalkiem”. Ko$ciét jest znakiem, zaczatkiem, zadatkiem i przygotowa-
niem Krolestwa, w pewnym sensie ,,przed krolestwem” ,,Jest on w stuzbie
Krolestwu, droga do niego, temporalnym obrazem, proba jego realizacji
antycypacyjnej i czynienia go na $wiecie, cho¢ sama istota tego Krolestwa
nie jest tutaj nigdy osiagalna”*.

Na uniwersalng rzeczywistos¢ Kosciola sktadaja sie roézne kregi i fazy
bytowe, otaczajace niejako historyczny fenomen Jezusa Chrystusa. Obok
kregu uniwersalnego, zwiazujacego ludzkos¢ i wszech§wiat z ekonomia
Tréjcy Swietej w Jezusie Chrystusie, a takze kregu historiozbawczego, obej-
mujacego cala histori¢ zbawienia, Bartnik wymienia krag eschatologiczny.
Kazda posta¢ Kosciota na ziemi jest tylko znakiem, zadatkiem lub zalgz-
kiem Kosciola eschatologicznego (Ecclesia eschatologica) i Ko$ciota chwa-
ty (Ecclesia gloriae). Do ,Kosciota uniwersalnego u Ojca” (LG 2) wejda

8 Por. Cz. St. BARTNIK, Koscidt, dz. cyt., s. 291n; K. G6zdz, dz. cyt., s. 557.
¥ KKK 677.
2 Cz. St. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, dz. cyt., s. 133.
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wszyscy ludzie faktycznie zbawieni. ,,Ko$ciét doczesny stanowi jedynie lud
pielgrzymujacy do Kosciota eschatologicznej Pleromy (Hbr 12,22; 11,105
13,14)"2,

Zdaniem Bartnika, Kosciol staje si¢ jeszcze lepiej zrozumialty w swej
strukturze eschatycznej patrzac nan ze strony idei paruzji. W tekstach Pi-
sma Swietego odnoszacych sie do paruzji chodzi nie tyle o okreslenie jej
czasu, ile o nadanie Kosciotowi ,,struktury paruzyjnej”, tzn. o zwrdcenie
swiadomosci ku Chrystusowi, o milo$¢ przerastajaca czas i przestrzen,
o calopodmiotowe ukierunkowanie na przyszios¢. Stowa ,,przyjdz, Panie
Jezu” (Ap 22,20) oddaja samg dusz¢ Kosciota. Paruzyjnos¢ jest permanent-
ng funkcja eschatycznego charakteru Kosciota®.

Kardynal Giacomo Bifti opisuje Kos$ciét jako wierng, ,,oczekujaca Ob-
lubienice” Chrystusa (Sposa in attesa), bedaca w drodze ku ostatecznemu
spotkaniu. Zasadnicze napiecie wewngtrz misterium Ko$ciola pochodzi
z jego zwigzku ze $wiatem, ktory pragnie on uswiecic i ztaczy¢ z Chrystu-
sem, a z drugiej strony z jego nostalgii Krolestwa, ktorego jest widzialnym
znakiem i antycypacja. Stad tez Koscidl, chociaz jest wrazliwy na kazdy
problem ziemskiej egzystencji, nie pozwala si¢ tym problemom zgnies¢.
Wspomaga wszystkie procesy zmierzajace ku ideatowi zycia czlowieka
zgodnego z jego wielka godnoscia, lecz z tymi aspiracjami tworzenia bar-
dziej sprawiedliwej i szczesliwej spotecznosci doczesnej nie identyfikuje ni-
gdy swojej eschatologicznej nadziei i oczekiwania Kroélestwa Bozego. Oczy
Ko$ciota wpatruja si¢ nieustannie w ostateczne i pelne objawienie Pana,
ktory przybedzie, aby nalozy¢ swoje pieczecie na te fascynujace cho¢ udre-
czone losy ludzkiej historii*.

Po analizie niektérych watkéw aktualnej refleksji eklezjologicznej uka-
zujacych eschatologiczny charakter Kosciota, spdjrzmy réwniez na pro-
blem uwzglednienia wymiaru eklezjologicznego w eschatologii.

Widzielismy, ze refleksja nad tre$ciami eschatologicznymi podjeta
przez Sobdr zostala na nowo umiejscowiona w horyzoncie historii zbawie-
nia - jako nadzieja Kos$ciota Chrystusa, widzianego na réznych etapach

2 Tamze, s. 121.

2 Por. Cz. St. BARTNIK, Koscidl, dz. cyt., s. 294; tenze, Dogmatyka katolicka, dz. cyt., s. 866n;
tenze, Mysl eschatologiczna, Lublin 2002, s. 234n.

# Por. G. BiFr1, Alla destra del Padre. Nuova sintesi di teologia sistematica, Milano 2004, s. 170n,
171: ,Proprio perché tende ‘ai cieli nuovi e alla terra nuova, nei quali abitera la giustizia; la
Chiesa suscita nei suoi figli pit forte il disagio di fronte alle ingiustizie, delle quali sono
pienne le strade della terra, e li induce a lavorare per il loro superamento, ma insieme non
tollera di essere imprigionata da nessuna prospettiva che sia puramente terrestre”
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drogi ku niebieskiemu Jeruzalem. Pozwolilo to na przezwyciezenie sztyw-
nego rozdzialu miedzy eschatologia posrednia (odnoszong do jednostki)
a eschatologia uniwersalng (odnoszong do kolektywnego momentu final-
nego). Eschatologiczny los pojedynczego czlowieka wpisuje si¢ w eschato-
logiczny los Ko$ciota, ktéry kroczy ku swojemu spetnieniu®.

Podejmujac soborowe intuicje i sugestie, wspdlczesna eschatologia
chrzescijaniska ponownie odkrywa w swojej refleksji centralne miejsce
Chrystusa i Jego misterium paschalnego, jak réwniez fundamentalng ko-
nieczno$¢ wymiaru wspdlnotowego i eklezjalnego. G. Biffi zauwaza: ,,Po-
nowne odkrycie sensu eklezjalnego pokazalto niewystarczalno$¢ wizji pod-
kreslajacej nazbyt indywidualistyczny wymiar wiecznosci; jesli Kosciét jest
Ludem Bozym w drodze ku ziemi obiecanej, ta jego kondycja musi stac si¢
obecna w naszym sposobie rozpatrywania rzeczy ostatecznych™>.

Wskazalismy na Kosciot jako wlasciwy podmiot nadziei chrzescijan-
skiej, poniewaz to w nim nastepuje spotkanie pelni wydarzenia Chrystusa
z odpowiedzig wolnosci czlowieka. W tej historiozbawczej przestrzeni eg-
zystencja chrzesdcijanska wkracza w dynamizm nadziei ku swemu przyszle-
mu spelnieniu i nabywa rzeczywistego wymiaru eschatologicznego. Ko-
$cidl nie jest tylko jakim$ wspolnotowym ,ttem” dla chrzescijanskiej egzy-
stencji jednostki. Dlatego nalezy wskaza¢ na eklezjologiczne aspekty egzy-
stencji chrzescijanskiej jako rzeczywistosci eschatologiczne;j?.

Doswiadczenie eschatologicznego zbawienia juz obecnie dokonuje sie
w zyciu wiernych, ktorzy sg ,,zfaczeni z Chrystusem w Kosciele i naznacze-
ni pieczecig Ducha Swietego” (LG 48). W kazdej osobie, dzigki jej otwar-
ciu w wierze i skuteczno$ci sakramentow, zycie Jezusa Chrystusa czyni jg
uczestnikiem doébr eschatologicznych. W globalnym wydarzeniu wiary,
w decyzji przyjecia Ewangelii, we chrzcie cztowiek w swojej osobowej egzy-
stencji nabiera nowej jakosci, ktdra jest prefiguracja jego ostatecznego losu,
ostatecznym spelnieniem jego historii i historii §wiata®.

Nalezy nastepnie podkresli¢ eklezjalny wymiar wydarzenia $mierci. Fi-
lozofia i kultura egzystencjalna, ktére miaty duzy wplyw na rozwoj wspot-

# Por. G. ANCONA, Escatologia cristiana, Brescia 2003, s. 248; G. Kucza, Jaka eschatologia
dzisiaj? Glowne przesunigcia akcentow w eschatologii posoborowej, Communio 131 (2002),
s. 130-146, tu 135-137.

»  G. BIFF1, Dai novissimi allescatologia, Rivista del Clero Italiano 59 (1978), s. 482-488, tu
487. Por. E. BRANCATO, Verso il rinnovamento del trattato di escatologia. Studio di escatologia
cattolica dal preconcilio a oggi, Sacra Doctrina-monografie 2 (2002), s. 171-175.

*  Por. M. BorpONI - N. CI0LA, dz. cyt., s. 182n.

¥ Por. G. ANCONAa, dz. cyt., s. 291nn.
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czesnej antropologii $mierci, doprowadzily do wzmocnienia jej aspektu
czysto indywidualistycznego. Chrzescijanska wizja $mierci jako ,,umierania
w Chrystusie” (por. Lk 23,43; Fil 1,23) musi skorygowac¢ takie zbyt indy-
widualistyczne nastawienie?®. Zycie i misterium paschalne Chrystusa prze-
ksztalcilo znaczenie ludzkiej §mierci®. Nie moze ona by¢ widziana i prze-
zywana jako wydarzenie odizolowane od wspdlnoty z Chrystusem i z Ko-
$ciolem. Jak Apostol Pawet (Fil 1,21nn), tak i kazdy chrzesdcijanin juz na
ziemi jest zwigzany z Chrystusem we wspdlnocie z Jego $miercia (Rz 6,5).
Dla chrzescijanina $mier¢ nie jest wiec jakims czysto indywidualistycznym
przezyciem, lecz poszerzeniem, poglebieniem i spelnieniem wspdlnoty
i ,przyjazni z Chrystusem”

Ponadto $mier¢ nalezy widzie¢ jako sytuacje wspdlnotowa w odniesie-
niu do Kosciota®. Eklezjalna zasada wspdlnoty z Chrystusem, co wyraznie
podkreslit Sobdr, odnosi sie tak do relacji wiernych pielgrzymujacych z tymi,
ktérzy sg juz w chwale, jak tez do relacji z bra¢mi jeszcze oczyszczajacymi
sie. Wspodlnotowa sytuacja czlowieka umartego w Chrystusie znajduje swo-
je istotne potwierdzenie w dogmatycznej doktrynie o oczyszczeniu, ktéra
stala si¢ nietatwym problemem w chrzescijanskim dialogu migdzywyzna-
niowym?®.. Bez woli wchodzenia w ten szeroki problem zaznaczmy, iz bycie
w $mierci jest ,otulone” eklezjalng wspdlnota wyrazajaca si¢ w modlitwie
i ofierze ofiarowanej przez braci w wierze. Doktryna o czy$¢cu, widziana
w optyce wspdlnotowej i w sensie poglebienia przyjazni z Chrystusem, pod-
kresla komunijng perspektywe solidarnosci eklezjalnej miedzy umartymi
w Chrystusie i bra¢mi pielgrzymujacymi. Y. Congar stwierdzit: ,,jesli dogmat
o czy$¢cu ma jakis sens (...) to przede wszystkim sens spoteczny; zaklada,
ze dusze nie dopelniaja swojego losu w sposob samotny, lecz zlaczone z ca-
tym cialem Chrystusa, wspomagane przez modlitwy wiernych i §wietych™.

#  Por. M. BORDONI, Dimensioni antropologiche della morte. Saggio sulle ultime realta cristiane,
Roma 1969, s. 226-230.

¥ Usensownienie §mierci w Chrystusie”, por. Cz. St. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, dz. cyt.,
s. 826n; J. SALIJ, Przekleristwo Smierci i Smier¢ w Chrystusie, Zeszyty Formacji Duchowej 24
(2004), s. 10-21, tu 20n. Por. takze KKK 1009.

% Por. G. GRESHAKE, Il Dio unitrino. Teologia trinitaria, Brescia 2000, s. 495.

31 Por. Cz. RycHLICKI, Wiara - nadzieja — mifos¢ wobec wiecznosci. Z zagadnien wspolczesnej
eschatologii, Ptock 2001, s. 147nn.

2 Y. CONGAR, Le Purgatoire, w: A. M. ROGUET, Le mystére de la mort et sa celebration, Paris
1952, s. 324. Por. M. BorDONI - N. CI0LA, dz. cyt., s. 207-213; J. L. Ruiz de la Pefa, Laltra
dimensione. Escatologia cristiana, Roma 1988, s. 330. Por. takze: Migdzynarodowa Komisja
Teologiczna, Aktualne problemy eschatologii, 7n.
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Tak wiec zycie chrze$cijaniskie w wydarzeniu $mierci jest byciem w jed-
nym Kosciele, ktéry w swoich roznych stanach kroczy ku paruzyjnemu
spelnieniu.

Spdjrzmy jeszcze na paruzj¢ jako wydarzenie eklezjologiczne. W tek-
stach Nowego Testamentu odnoszacych sie do paruzji dominuje figura
zwycieskiego Chrystusa. Nie brak tu jednak wyraznych perspektyw ekle-
zjologicznych (Mk 13,27n; 1 Tes 4,1n; Ap 19). Nadzieja paruzji nie jest wigc
tylko aktem Kosciota, lecz takze ,,obiektywnym” elementem odnoszacym
sie do samej tresci owej nadziei. Poktadajac nadzieje w Chrystusie przycho-
dzacym na koncu czasow, Koscidl ma ufnos¢ takze we wiasne spetnienie®.

Koscidt jest wielkim Ciatem Mistycznym, ktére zyje jakby napiete w kierun-
ku doprowadzenia wszystkich swoich cztonkéw do coraz doskonalszego udziatu
w ,,zyciu wiecznym'”. To ,,napiecie” ukazuje stan niedoskonatosci, ktéry utrzy-
muje jeszcze w oddaleniu braci i siostry zyjacych na ziemi, oczyszczajacych sie
i blogostawionych w niebie. Cate ciato eklezjalne nie osiagneto jeszcze we wszyst-
kich swoich czlonkach pelnej komunii z Chrystusem Zmartwychwstatym. Kie-
dy zostanie dopelniona liczba braci i wypelni si¢ proces ich uswigcenia, Koscidt
zajasnieje w ,,zyciu wiecznym” jako rzeczywisto$¢ wspdlnotowa. Wtedy nastapi
owo blogostawione doswiadczenie pelni braterstwa we wspdlnocie faski, ktére
dzis jeszcze tylko czesciowo uobecnia si¢ w Kosciele. ,,Paruzja Chrystusa” bedzie
wiec takze ,,paruzjg Koéciola, ,,paruzja eklezjalng™**.

Zasadniczg trescig nadziei zwigzanej z paruzjg jest zmartwychwstanie
(1 Tes 4,16n; 1 Kor 15.23.51). Zmartwychwstaly Chrystus otworzyl escha-
tologiczny proces zmierzajacy do wiaczenia calej ludzkosci. Proces ten na
razie wytwarza swoje duchowe efekty w wiernych zanurzonych sakramen-
talnie w $mier¢ i zmartwychwstanie Pana, bedacych cztonkami Jego ekle-
zjalnego ciala (1 Kor 12,13; Ef 4,4n). Z tradycji biblijnej jasno wylania sie
spoleczny aspekt zmartwychwstania. Kazdy zmartwychwstanie jako czlo-
nek Ciala Chrystusa, dlatego zmartwychwstanie bedzie ostatecznym ak-
tem tej inkorporacji. Konncowe zmartwychwstanie nie jest suma indywidu-
alnych zmartwychwstan, lecz wydarzeniem spolecznym, wspoélnotowym,
opartym na zmartwychwstaniu Chrystusa®.

¥ Jak widzieli$my, Sobor podkrelit ten eklezjologiczny wymiar paruzji, méwiac o spetnieniu
Kosciota jedynie w chwale nieba i odnowieniu wszystkich rzeczy (por. LG 48).

* Por. Cz. St. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, dz. cyt., s. 866n; L. E. LADARIA, Wprowadzenie
do antropologii teologicznej, Krakow 1997, s. 135; M. BorpONI - N. CI10LA, dz. cyt., s. 242-
245. Roéwniez KKK 671n.

»  Por. M. BorpoNI - N. CI0LA, dz. cyt., 251n.
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Eschatologiczne panowanie Chrystusa zmartwychwstalego w ca-
tym wszechswiecie jest nierozerwalnie zwigzane z Ko$ciolem, ponie-
waz to swoje kosmiczne panowanie wykonuje On jako Glowa Kosciota
(por. Ef 1,22n). Koscidt nie jest czeScia wszechswiata, nie istnieje tez obok
niego. Jest ,,sakramentem Chrystusa’, a takze ,sakramentem $wiata’, prze-
strzenia spotkania migdzy Chrystusem i calg ludzkoscia. Jest on w swiecie
permanentnym znakiem powszechnej woli zbawczej Boga (] 3,16), ktéra
realizuje si¢ w sadzie Jego milosci. ,,Paruzja Kosciola” jest wiec realizacja
eschatologicznego pojednania Boga z ludzmi ,,kazdego narodu”, spelnie-
niem zbawczej relacji, ktéra Bog pragnat od zawsze utrzymywac ze swoimi
stworzeniami przez swego Syna w mocy Ducha Swietego®.

Zakonczenie

Na zakonczenie przytoczmy fragment tekstu Orygenesa z jego ,,Ho-
milii o Ksiedze Kaplanskiej” (homilia 7). Celnie i piecknie wyraza on jeden
z aspektow wzajemnego ,uzyzniania si¢” eklezjologii i eschatologii: ,, Apo-
stolowie nie osiggneli jeszcze swej radosci, i oni czekaja, az ja stang si¢ jej
uczestnikiem. Bowiem i §wigci odchodzacy z tego $wiata nie od razu otrzy-
muja pelng nagrode swych zaslug, ale czekajg na nas, tak opieszalych i le-
niwych. Nie dostgpuja pelnej radosci, smucy si¢ i optakuja nasze grzechy.
(...) Widzisz wigc, ze Abraham czeka na jej osiagnigcie. Czeka tez Izaak
i Jakub, czekaja na nas wszyscy Prorocy, by razem z nami doj$¢ do pel-
nej szczgsliwosci. (...) O ile bardziej nie moze uzna¢ radosci za pelng Pan
nasz i Zbawiciel, Glowa i Stwoérca catego Ciala, poki brak jeszcze w Jego
Ciele jakich$ Jego cztonkéw? (...) Nie chce On zatem otrzymac pelni swej
chwaly bez ciebie, to znaczy bez swojego ludu, ktory jest Jego Cialem

i Jego cztonkami”?’.

% Por. G. ANCONA, dz. cyt., s. 350.
¥ Cytat za: J. RATZINGER, Eschatologia. Smier¢ i zycie wieczne, Poznan 1984, s. 203-205.
Por. G. GRESHAKE, Zycie silniejsze niz smieré. O nadziei chrzescijariskiej, Poznan 2010, s. 115.
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THE CHURCH IN THE ESCHATOLOGICAL
DYNAMISM OF SALVATION. ABSTRACT

SUMMARY

The Church is the birthplace of Christian hope, because in the history
of salvation hope comes to birth in a social context. An important incentive
for deepening our understanding of the interaction between ecclesiology
and eschatology is found in the documents of the Second Vatican Council
(especially chapter 7 of Lumen gentium: ,The Eschatological Nature of the
Pilgrim Church and its Union with the Church in Heaven”). In contemporary
theological reflection ecclesiology articulates in an incarnational way the
radical relationship of the Church with the eschatological Kingdom of God.
Between the Church and the Kingdom there is a dialectical continuity in
discontinuity. And in eschatology, issues of death, purgatory, parousia and
resurrection emphasise the ecclesial dimension. The eschatological fate of the
individual is part of the eschatological destiny of the Church, as she journeys
towards her fulfillment.
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