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RECENZJE I SPRAWOZDANIA

Karol Goérski: Od religijnoéci  do mistyki. Zarys dziejéw zycia wewnetrznego w Polsce Ci. I,
966 — 1795 Lublin, Tow. Nauk. Kat. Uniw. Lub. 1962.

Jest to praca pionierska, pierwsza préba, pierwszy ,sondaz®, jak to autor
skromnie nazwal. Wobec braku badan wstepnych, przygotowawczych, mono-
graficznych, trudno,. ba jest niemozliwym, aby byla to praca wszechstronnie
doskonata. Stusznie mdéwi autor (str. 102): ,,Jak diugo polska literatura asce-
tyczna i mistyczna spoczywa w zapomnieniu, nie mozna si¢ spodziewaé¢ na-
pisania wyczerpujacej historii Zycia wewnetrznego™. Za$§ dalej (str. 132):
,,Badania nad dziejami duchowosci jezuickiej w Polsce i dziejami powstawania
polskiej szkoly mistyki maryjnej sa zaledwie w powijakach®. A jednak ,zycie
wewngtrzne stanowi serce dziejéw koécielnych. Historycy Kosciola poswigcali
dotad zbyt malo miejsca tej kluczowej dziedzinie [...] Réwniez dla historii
kultury §wieckiej zbadanie dziejéw Zycia wewngtrznego posiada duza warto§é*
(str. 10). Jest to wiec ze strony autora przedsigwzigcie odwazne.

Skoro za$§ ta pierwsza pionierska praca nie moze by¢ doskonala, nic dziw-
nego, ze odzywa sie krytyka. Jesli rzeczowa i rozumna, to bedzie czynnikiem
twérczym i wyjdzie na korzy$é naszej nauce. Lecz pamigtal tez trzeba, ze
zaden z krytykéw ani w ogdle nikt inny nie napisali ani nie wydali ani zapewne
rychlo nie wydadza czego$ lepszego.

Gdy profesor uniwersytetu w Liverpool E. Allison Peers thumacz i wydawca
dziel §w. Teresy od Jezusa (The Complete Works of St. Teresa of Jesus, 1--32,
London 1949), pracowal w latach 1939 — 1943 nad swoim dzielem, po-
stanowil caltkowicie opuscié wszystkie jej listy, choé tylko chwilowo. Moty-
wowal to nadzieja, oparta na dawniejszych wypadkach, ze wojna doprowa-
dzim. in. do wykrycia nieznanych dotad tekstéw Reformatorki Karmelu i ze
nalezy jeszcze czekaé na ich ujawnienie. U nas trudno zZywié¢ podobne nadzieje
dla dziejéw polskiej mistyki. Wojny i jej kataklizmy zniszczyly w ciggu 10
wiekéw chrzedcijanskiej Polski niezliczone dokumenty i przekazy w biblio-
tekach i archiwach. Material, jakim rozporzadzamy réwniez w dziedzinie
ascetyki i mistyki, to jedynie szczatki, chociaz autor zbadal osobiScie 28 bi-
bliotek i archiwéw, a kwerenda 4 i chociaz zebral ,,plon obfity ale nie pelny*
(str. 13). Budujemy wiec jednak tylko na szczatkach, wigc i wyniki dotych-
czasowych badan musza byé fragmentaryczne. A badan tych, jak to autor
slusznie podkresla, jest u nas dotad arcymalo.

Autor ,,$wiadomie wykluczyl rozwazania o istocie przezywanych zjawisk
mlstycznych (str. 5). Wydaje si¢ jednak ze nicktdre przytoczone zjawiska
domagaja sie oceny krytycznej np. ,ekstazy” m. Teresy od Jezusa Marchoc-
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kiej, karmelitanki bosej (+1652), ktére autor przyjmuje jako autentyczne
(str. 115). Zalozymy, ze spisywala je ona jak najszczerzej. Opisuje dretwienie,
odchodzenie od zmystéw, brak tchu ,,0ko wysiadle i zaczernialo, febra trzesta®.
Owe stany zdarzaly si¢ u niej nieregularnie, lecz do$é¢ czesto, bo do 30 razy
w ciagu jednego roku. Czy naleza one istotnie do autentycznej ekstazy ? Dresz-
cze, dretwienie, dusznosci, zwlaszcza owo wysiadanie 1 zaczernienie oka (chyba
wylew krwi, nie wiemy czy przejiciowy czy staly). Moze m. Marchocka pa-
data, a padajac uszkodzila sobie oko. O autentycznoici tych ekstaz powat-
piewalo juz jej otoczenie, nawet lekarz i spowiednik, uwazajac je za epilepsje.
Jezeli w tym stanie przezywala co$ radosnego, to nastepowaly ,skoki, latania
etc.”, gdy co§ smutnego, bolesnego, to ,ryki, wysadzania, ze nabieglo czasem
jak butka chleba® (wiec jakies obrzmienia). Nawiasem méwiac, niektdre z tych
fenomendw, a przynajmniej podobne, znane juz byly np. u Anieli z Foligno.
Wreszcie pod koniec zZycia m. Marchockiej wystapily rzekome stygmaty,
lecz rany te znajdowaly si¢ powyzej kolan i tokci. Nie wiemy tez czy byly
one trwale, czy wnet zagojone, czy po prostu skaleczenia. Na to wszystko brak
tu kryteriéw. Sam autor zauwaza, ze opisy te wymagaja badan specjalistycz-
nych. Przypomnieé jednak warto, ze wielka Teresa z Awili wyleczyla rady-
kalnie jedna ze swych zakonnic z czestych kilkugodzinnych ,.ekstaz®, uwa-
zanych za autentyczne zaréwno przez sama ckstatyczke jak przez jej oto-
czenie zakonne. Mianowicie nakazala jej lepiej sie odzywiaé 1 dluzej sypial.
Ekstazy ustaly 1 wigcej sie nie ponowily.

Stwierdzenie istnienia, rodzaju, poziomu zycia wewnetrznego jest zwlasz-
cza trudne dla pierwszego okresu chrzeicijanistwa w Polsce, bo z tych czaséw
wezesnych posiadamy w ogéle tylko skape fragmenty Zrédel. Jednak nie mozna
golostownie zaprzeczy¢ istnieniu wéwczas dusz o glebokim zyciu wewnetrznym.
Ale tez nie wolno dopatrywacd si¢ go latwo w zewngtrznych aktach kultu,
w dbalosci o religie i o wykonywanie jej przepiséw. Do stwierdzenia tam mis-
tyki jest daleko. To samo da sie powiedzieé z braku przekazéw o rzeszach nie
wyksztalconych,  niepiémiennych wie$niakéw, nie tylko woéwczas, ale az do
naszych czaséw najnowszych, ludzi ktérzy by nawet nie potrafili wypowie-
dzie¢ si¢ §cifle o swym zyciu wewnetrznym. Tym mniej, ze przezycia suprakon-
ceptualne juz ze swej natury nie moga znalezé w naszym stownictwie wyrazen
jednoznacznych. Wiec i z tych przyczyn nie moze by¢ praca autora sondazem
wyczerpujacym temat, lecz nie z jego winy.

Autor nie jest w stanie w tej pracy rozgraniczyé religijno$é i mistyke, wszak
nie bada przytoczonych zjawisk. Przyjmujac bowiem stusznie okreSlenie ogél-
ne, ze mistyka jest ,przezyciem osobistego stosunku do Boga® (str. 9), a do-
dajmy: w §ciSlejszym, chrzefcijaiskim ujeciu ,,wewngtrznym jednoczacym
zetknieciem sie czlowieka z nieskoniczonoscia Boga®, nie moze autor w kazdym
poszczegblnym wypadku stwierdzié, ze wykracza ona poza prosta religijnosé,
a nalezy juz do mistyki. Autor prawie nigdzie nie bada, czy jest to mistyka
zdrowa, lecz ja przyjmuje jako taka. Tym mniej zajmuje si¢ py.aniem, czy
u danej osobistosci zachodzi juz kontemplacja, tj. proste i intuicyjne patrze-



131 RECENZJE I SPRAWOZDANIA 575

nie na Boga i na rzeczy boze, pochodzace z miloéci i prowadzace do niej, lub
krécej: milosna, prosta i stala uwaga umyslu zwréconego na rzeczy boze.
Ani tez nie wchodzi w dalsze krytyczne pytanie, czy jest to istotna kontem-
placja, czy bujanie wyobraZni, ktdrej czlowieck nawet gleboko religijny tak
latwo ulegaé moze.

Tytul i podzial pracy autora moga nasuwaé rozumienie mylne, Ze miano-
wicie w X wieku byla tylko religijnoéé, a rozwijala si¢ 1 poglebiala do mistyki
az do wieku XVIII. Proponowalbym raczej tytul: Religijno§é i mistyka.
Podziat dal autor chronologiczny, w 3 rozdzialach, ktére posiadaja wnikliwe
i interesujace podzialy, warto je tu przytoczy¢: I. Religijnos¢ benedyktyniska
w Polsce XI w.; Cystersi, premonstratensi, kanonicy regularni (moze lepiej
dodaé by: inni kanonicy regularni, wszak do tej grupy naleza tez premons-
tratensi) ; Religijno$¢ XIII w. Zakony zebracze; Pobozno$¢ sredniowiecza;
Mistyka u schytku $redniowiecza; U progu reformacji. — II. Charakterys-
tyka; Benedyktyni; Szkola karmelitafiska; Szkota ignacjanska; Cystersi i nor-
bertanki; Inne zakony; Mistyka niekatolicka; Obyczaje i religijno$é okresu
potrydenckiego; Model obyczajowy; Stosunek do chlopéw; Religijnosé¢ ludzi
§wieckich. — III. Nowe kierunki zycia wewngtrznego, Oddzialywanie spo-
leczne katolicyzmu; Czynnik spoleczny w zyciu zakondéw; Czasy saskie; Dwie
tendencje zycia wewnetrzego; Ewolucja pojecia $wigtosici; Dzialalno$¢ misyj-
na; Czasy Stanistawa Augusta.

Necacym bylby podzial inny, nie chronologiczny lecz rzeczowy, osobno
religijno$é, osobno udokumentowane przejawy mistyki. Plan oczywiscie znacz-
nie trudniejszy do przeprowadzenia, a wykluczony zasada autora nie wcho-
dzenia w istote przytaczanych zjawisk. Nie widz¢ powodu odrzucenia po-
dzialu jaki dal autor, bo budowal go na zalozeniach, ktére uwaza za stuszne.
Powtarzam, tymczasem dotad nikt nie dal niczego lepszego. Koniczac ten po-
dzial na r. 1795, autor podkresla, ze to jest data umowna, mianowicie zgon
ostatniej polskiej mistyczki Tekli Raczynskiej (+1790), nalezacej do jednej
z ostatnich szkél, a réwnoczeénie rozpoczynajace si¢ kasaty klasztoréw, ktére
»zadaja cios dawnym formom mistyki® (str. 10). Naturalna jest rzecza, ze
okresy pé7niejsze sa znacznie szerzej traktowane, bo materialu Zrédlowego
bylo wiecej. Szczegélnie postacie XVII w. (ksieni Morteska, m. Marchocka),
ktérymi sie autor zajmowal od dawna, a ktére sa przykladem, ze ,religijnoéé
potrydencka w Polsce odradza si¢ wpierw przez kobiety™ (str. 69).

Autor motywuje (str. 9), dlaczego nie zajmuje si¢ historia ascezy; ze bylo-
by to ,zestawienie faktéw umartwienia, do§¢ malo zréiniczkowanych, bez
podania celu, do ktérego zmierzaja“. Jest to z pewnoscia niejakie uzasad-
nienie, ze ,historia postéw nalezy raczej do dziejéw duszpasterstwa i prawa®.
Owszem ; jednak posty dobrowolne, nie obowiazkowe sa nie tylko jednym ze
érodkéw ascezy prowadzacych do milowania Boga, lecz bywaja juz wynikiem
tego milowania, owocem mistyki. A na takie posty dobrowolne, ptynace z wiary
i milosci, mamy przekazanych przykltadéw sporo, takze w Sredniowieczu.
I te naleza do rzeczy. Wezmy tylko kilka przyktadéw: dobrowolne kilku-
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dniowe posty zachowuja w ciggu tygodnia Kinga, Jadwiga, Jacek. Kinga
wyraZnie ex devotione je zachowywala i zache¢cala do nich inne siostry. Istnialy
popularne wotywne posty ku czci réinych patronéw, np. $w. Apolonii,
§w. Walentego. Jagiello suszyl w piatki o chlebie i wodzie. Synody XV w.
zachecaja duchownych, by sie¢ przyczynili do rozpowszechniania wéréd wier-
nych postéw w wigilie szesciu §wiat M. Bozej. Synod wloctawski z r. 1402
nie tylko podaje posty ogélnie obowiazujace, lecz uchwala, ze lud ,ad alia
jejunia potest hortari pie”“ (A. Krasnicki, Posty w dawnej Polsce, art.
w  Collect. Theolog. XII, r.1931).

W caloci dziela nasuwaja si¢ nieliczne dezyderaty akribii w niektérych
okresleniach. np. sadze, ze nie jest ortodoksyjnym wyrazenie ,»naduzycia
Kosciota (str. 26)%, ,,Kosciél przemilczal® (str. 41), ,,zalamanie si¢ Kosciota
(str. 50), ,,upadek Kosciola® (str. 207). Nie Koscidl naduzywal, zatamal sie,
upadal, lecz tacy czy inni katolicy w lonie Kosciola, zaréwno §wieccy jak du-
chowni na réznych stopniach hierarchii, w réznej liczbie, w réznych krajach.
Inna drobniejsza niedcisto§¢é to konsekwentny brak rozréznienia pomigdzy
zakonami a zgromadzeniami zakonnymi (n. p. str. 68,92 11i.).

Przechodzac do szczegbléw, wydaje sie przynajmniej niescistym twierdzenie,
ze ,,modlitwy myS$lnej Sredniowiecze nie zna® (str. 17), ze istnieje wdéwczas
jedynie medytacja, ktéra polegala na ,,powolnym wymawianiu stéw modlitwy
i zastanawianiu si¢ nad ich sensem®. Tak twierdzi znany P. Pourrat, La spiri-
tualité chrétienne, Paris 1926.. Jednak, zdaniem np. o. Benedykta Sczaniec-
kiego O. S. B. jest to twierdzenie powierzchowne, a zatem nieciste. Modlitwa
istniala. Owszem, modlitwa wspdlna, liturgiczna, chérowa, réwniez byla
zrédlem modlitwy myslnej, lecz drugorzednym. Suponuje juz ona u mni-
chéw zycie wewnetrzne, a jest zbiorowa modlitwa Kosciola, rodzinng. Na-
tomiast modlitwa myslna oparta byla i jest na czytaniu, dzi§ zwanym czyta-
niem duchownym. Mdéwi o tym wyraZnie kartuz Guigo 1I (+1190), ktéry
rozréznia kolejno: czytanie, rozwazanie, prosbe, kontemplacje (Scala p a-
radisi, thumaczyl o. Ludwik Zmaczynski O. P., maszynopis). Inny traktat
kartuzki, bodaj z XIV w., a pochodzacy chyba z Witham, pt. The Four-
fold River of Eden (druk: Parkminster b. r.), zna 4 ,rzeki Edenu*:
czytanie, rozmyslanie, modlitwa, praca fizyczna, jako ciag dalszy modlitwy
myélnej. Na prywatne czytanie duchowne mieli benedyktyni 2—4 godziny
dziennie, z czego jako -naturalna konsekwencja pilyneta modlitwa myslna.
Polaczeniem obu tych rodzajéw modlitwy bylo i jest gloS$ne czytanie wspdine.
Nie bylo osobnego czasu wyznaczonego na rozmyslanie czy kontemplacje,
lecz istnialy one i to obficie, ale ukryte. Dodajmy Ze psalterz bytnie tylko modli-
tewnikiem, wspdlnym czy prywatnym, ale i1 czytaniem, nawet abecadlem
dla analfabetéw, a wiele klasztoréw wymagalo od nowicjuszéw wyuczenia si¢
psalterza na pamigé. Wigc rozmyslanie nie ograniczalo si¢ do rozbioru tekstéw
modlitwy.

Nie ma podstawy do przypuszczenia, ze wykaz przewinien w' modlitewniku
Gertrudy, to wszystko jej osobiste grzechy (str. 24). Jest to po prostu jeden
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z licznych wariantéw znanych rachunkéw sumienia, w formie wyznania i os-
karzenia siebie, lub raczej formul spowiedzi powszechnej, jakie spotykamy
- poczgwszy od IX w. Korzystajacy z nich jako z przygotowania do sakramentu
Pokuty, wybieral z nich to co si¢ odnosilo do niego. Taki ,,Beichtspiegel® oglo-
sit np. Migne Lat. 138, 999.

Tajemnica spowiedzi nie zostala ,,zawarowana® dopiero przez Sobér La-
teranski IV (str. 39), lecz usankcjonowana. Obowiazek tajemnicy spowiedzi
podkreslaja juz ojcowie Kosciola, jak Afraates, Ambrozy, Sozomenos, Augus-
tyn, a wyraZnie jako wiazacy obowiazek podaje go Capitulare Caroli Magni
z r. 813. Penitent nie byl tez obowiazany do publicznego wyjawiania swych
przewinieri, nawet jezeli biskup wyznaczal mu pokute publiczna.

Utopienie ks. Baryczki bylo oczywiécie bezprawiem (str. 41). Wprawdzie
nosi ono cechy wykonania pozasadowego wyroku wladcy — w zasadzie prawo-
mocnego i legalnego, a w Polsce chyba ostatniego znanego — lecz wyrok
taki nie przyslugiwal monarsze w stosunku do duchownego.

Dlugie tolerowanie przez duchowienistwo zwyczaju stawiania pokarmdéw
na grobach (str.41) przyniosto w dalszej ewolucji az do czaséw najnowczych
inny zwyczaj regionalny. Mianowicie u Rusinéw unitéw, a bodaj réwniez
u prawoslawnych, istniat do niedawna zwyczaj §wigcenia na Wielkanoc po-
karméw nie w cerkwi czy w jej otoczeniu, wigc na cmentarzu cerkiewnym,
lecz na cmentarzu nawet znacznie oddalonym od cerkwi.

Spoufalenie z KoSciotem (str. 43) istnieje nadal w réznych formach, w réz-
nym nasileniu az do czaséw naszych, a takZe na réznym podiozu. Raz to wierni
czuja si¢ w kofciele jak w domu ojca, jak np. w Italii, gdzie w czasie dlugich
celebr wierni posilaja sie catkiem zasadniczo, gdzie dzieci réwniez w czasie
ceremonii liturgicznych bawia si¢ w lapanke. W Polsce musial w XVIII w.
bp Sierakowski zakazywaé kanonikom przemyskim czytania w stallach gazet.
Ale wchodza tu w gre¢ takze inne czynniki: ignorancja, prostactwo, wreszcie
obojetnosé¢ religijna, bezmyslnosé. Wszak za ks. Stolarczyka przychodzili
w Zakopanem gérale do kosciota, aby zapalad fajk¢ od wiecznej lampki. Jednak
o ile poprzednich przykladéw nie mozna generalizowad, to nagminnie gor-
szacym jest u wielu naszych katolikéw ich zachowanie si¢ wobec wystawionego
Najsw. Sakramentu. Jest ono zaprzeczeniem wiary i postulatu adoracji.

Golab eucharystyczny bynajmniej nie byl regula w rezerwacji Eucharystii
(str. 44), a w Polsce w ogéle nie da si¢ udokumentowaé. Przeciwnie, wydaje
si¢ Ze nalezal raczej do rzadkosci (por J. Braun, Der christliche
Altar). Przytoczony przez autora artykul w Ruchu Bibl. i Liturg. X (1957),
zawiera jedynie golostowne twierdzenie, i nie daje Zadnej dokumentacji. Zacho-
wane dotad $redniowieczne golebie eucharystyczne sa zupelnie nieliczne,
a bodaj wszystkie pochodza wylacznie z manufaktury w Limoges. Regula
byly naczynia-puszki zawieszone nad oltarzem, lub tez skrzynki ustawiane
do§é dowolnie obok oltarza, zwane propitiatorium, arca lub scrinium. Obrzed
poswiecenia takiej skrzynki — takze rzadko§¢ — znany byl w Krakowie
w XI—XII w. '
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Sredniowiecze dalo mszalnej liturgii znacznie wiecej hymnéw niz Stabat
Mater, Lauda Sion, Dies Irae (str. 45). Sekwencje mszalne mnozyly si¢ nad-
miernie, powstalo ich do pieciu tysiecy znanych! Przed reforma mszalu
Piusa V (1570) bylo ich w uzyciu jeszcze 150, w dzisiejszym mszale rzymskim
jest zaledwie pied.

Do potepianej stusznie, lecz czesto jednostronnie kumulacji beneficjéw
zauwazy¢ jednak nalezy (str. 56), Ze nie zawsze byla dyktowana chciwoscia.
Czesto byla wynikiem kurczenia si¢ dochodéw prebendy, ktéra juz nie wy-
starczala na utrzymanie benficjata, a w éwczesnej mentalnoéci sie nie mies-
cito skasowanie jej lub zlaczenie z inna. Nie byla tez dyktowana chciwosicia,
gdy musiala pokrywaé znaczne nieraz koszty stuzby pafstwowej beneficjatéw,
zwlaszcza wyzszych hierarchéw, ktérzy z natury swego stanowiska byli réwno-
cze$nie dygnitarzami panstwowymi, a nierzadko odbywali kosztowne poselstwa
z obowiazkiem kosztownej reprezentacji. W tym tez, szukal trzeba jednej
z przyczyn przenoszenia si¢ biskupéw na coraz to lepiej uposazone biskupstwa.

Apokryfy istniaty jako tolerowane w sztuce koicielnej, zwlaszcza prowincjo-
nalnej istotnie dlugo (str. 58), nie brak ich nawet jeszcze pod koniec XIX w.

Wydaje si¢ niesprawiedliwym ogdlnikowe twierdzenie, ze w XVI w. ,stare
zakony kontemplacyjne znajdowaly sie w upadku® (str. 65). np. nie mozna
tego twierdzi¢ o kartuzach in genere. Oczywiicie byly poszczegélne wypadki
i jednostki, lecz nie zostalo przekreslone stare adagium: ,,Carthusia numquam
reformata quia numquam deformata®. Rozumie si¢ jednak, Ze zgodnie ze
swa regula pustelnicza nie mogli czynnie dzialaé na zewnatrz. Nawiasem
méwiac, kartuzi nie posiadaja opatéw (str. 210, przyp. 240).

Ksienia Mortgska musiala mie¢ sluszne powody do zakazywania swym
mniszkom trzymania w celach pséw, kotéw czy ptaszkéw (str. 86). Jednako-
woz istnialy, wzgl. istnieja wla$nie przeciwne i wystarczajaco umotywowane
zwyczaje, np. w tyrolskim opactwie benedyktynéw w Fiecht (z XI w.),
mieli bracia zalecone trzymanie u siebie w celach ptaszkéw czy drobnych
ssakéw, a to, aby stale musieli pamietaé o potrzebach otoczenia a nie tylko
swoich wlasnych, aby nie tracili pewnej zdrowej bratniej czulo$ci do stworzen.

M. Marcelina Darowska istotnie ,,stala na stanowisku, ze ona jest kierownicz-
ka zycia duchownego sidstr niepokalanek (ale ,,zgromadzenia®, nie ,,zakonu*)
(str. 92). I to whbrew O. Semenence, ktéry usitowal doprowadzi¢ ja do §lubu
postuszenstwa sobie, aby poprzez nia podporzadkowaé sobie niepokalanki.
Nie mozna jednak méwié, ze jej ,nie chodzilo jedynie o ambicje”. Wogdle
bowiem nie chodzilo o ambicje, lecz o cigzki obowiazek, za ktérego wierne
spelnianie wycierpiata duzo, a jej stawa cierpi dotad. Marna by to byla or-
ganizatorka wewnetrznego zycia, gdyby si¢ kierowala ,réwniez ambicja.
Postgpowala tak, bo odrebnie widziala wole boza i wymagana przez nia du-
chowo$é niepokalanek. Podkresli¢ jednak trzeba wyraZnie, ze si¢ nigdy nie
narzucala siostrom jako kierowniczka ich sumien.

k. Autor slusznie okresla (str. 112) stany nocy zmysléw i nocy ducha (umystu)
u m, Teresy Marchockiej i normalnie wéwczas wystepujace okresy oschlosci.
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Dodalbym, ze oschlo$é moze by¢ réwniez spowodowana przyczyna fizyczna,
nie tylko choroba, lecz zmiana, klimatu, pogody, rodzaju pozywienia. Wy-
daje sig¢, ze drugl przytoczony u m. Marchockiej rodzaj oschlosci nalezy juz
do nocy dutha.

Do duchowosci mnichéw greckich na gérze Athos (str. 149) podal szereg
szczegbldw z autopsji jezuita o. Marcin Czermirski; proponowano mu tam
nawet, poboznie 1 bardzo naiwnie, aby zechcial u nich pozostaé w charakterze
spowiednika (por.jego: Na gdrze Athos, Krakéw 1908).

Formula $lubowania Jana Kazimierza (str. 168 i 169) jest moze wzorowa-
na na wspomnianej u autora modlitwie drukowanej w Wilnie w r. 1582, a jest
to skrécona formula $lubowania sodalisdéw marianskich lub §wigtego niewol-
nictwa, szerzonego tez przez karmelitéw. Nie jest Scistym, ze dopiero w r. 1920
Stolica Apostolska uznala tytul Krélowej Polski w liturgii. Mianowicie juz
25 XTI 1908 ustanowil Pius X na prosbe abpa Bilczewskiego dla jego diecezji
uroczystosé M. B. Krélowej Polski poczatkowo na pierwsza niedziele maja,
nast¢pnie na dzied 2 maja i zatwierdzil osobny formularz mszalny i brewiarzo-
wy. W r. 1920 zostala ta uroczysto$¢ rozszerzona na cala Polske i to na dzien
3 maja.

Relacje polskich potrydenckich biskupéw do Rzymu (str. 151 i 153), a takze
ich dekrety reformacyjne, wymagaja pewnych komentarzy. Nie podaja bo-
wiem zazwyczaj stanu ogélnego, nie opisuja ogélnych stron dodatnich, bo
te sa uwazane za normalne i nie zaslugujace na wzmianke, lecz wytykaja
raczej wypadki ujemne, jako odbiegajace od wymagane] normy. Nie mozna
wiec w nich upatrywaé potepienia in globo zZycia calego dwczesnego pol-
skiego duchowieristwa.

Wizytki polskie wprawdzie nie pisaly (str. 164), lecz stosunkowo duzo wy-
daty dziel, odpowiadajacych mniej lub wiecej ich duchowosci zakonnej. Zesta-
wienie tych wydawnictw podal ks. Wladystaw Petecki, Wizytki war-
szawskie, maszynopis w posiadaniu autora, obecnie Gorczyn pow. Grdjec.

Do dziejéw Unii za Jana III (str. 175, przyp. 79) nalezaloby uwzglednié¢
powazne dwutomowe dzielo: o. Jan Balyk OSBM, Innocenty Win-
nicki wladyka Przemyski, maszynopis u autora w Przemyslu.

Zabobonne posty oséb §wieckich w XVII—XVIII w. na intencj¢ §mierci
wroga (str. 172) miewaly swe analogie jeszcze w XX w.: daja na msz¢ ,,na
zemste do §w. Antoniego. ,,Ja nie glupia méwi¢ ksiedzu, §w. Antoni bedzie
wiedzial“.

Chyba nie mozna zarzucaé karmelitankom warszawskim ,,oddawania si¢
polityce® (str, 182), jedli sie modlity o dobrego — w ich pojeciu — kréla;
wiec kolejno o Lubomirskiego, Michala Korybuta, Sobieskiego czy Sasa.
Z pewnoscia jednak nie bylo to w zwyklym porzadku, lecz nie bylo ich wina
ani sprzecznym z prawem kanonicznym, ze Michal Korybut wykorzystal swe
uprawnienia monarsze wkraczania z orszakiem do klauzury, a to celem spo-
kojnega obradowania z oddanymi sobie senatorami. )

Akta procesu informacyjnego Kazimierza Korsaka, ktére mialy sic znaj
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dowaé w bibliotece seminarium duchownego w Wilnie (str. 180), o niewia-
domej dacie i tresci, nie moga by¢ jeszcze uwazane za dowéd historycznosci
pokutniczego Zycia Korsaka. Przypu$émy, zZe istotnie byl to rozpoczety pro-
ces informacyjny. Byloby to jednak tylko dowodem, Ze przy rozpoczeciu tego
procesu — nie wiemy kiedy — uwazano szczegdly jego pokutniczego zycia
za prawdziwe. Nie znajac dat, mozna snué¢ jedynie przypuszczenia. Wiec
moze opierano si¢ na zapisce o. Dominika Podolca T. J. (+1705), badz to
na jej ogloszeniu przez o. Adama Naramowskiego w r. 1724, wreszcie moze
w oparciu o niego na notatce o. Jana Poszakowskiego w Kalendarzu jezuickim
wigkszym na r. 1740. Z tego wnioskowaé by mozna, zZe proces rozpocze¢to
w XVIII w. Jednak o dalszym przebiegu procesu glucho, widocznie nie na-
dano mu péZniej dalszego biegu. Dlaczego? czy istotnie ze wzgledu na licznie
rozgaleziony na Litwie i wplywowy réd Korsakéw? Czy wlasnie nie moglo
zaleze¢ wéwczas Korsakom na tym, aby na oltarzach mieé swego krewniaka ?
Czy tez raczej po prostu dlatego, ze braklo $cislych o nim $wiadectw. W swojej
pracy Z ogniw zZycia i literatury (Ossolineum 1961), str. 420—
448, na ktéra zwrécil mu uwage A. Biernacki, prof. Stan. Pigoi mocno
podwazyl historyczno§¢ pokutniczego zywota Korsaka, powolujac si¢ na Jul.
Krzyzanowskiego, Romans polski wieku XVI (1934), a zwlasz-
cza na S. Wierczyniskiego, Staropolska legenda oéw. Aleksym
(Prace Kom. Filolog. P. T. P. N.) Poznat 1937. Zdaniem W. bytaby zapiska
o. Podolca polska adaptacja legendy o §w. Aleksym. Moze. Bylaby to wigc
wedlug K. tylko ,nostryfikacja watkéw legendowych, powtarzajaca si¢ w réi-
nych literaturach®, ale tez lektura budujaca. I w tym lezy jej warto$¢ jako
pomnika jednego z idealéw 6wczesnych ascezy i mistyki.

Jeszcze kilka uwag o egzorcyzmach i blogostawietistwach stynnego karmelity
o. Marka Jandowicza vel Jandolowicza (str. 197 n). Przytoczony tutaj przez
autora ,ordynans® nie jest zreszta jedynym, napisanym przez o. Marka, miatl
on wydawaé liczne pisemne blogostawienstwa przeciwko wszelakim nieszczes-
ciom (W. Szczygielski, art. w P. Stown. Biograf. X, 500 n). Znane mi sa,
zreszta niedokladnie, dwa inne takie ordynansy. Jeden dla Dominika i Fran-
ciszki Zielinskich w Bibliotece Zielinskich w Plocku (por. Janusz Odrowaz
Pieniazek, Rekopisy literackie w Bibliotece Zielinskich
w Plocku, art. w dziele zbiorowym: Miscellanea z okresu ro-
mantyzmu, Wroctaw 1956, str. 313), na co zwrécit mi uwage A.Bier-
nacki. W tym ordynansie, ktérego osobiscie nie czytalem, brak jest o$wiad-
czenia o owym kontrakcie o. Marka z potggami niebieskimi. Drugi taki or-
dynans ogladalem osobiScie gdzie§ ok. r. 1936 w kaplicy zamkowej w Dzi-
kowie. Tresci jego dokladnie nie pamigtam, a uzupelniam ja cze§ciowo na
podstawie informacji od rodziny Tarnowskich.

Blogostawienistwo dzikowskie laczy sie pochodnie z ordynansem, przytoczo-
nym przez- autora, wystawionym dla Michata Krasiniskiego, marszatka kon-
federacji Barskiej, jest bowiem napisane dla Jana Jacka Tarnowskiego, ktérego
zona Rozalia z Czackich, byla rodzona siostra Antoniny Janowej Krasidskie ,
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synowicy Michala, matki generala Wincentego Krasiriskiego a babki Zygmun-
ta. Tekst zaczyna si¢ od blogoslawieristw, dalej zawiera egzorcyzmy, ,,precz,
won, na ustep kaze i przymuszam®. Nie da si¢ dzisiaj stwierdzié, czy byl tam
koricowy akord o przymierzu zaprzysiezonym z potegami niebieskimi.

Ordynans dla Krasifiskiego sktada si¢ wiec z trzech czlondéw: 1. blogosta-
wienstwo dla adresata, jego rodziny i potomkdéw, jego siedziby i majatku,
jego poczynani; 2. egzorcyzm przeciwko wszelkim nieszczesciom i przeciwno$-
ciom; 8. umotywowanie wlasnego autorytetu x. Marka, pochodzacego nie
od jego osoby, lecz od zapewnionej przez niebieskie potegi pomocy. Czesé
pierwsza nie moze nasuwaé krytyki teclogicznej. Kazdy kaplan otrzymuje
od Kosciota prawo i wladz¢ blogostawienia. Blogostawié moze ludzi i ich
czynnosei i zamierzenia, stworzenia Zywe i martwe, bydlo, pszczoly, pokarmy
i napoje, ziota i lekarstwa, sprzety, maszyny i przyrzady, wreszcie miejsca,
jak domy i pola.

M. zd. nie ma potrzeby dopatrywania si¢ w czesci drugiej ,,jakby zaklecia
dla upersonifikowanych postaci zla®, ani ,nieznanej nauce Kosciola formy*,
ani ,,bialej magii wzywajacej duchy®. Nie, tekst jest réwniez dogmatycznie
w porzadku. Cech magii tutdj nie widze, wszak sam autor pisze (str. 15),
Ze ,,magia zmierza do przechwycenia sit nadprzyrodzonych i do podporzad-
kowania ich czlowiekowi®, lecz dodajmy: za pomoca $rodkdéw, ktére sie do
tego faktycznie nie nadaja, a zawiera co§ religijnie mylnego i chce ta czynno§é
wykonaé niezaleinie od osobistego uwielbienia Boga i od bezwarunkowego
postuszeristwa wobec niego. Zreszta dodaé jeszcze nalezy, zaréwno w czyn-
nosci religijnej jak i w zabiegu magicznym moga si¢ znajdowad te same elementy
lecz w innym znaczeniu i innym warto§ciowaniu: medalik moze si¢ staé amu-
letem, relikwia fetyszem, obraz kultyczny bozyssczem.

Podobnie jak duchy dobre, tj. aniolowie, moga ludziom pomagaé takze
fizycznie, tak 1 duchy upadle moga szkodzié¢, wykorzystujac do tego sily przy-
rody. Udokumentowanie tego mamy w Pismie §w. St. T., np.: Ps 77, 49;
Ps 103, 4. W Nowym Testamencie Ef 6, 12; Apok 8. Szczegdlnie wyraZnie
méwi o tym Zbawiciel po uzdrowieniu chorej niewiasty (Bk 13, 16), ,ktéra
szatan juz od 18 lat trzymal w swoich petach®. Jeszcze wyraZniej przy uci-
szeniu burzy na jeziorze Genezaret (Mk 4, 39): ,,zagrozit wichrowi, a do mo-
rza rzekl: Milcz! ucisz si¢! ,,W §lad za tym ida pisarze i nauczyciele Kosciola,
np. Origenes, Ambrozy, Augustyn (por. Franz A.,,Die kirchlichen
Benediktionen im Mittelalter II, Freiburg i B. 1909, str.
23—25). Tenze autor podaje na str. 74—104 sporo formut lokalnych skiero-
wanych contra fulgura, ad repellendas tempestates itp. skierowanych' prze-
ciwko zlym duchom. np. z X w.: [...] adiuro te, ut in loco isto [...] neque
nocere valeas, neque laedere [...] neque per ullam artem venire et nocere
possitis. Z XI w.: [...] Adiuro te diabole et angelos tuos [...] ut non feratis
grandinem neque aliquam molestiam [...] Interdicimus vobis angeli tartarici,
ut retineatis imbros vestros. Z XII w.: Coniuro vos [...] daemones satanae
[...] ut non habeatis potestatem in loco isto [...] ut non valeatis ullum malum
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hic facere. Zaprzeczy¢ jednak nie mozna, ze niektére $redniowteczne lokalne
egzorcyzmy zawicraly nadto formuly wyraZnie magiczne.

Wolna od nich i zupelnie poprawna jest formuta Qrdo contra aurem levatam
w krakowskim pontyfikale bpa Tomasza Strzempinskiego z XV, ktéra opu-
blikowalem w Prawie kanonicznym r. IT (1961), str. 398: [...] supplices exora-~
mus, ut procul abscedant incursio turbinum [...] et quodlibet inimici insidiae
temperentur [...] universique spiritus procellarum et aereae potestates dextera
tuae prosternantur virtutis®.

Ale i dzisiejszy rytual rzymski zawiera formuly egzorcyzméw, zawsze jednak
plynacych z uprawnien kaptana jako egzorcysty. Przy chrzcie, przy $wigceniu
soli, wody, a szczegdlnie w uroczystym egzorcyzmic In satanam et angelos
apostaticos (Rit. rom. tit. XI, cap. III), gdzie autorytatywnie o$wiadcza:
Sacra ministerii nostri auctoritate confisi ad infestationes diabolicae fraudis
repellendas securi aggredimur.

Formalne przeklenstwa na myszy, szarancz¢ itp. zawiera tam Benedictio
deprecatoria contra mures, locustas, bruchos, vermes et alia animalia nociva
(Rit, Rom. Appendix): O.s. D. [...] quatenus hos [...] maledicendo male-
dicas, segregando segreges, exterminando extermines [...] ut sitis meledicti
deficientes de die in diem in vos ipsos et decrescentes. Poniewaz zagadnienie
to wkracza w dziedzing demonologii, warto moze sygnalizowaé najnowsze
chyba na ten temat dzieto, ktérego wartosci jednak nie znam: E. Petersdorff,
Damonologie, tt. 1—2, Miinchen 1956 i 1957, a mianowicie t. I. Damo-
nen im Weltenplan, t. II. Ddmonen am Werk.

W ordynansie x. Marka najtrudniej jest wyjasni¢ cze$é, zdanie koncowe,
gdzie x. Marek powoluje si¢ w swej czynnosci blogoslawieristw i egzorcyzmu
na ,fundament przymierza mig¢dzy mna a obywatelami niebieskimi zawar-
tego 1 zaprzysigzonego”. Oznacza to moze jedynie umowe jednostronng i jako
taka zaprzysiczona przez niego. Jesli za§ oznacza kontrakt obustronny, to nie
pozostaje inna interpretacja jak tylko, ze x. Marek powoluje si¢ na wlasne
objawienie prywatne. Rzeczywiste czy urojone, to inne zagadnienie, ktérego
wyjaénienia nie znajdziemy latwo. Zwlaszcza, ze badacze nie sa zgodni co do
charakteru x. Marka, a wskazuja na jego powazne omylki w' proroctwach.

Na pewno jednak widaé w tych ordynansach niezwykle silna wiarg, takze
w nadprzyrodzona moc kaplana, plynaca nie z jego natury ludzkiej, lecz z jego
§wiecen i ze sprawowanej przez niego Ofiary Oltarza.

Oto kilka uwag, ktdére sie nasuwaja czytelnikowi wartoSciowej pracy prof.
Gorskiego. Szkoda, ze w niej nie ma przeprowadzonej dokladnie cezury, $cis-
lego rozgraniczenia pomiedzy religijnosciag a mistyka. A ten postulat wysuwa
juz sam tytut ksiazki. Autor wlozyl w nia trud bardzo wielki, poczynajac od
rozleglej kwerendy. Nie mial moznosci korzystania z zasiewéw poprzednich,
musial sam rozpoczynaé od zmudnej orki. Wdzigczno§é mu si¢ nalezy ze dal
nam to co jest, a to pomimo nieuniknionych brakéw i usterek jest wartofci
niepoledniej, jest w tej dziedzinie dorobkiem u nas jedynym.

Ks. Z. Obertyiiski



{11] RECENZJE I SPRAWOZDANIA 583

Emndre von Ivanka; Der geistige Ort m;pi &px&w zwischen dem Neuplatonismus, der Gnosis und der
christlichen Rechtglaubigkeit. W : Scholasttk 35 (1960), 481 — 502 ss,

Artykut o powyzszym tytule stanowi cenny wklad w zrozumienie wielkosci
origenesowskiej proby syntezy wiedzy chrzescijariskiej i nauk greckich. Autor
przypominajac potgpienie origenizmu w r. 543 — stawia pytanie: czy Ori-
genes sam byl origenista ? Poniewaz klasyczny origenizm wykryto w mepl dpydv
zachodzi pytanie, czy byl to jedynie mlodzieficzy zryw Origenesa, czy tez
jego koncepcja zawarta w tym dziele wigze si¢ w strukturalng calo$¢ z nastgp-
nymi pracami homiletycznymi i egzegetycznymi? Natomiast czy mepl dpy@v
stanowia spekulatywna filozofi¢ obramowana tylko zewngtrznie motywami
wiary chrzeicijaniskiej, czy sa gnoza (réwniez w dzisigjszym poj¢ciu gnozy),
czy tez — majac jedynie cz¢Sciowe zastosowanie elementéw filozoficznych —
sa zaplanowane jako zaprezentowanie nauki chrze§cijaniskiej stanowiacej
najczystsza nauke wiary? (488) Sam tytul dzieta Origenesa mepl dpyay
sugeruje nie nauke o Fundamentach wiary (jak przethumaczyl Koetschau
we wstepie do swego wydania dziel Origenesa (GCS 22 [Origenes], str. XIV)
lecz zastanawianie sie¢ nad Podstawami bytu (por. uw. 8 na str. 489). Endre
von Ivinka syntetycznie ujmuje $miala my$l Origenesa z wept 2pYdY wig~
czajac ja w ramy dziatalnosci literackiej i faktéw dotyczacych zycia Orige-
nesa.

Wedlug Origenesa celem zbawczego wydarzenia (zbawienie czlowicka
i jego uwielbienie przez powrét do Boga) jest rekomstrukcja ontologicznego
stanu pierwotnego, w jakim znajdowal sie czlowiek jeszcze przed upadkiem
prekosmicznym (485). Upadek czlowieka i zbawienie sa nie tylko historia
zbawienia, ale w ogdle historig bytu i historia stawania si¢ (486). Koncepcja
Origenesa byta zaskakujaca swa nowoscia i odmiennoécia od innych kosmo-
gonii i ontologii.

Teorie gnostyckie glosily, ze §wiat zostal stworzony przez zle moce, czy
przez zlego boga, Ze proces stworzenia zostal zakoriczony juz, 1 — obserwujac
fakt istnienia zla na $wiecie — Ze $wiat jest terenem dzialalnosci zltych mocy,
a wyzwolenie od zla moze si¢ dokonaé jedynie dzieki specjalnej wiedzy (gno-
zie) (492). Zdecydowanie przeciw gnozie wystapil neoplatoriczyk Plotyn
z twierdzeniem: $wiat nie powstal, bo §wiat ciagle powstaje przez promienio-
wanie z jedni. Nie ma absolutnego zla stwarzajacego §wiat. Jak wykazuje
historia stawania si¢ §wiata — jest tylko mniejsze dobro: im dalej od jedni
tym mniejsze dobro, nizej ktérego nie ma juz nizszego. I to najnizsze dobro
nazywamy czasem zlem (490). Swiat nie moze byé zniszczony po to, aby lu-
dzie byli na innej ziemi i zeby bylo inne niebo. Taka teoria jest niezbozna,
bo zaklada, ze Bég mdgl stworzyé co§ niedoskonalego, a przeciez §wiat jest
rozwijajaca sie jednia boska, kosmos jest boski, jest Bogiem. Innego za$ Boga
byé nie moze.

Wedlug wierzet chrzescijan ortodoksyjnych $wiat nie pochodzi od zlego
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boga i nie jest nieustanna emanacja jedni boskiej : nie jest mozliwie najlepszym,
koniecznym promieniowaniem odwiecznym i nieskoriczonym Boga. Swiat
jest stworzony aktem wolnej woli Boga. Wedlug woli Bozej powinien powstaé
nowy $wiat i nowe niebo: obecne sa miejscem préby. Ale dla Plotyna doktryna
chrzescijariska jest tak samo bluZnierstwem jak doktryna gnostycka. Plotyn
zdecydowanie odrzuca pauke o bezposrednim stosunku czlowieka do Boga
bez zastosowania stanéw poSrednich, tak jak odrzuca gnostyckie ,uczltowie-
czenie® Boga (491).

Teorie neoplatonizmu i gnostycyzmu odrzucaja — rozpatrujac z punktu
widzenia chrzescijanskiego — wolny akt woli dobrego Boga. Zaprzeczaja
tez pojecie czlowieka: wedlug gnozy czlowiek jest uwigziona, widzialng istota
duchowg. Wedlug neoplatonizmu czlowiek jest tylko oddaleniem od dobra.
Wedlug nich zatem elementem istnienia czlowieka jest zlo. Dazno$é wige do
dobra polegalaby na wyniesieniu swego szczegdlnego bytu na wyzszy stopied
(493). Wedlug Plotyna celem jest nie uwolnienie si¢ od grzechéw, lecz stanie
si¢ Bogiem dzigki powrotowi do jedni (464).

Majac te teorie na uwadze Endre von Ivanka wykazuje, ze nauka Orige-
nesa jest zaréwno antyneoplatoriska jak i antygnostycka a zarazem tez stanowi
nieoczekiwang nowos$é dla ortodoksji chrzescijaniskiej. Przeciw gnostykom
Origenes podkresla réznice istniejace migdzy ludZmi, miedzy ludZmi i anio-
lami, oraz rdéznice samego istnienia. Réznice te juz byly, wprawdzie prekos-
miczne, ale nie bezwolne. Spowodowaly je nie zle moce, lecz wolne postano-
wienie woli (465). Origenes podkresla razem z neoplatonizmem przeciw gnos-
tycyzmowi, ze wyzszy stopient bytu oznacza wyzsza blisko§é z Bogiem, nizszy
stopiet — wigksze oddalenie si¢ od Boga. Ale nie jest to bynajmniej neo-
platonski konieczny, ontologiczny tylko proces! W gre tutaj wchodzi przede
wszystkim wolny wybdr, osobista zasluga i wina poszczegélnej istoty stworzo-
nej (a nie wypromieniowanej koniecznym procesem) przez najwyzszego Boga.
Plotyn zdecydowanie odrzucil nauke o pierwotnej réwnosci wszystkich istot
duchowych (stopniowo si¢ one stawaly — emanowaly bedac wiekszym lub
mniejszym dobrem). Origenes razem z gnostykami utrzymuje przeciw neo-
platonizmowi, ze $wiat widzialny nie jest koniecznym wyplywem z jedni, bo
przeciez w §wiecie si¢ obserwuje zlo, ktére nie moze pochodzié¢ z Boga. Orige-
nes mocno akcentuje upadek dusz, ktéry spowodowal i zlo 1 materie, w ktérej
dusze za kare zostaly zamknigte. Ten punkt nauki Origenesa, wspélny
z gnoza, jest przeciw tradycyjnemu pogladowi chrzeicijaiiskiemu gloszacemu,
ze materia sama w sobie jest dobra. W koncepcji Origenesa wszakze nowy
aspekt zyskuje dobro¢ Boga: upadle duchy, zamkniete za kare w zla materie,
maja — dzigki oczyszczeniu si¢ — mozliwo$¢ przemiany, a wiec stania sie
dobrymi. Otwarta jest droga powrotu.

Origenesowskie ujecie $wiata odrzucilby bezapelacyjnie neoplatonik —
jako gnostyckie, gnostyk za§ — jako hellefiskie ; natomiast ortodoksyjny chrzes-
cijanin zostal zaszokowany twierdzeniem, e grzech dusz spowodowal stwo-
‘rzenie §wiata widzialnego (368). Teoria Origenesa jest jednak na wskro§ prze-
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niknieta chrzescijanskim sposobem mys$lenia: w koncepcji powrotu do onto-
logicznego stanu pierwotnego podkresla element najwazniejszy, jakim jest
odpowiedzialnosé osobista.

Endre von Ivanka wskazuje, ze mepl o’cpxdw sg zespolone z caly dziatal-
noscig naukowg Origenesa homilety i egzegety. Origenizm i Origenes to sa
dwie odrebne calo$ci: origenizm jest przejaskrawieniem i wyizolowaniemn
z calosci mys$li Origenesa pewnych zdan, ktére wyrwane z kontekstu traca
swq racje bytu.

Ks. Tadeusz Alfred Zajkowski

Ekumenizm

Joseph Hajjar: Les chrétiens unitsdu Proche-Orient. Paris 1962, 381 ss.

Bernhard Shultze S. J. — Johannes Chrysostomfis O. S. B.: Die Glaubenswelt der
orthodoxen Kirche {Wort und Antwort), Salzburg 1961, 253 ss.

Karl Ferdinand Ritter: Die Eucharistische Feier. Die Liturgie der evangelischen Messe
und des Predigtgottesdienstes. Kassel 1961, 518 ss.

Trzy wyzej wymienione pozycje sg ujete razem w jednym sprawozdaniu
ze wzgledu na zawarte w nich perspektywy unijne, jak w dwoch pierw-
szych, oraz na konkretnie przeprowadzane zblizenie dwoch rézinych grup
chrze$cijan, ukazane w trzecim dziele, wydanym przez protestantéow i dla
protestantow. . -

1. Joseph Hajjar w siedmiu rozdzialach swego dzieta stawia za cel uka-
zanie mozliwo$ci przeprowadzenia unii miedzy Kosciolem rzymskim a od-
tgczonymi Kosciotami wschodnimi. Wskazuje przy tym na precedensy histo-
ryczne przeprowadzanych zjednoczen. Nazwg ,Ko$cioly wschodnie"” Autor
okresla te Koscioly odiaczone, ktore byly i s wyjete (przez siebie same lub
przez pierwsze sobory i synody lokalne} spod juryzdykcji obecnie odlgcza-
nych patriarchatéw Wschodu: Antiochii, Jerozolimy, Aleksandrii i Konstan-
tynopola, nie sq zjednoczone z Kosciotem rzymskim, natomiast staty sie Ko-
$ciotami narcdowymi. Hajjar nie tylko wylicza zaistniate fakty i $wietnie je
szereguje, ale ponadto do kazdego prawie historycznego problemu daje
wlasny krytyczny sad, co w prakiyce ogromnie ozywia calo$¢. W sumie
tzeczy udowadnia, Ze od dokonanych w historii rdztaméw droga do zjedno-
czenia jest zgola wewnetrzna (Dzielo Rittera zaskoczy nas nieoczekiwang
wrecz mozliwoscig), Do zamierzonego przez siebie celu, stanowigcego kwin-
tesencje siddmego rozdzialu, Autor dochodzi przez dokladne omowienie
powstania, rozwojui skutku kazdego roztamu oraz kazdorazowej tendencji
unijnej.

Rozdzial I dokladnie przedstawia przyczyny i rozwéj rozltamoéw oraz roz-
dzwiekow koscielnych w starozytnosci chrzescijanskiej. Przyczyn tych Haj-
jar doszukuje sig w pseudochrzescijanskich sektach, gnostycyzmie, helleni-
stycznie pojetym humaniZmie oraz w szkotach: aleksandryjskiej i antio-
cheniskiej. Wszystko to — zdaniem Autora — razem, lub kazdy z czynni-
kow oddzielnie, wplywalo na r1éZne, czasem sprzeczne, rozumienie tresci



