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Autor u $w. Tomasza. Odwoluje si¢ przy tym do badan M. Seckler a, ktéry
odnalazl u Doktora Powszechnego rozrdznienie ,,wiary egzystencjalnej® i ,,wia-
ry historycznej®, stosujac do pierwszej z nich pojecie implikacji subiektywnej,
tj. ,witalnej lub egzystencjalnej”, w odréznieniu od obiektywnej czyli poje-
ciowej implikacji, ktéra odnosi do wiary tradycyjnej (s. 37. 49—53. 59 ns.).
U podstaw takiego rozumienia $w. Tomasza lezy egzystencjalne utozsamianie
bytu i poznania (s. 56. 103. 105. 196).

Tego rodzaju odwolywanie si¢ do filozoficzno-teologicznej mysli $w. To-
masza, odczytanej w duchu wspélczesnego egzystencjalizmu, jest charakterys-
tyczne dla omawianego dziela, a zarazem pozwala zorientowaé si¢ w jego
dwéch zasadniczych plaszczyznach. Niewatpliwa bowiem zasluge J. Heisl-
betza oraz wlasciwa warto$¢ jego ksiazki stanowi samodzielne usystematyzo-
wanie teologicznych zasad, okreSlajacych stosunek chrzescijanistwa do religii
niechrzeicijaniskich. Autor stwierdza przy tym, ze zawarty w tych zasadach
optymizm zbawczy (Heilsoptimismus) siega swoimi poczgtkami nauki Ojcéw
greckich, rozpowszechniony za$§ byl juz w okresie §redniowiecza, a obecnie
podzielany jest przez wiekszo§¢ wspélczesnych teologéw, tak iz mozna nawet
méwic o consensus theologorum w tej kwestil (s. 12. 38. 55.112). Zestawiona na
konicu bibliografia, wykorzystana w znacznej czgicl przez Autora, obejmuje
przeszio 200 pozycji (szkoday ze nie uwzgledniono w niej dokladniejszej specy-
fikacji).

Z drugiej jednak strony, jak wspomnielismy, J. Heislbetz usiluje oprzeé
swoja systematyzacje na zaczerpnietej od K. Rahnera egzystencjalnej inter-
pretacji doswiadczenia religijnego. Autor zdaje sobie sprawe, ze interpretacja
taka nie jest przyjmowana przez wigkszo§¢ wspélczesnych teologéw, a nawet
bierze pod uwage mozliwosé jej odrzucenia bez naruszenia samej systematy-
zacji (s. 55). Niemniej broni podanej interpretacji przed zarzutem (L. Eldersa),
jakoby nie byla ona zgodna z Pismem $w. i Tradycja (s. 37). Odnosi si¢ nawet
wrazenie, ze cala praca stanowi rozwiniecie wspomnianej teorii K. Rahnera
o tzw. anontmowych chrzescijanach. Autor jednak nie odréznia dostatecznie samego .
problemu religii niechrzeicijaniskich od jego teoretycznego uzasadnienia, ktdre
reprezentowane jest tylko przez pewien kierunek mysli teologicznej.

Krytyczna lekture dziela utrudnia brak jakichkolwiek indekséw.

Ks. Tadeusz Gogolewski

R. SCHNAKENBURG. Die Kirche im Neuen Testament. Ihre Wirklichkeit und
theologische Deutung. ihr Wesen und Geheimnis.

Prace prof. Rudolfa Schnackenburga z dziedziny eklezjologii
badZ w formie monografii, badZ tez obszernych oraz wnikliwych artykuléw,
nie od dzisiaj znajduja szeroki rozglos i uznanie w fachowej literaturze biblij-
nej. Rozprawa Die Kirche im Neuen Tesiament, wydana jako nr 14 w serii Quaes-
tiones disputatae, stanowi z jednej strony rekapitulacje, a z drugiej kontynuacije
rozwazann Autora z dziedziny nowotestamentalnej teologii biblijnej, ktére
uprzednio znalazly swéj wyraz w takich pracach jak Wesensziige und Geheimnis
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der Kirche nach dem Neuen Testament, Gottes Herrschaft und Reich, czy tez Das Hei-
Usgeschehen bei der Taufe nach dem Apostel Paulus.

Biorac za podstawe sam tytul omawianej rozprawy, nalezalo si¢ spodziewaé
o wiele obszerniejszego dziela. Tego rodzaju zarzut formuluje sam Schn. i dla-
tego odrazu w slowie wstgpnym tejze rozprawy usprawiedliwia tego rodzaju
tytul faktem charakteru tej pozycji w Quaestiones disputatae, kt6ry z koniecznosci
doprowadzié musiat rozwazania Autora do koncentraci tak pod wzgledem obje~
todciowym jak i tematycznym. Pojawiajace si¢ za§ w niektdérych rozdzialach
powtdrzenia niejednej mysli wyplywaja z teologii biblijnej, ze specyficznego
jej charakteru metodologlcznego w odniesieniu do metody ,,hlStOl‘YCZHCJ
i ,systematycznej w teologii.

Majac na uwadze powyisze trudnosci, wydaje sig, ze Autor stusznie ogra-
niczyl sie do przedstawienia oraz o$wietlenia niektérych tylko zagadnien
eklezjologii Nowego Testamentu. Napotykajac w dociekaniach swych na pro-
blematyke dyskusyjna, Autor w zasadzie nie wdaje si¢ w polemike, lecz ogranicza
sie do samodzielnego, pozytywnego wykltadu tresci doktrynal-
nej Nowego Testamentu, chcac w ten sposéb stworzyé plaszezyzne dysku-
syjna w ramach rozméw ekumenicznych na ten temat.

W czeéci pierwszej (tr. 11—51) omawianej rozprawy Schn. defininje
istote Kosciota, uwzgledniajac elementy konstytutywne jego powstania
i rozwoju. Rozdzial pierwszy czeici tej poSwiecony jest genezie chrzescijafistwa.
W odpowiedzi na powtarzane do dzi§ twierdzenie kierunku liberalnego, ja-
koby Kojciél pierwotny byl wytworem wiary w wydarzenia paschalne Schn.
przeciwstawia teze, oparta o wewnetrzne przekonanie Kofciola pierwotnego,
stwierdzajac, iz krag uczniéw Jezusa Chrystusa zebral si¢ (ponownie) po wy-
darzeniach wielkanocnych i w-oparciu o Bozg moc sprawcza zmartwychwstania
Jezusa Chrystusa i Zeslania Ducha Swigtego ukonstytuowal zorganizowana
spoleczno$¢ Chrystusowg. Na taka, a nie inna, genez¢ chrzeicijaristwa, nie-
dwuznacznie wskazuje réwniez Lukasz Ewangelista (Por. Dz 1,14 n.; Lk
24, 47—49). Tenze Koécit pierwotny jak najwyrdZniej ukazuje siebie jako
spoleczno§é Jezusa — Mesjasza, ktéry zostal wywyzszony prawica Bozg (por. Dz
2, 32—36; 3, 13—15. 20 n.; 5,30 n.; 7, 55n.5 9, 4 n.; 10, 37—43; 13, 27—31).

Gdy nadto przeanalizujemy teksty $w. Pawla (1 Kor 15, 3—5; 11, 20—25,
musimy doj$¢ do stwierdzenia, Zze spolecznos$¢ chrzeicijanska w Nowym Testa-
mencie od samego poczatku swego istnienia stanowi budowle zwarta i jedno-
lita, oparta na ... fundamencie Apostoldw i Prorokdw, kidrego kamieniem wegielnym
Jest sam Chrystus. W Nim zespalana cala budowla rosnie na Swigtq w Panu Swigtynig
(Ef 2, 20 n)

Majac na uwadze powyisze §wiadectwa apostolskie niec moze byé mowy
o jakim§ ,indywidualoym® chrzeicijaristwie, ktére mogloby zaistnieé zdala
od gminy lub tworzyé si¢ poza ,,gming pierwotna®. Nie da si¢ réwniez utrzymaé
twierdzenia o tworzeniu si¢ jakiego§ ,separatystycznego® chrystianizmu, ktéry
rozbity na grupy separatystyczne, jedynie zewngtrznie — poprzez wyznawanie
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wiary w Jezusa Chrystusa, wspélne obrzedy i praktyki religijne — stanowil
pewne zwarte spolecznoéci, ktére z biegiem czasu polaczyly si¢ w jeden wspélny
organizm. W takim bowiem ujeciu jednolity Koéciét Chrystusowy jako spolecz-
no$é¢ zorganizowana, musialby konsekwentnie by¢ tworem péiniejszych fikcji.

Zestanie Ducha Swictego w dniu Zielonych Swiat (Dz 2) stanowi w prze-
konaniu $w. Lukasza moment przelomowy w zyciu KoSciota Chrystusowego.
Ze wzgledu na wazko§é tego zdarzenia historycznego przy wykreslaniu ele-
mentéw konstytucyjnych powstania i rozwoju Kosciola, Schn. zagadnieniu
temu po$wigca drugi rozdzial omawianej czeSci. Aczkolwiek fakt Zestania
Ducha Swietego nie stanowi co prawda ,,godziny narodzin Kofciola® (istnial
on bowiem juz uprzednio — Dz 1, 15), to jednak fakt ten jest wyrazem udzie-
lenia Kosciolowi ,,mocy z wysoka® (Dz 1, 8; Lk 24, 49), czyli udzieleniem
Kosciotowi mocy zbawczej, by mdgl skutecznie spelniaé swe nadprzyrodzone
postannictwo ziemskie. I chociaz Lukaszowy przekaz dotyczacy Zestania Ducha
Swietego natrafia na réznorodne trudnosci, to jednak fakt Zestania Ducha Swieg--
tego oraz jego znaczenie dla’ Ko$ciola pierwotnego nie dadza si¢ w niczym
zakwestionowaé, znajdujac dodatkowe potwierdzenie historyczne w innych,
pozatukaszowych, §wiadectwach Nowego Testamentu.

Nadzwyczajne dary Ducha Swigtego, zwane w pierwotnym chrzeicijan-
stwie charyzmatami, posiadaja dla gmin Pawlowych swa wyjatkowa wymowe,
zgodnie z pouczeniami danymi w tym wzgledzie przez Apostola Naroddéw
gminie korynckiej (I Kor 12—14). T tego nic da si¢ réwniez zakwestionowaé.
A dzialanie tych nadzwyczajnych daréw Ducha Swietego jest tak obfite, ze
Apostol moze $mialo przed gmina koryncka wyznaé, iz nie zbywa wam na Zadnym
darze taski (1 Kor 1,7). To gl¢bokie przekonanie o dziatalnosci daréw Ducha
Swietego istnialo nie tylko wéréd wiernych Kosciota korynckiego, lecz uprzednio
takze i w Tessalonice (1 Tes 5,19), a potem réwniez w gminach Galicji (Gal
3,2——5) 1 w Rzymie (Rz 12,6—8). Schn. w sposéb przekonywujacy udowadnia
na licznych tekstach Nowego Testamentu, Zze dary Ducha Swi&;tego sa darem
Bozym, ktére maja staé sie udzialem wszysikich wyznawcéw Chrystusa (]J1
2,28), ktérzy weri uwierza i odrodza si¢ przez Chrzest (Dz 2,38; Gal 4—6;
Rz 5,5), aby staé sic nowym siworzeniem (2 Kor 5,17). a potem umocnia si¢
przez bierzmowanie, aby doj$é do stanu doskonalo$ci na miare. peinego wzrostu
dojrzalosci  Chrystusowej (Ef 4,13).

Z szeregu przytoczonych przez Autora tekstéw jasno wynika, ze poszcze-
gblne gminy chrzescijariskie czyli Kocidt pierwotny posiadal pelna $wiadomo$é
widzialnego postannictwa-Ducha Swigtego. Co wiecej, Kosciél pierwotny byt
wewngetrznie przekonany o tym, ze bez owej ,,mocy z wysoka® jego misja
zbawcza o charakterze eschatologicznym, jako element istotny jego powstania
i rozwoju, nie mialby zZadnego sensu. Wspomniany element konstytutywny
pierwotnego Kosciola jest zarazem tym zasadniczym czynnikiem odrézniaja-
cym go od wszelkich préb ujmowania genezy Koéciola na podlozu danych
same]j tylko socjologii religii. Nie mozna wiec rozpatrywaé Kosciota jako tworu
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okreslonych grup spolecznych w lonie judaizmu, czy jako okreslonej sekty
apokaliptycznej, ktéra potem, w epoce hellenistycznej, przybrala charakter
samoistnej, niemniej synkretystycznej spolecznosci reigijnej. Nawet przeja-
wiajace si¢ na plaszczyznie historii religii pewne cechy podobienstwa z juda-
izmem (apokaliptyka, Qumran) i z hellenizmem (kult misteriéw, gnostycyzm),
beda stanowily 1i tylko elementy zewngtrznych, powierzchownych podobiefistw,
gdyz elementem istotnym, cementujacym Kosciét Chrystusowy w spoleczno§é
zorganizowana, jest pojawienie si¢ ,,ducha i mocy z wysoka®, o czym gleboko
prze$wiadczone sa poszczegdlne gminy (1 Tes 1,5; 1 Kor 2, 4 n.; Dz 4, 33;
19. 11; 1 Tym 1,7 n.). Wewngtrzna $wiadomosé, iz Zestanie Ducha Swigtego
jest pierwszym owocem i zadatkiem zbawienia dokonanego przez
Chrystusa — Mesjasza (Rz 8, 23; 2 Kor 1,22; Ef 1, 13; Tt 3, 1) stanowi
ceche istotng 1 zarazem charakterystyczna oraz wyrézniajaca Koscidt
pierwotny od judaizmu (lacznie ze spoleczno$cia qumranska) i wszelkich
kultéw poganskich.

Rozdzial trzeci (str. 17—21) czgéci pierwszej po$wieca Schn. charakterys-
tyce zycia religijnego i spolecznego gminy pierwotnej w Jerozolimie. Aczkol-
wiek Dzieje Apostolskie nie dostarczaja nam jasnego i jednolitego obrazu
w tym wzgledzie, to jednak w oparciu o Lukaszowe relacje (Dz 2,43—47;
4,32—35; 5,12—16) wyrézni¢ mozemy trzy nast¢pujace cechy Zycia gminy
jerozolimskiej: 1) uzdrowienie i cuda towarzyszace dziatalnosci ,,Apostoléw*,
ktérzy gminie tej przysparzali coraz to nowych wyznawcéw; 2) zgoda i wspél-
nota débr pierwszych chrzeicijan; 3) zycie religijne — moralne skoncentro-
wane w oznaczonych miejscach, czgsciowo w $wiatyni (Por. np. Dz 5, 12:
... w kruzganku Salomonowym : Dz 3, 11), czeSciowo za$§ w domach wspétwyznaw-
céw (Dz 2, 46; por. takze 5, 42). Na zebraniach tych lamige chleb, poZywali
pokarmy z weselem i prostotq serca (Dz 2, 46), zwyczaj, ktéry rozpowszechniony
byl réwniez i daleko poza granicami Jerozolimy (Dz 20, 7. 11). Owo za$§ ,,la-
manie chleba‘ czyli uczta eucharystyczna (Dz 2, 46; 20, 7. 11; Lk 22, 19;
24, 30. 35; 1 Kor 10, 16; 11, 20. 23 n.; Mt 26, 26) stanowi istotna dominante
wspélnych zebrari wiernych gmin chrze$cijanskich.

Autor uwydatnia jednak i odrebnosci, posiadajace charakter drugorzedny,
ktére byly wlasciwe powstajacym gminom pierwotnego chrzescijatistwa (Dz
6,13 n.; 7; 6, 1—6; 15, 1; 21, 20) i ktére znalazly takze swéj wyraz na tzw.
Soborze Jerozolimskim (Dz 15, 23, 29; 21, 25; Gal 2, 1—10; 2, 11—14).
Specjalna uwage poswieca Schn. zyciu religijno spotecznemu gminy w Antiochii
Syryjskiej, stanowiacej podéwczas trzecie co do wielkosci miasto Imperium
Rzymskiego.

Poddajac szczegSlowej analizie relacje Dziejéw Apostolskich dotyczace
zycia religijnego, moralaego i spolecznego pierwotnego chrzeécijaristwa, mi-
mo niektérych lokalnych, drugorzednych odr¢bnodci, widzimy, ze wszystkich
chrzeécijan cechuja nastepujace wspdlne wiasciwosci: wiara w Jezusa Chrys-
tusa jako Mesjasza i ,,Pana‘, chrzest i Eucharystia oraz katecheza apostolska,

20 — Studia Theologica Varsaviensia
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milo§é bliZniego i wyczekiwanie przyszlosci eschatologicznej, ktére sianowia
istote ich zycia chrzescijanskiego.

Nastepny rozdzial czwarty (str. 21—23) po$wieca Schn. omdéwieniu struk-
tury organizacyjnej gmin chrzefcijaniskich. Autorowi nie chodzi jednak o kon-
kretne nakreflenia organizacji gmin pierwotnego chrzescijanistwa, bo z jednej
strony sa one pod wzgledem lokalnym zréznicowane, a z drugiej czasowo zmien-
ne. Schn. pragnie jednak daé odpowiedZ na pytania: Czy i jak ksztaltowala
si¢ struktura organizacyjna wspdlnoty zycia pierwszych wyznawcéw Jezusa
Chrystusa w Jerozolimie, oraz w pézniej powstalych gminach chrze§cijanskich.
Jezeli wiec Autor problematyke struktury organizacyjnej tak ujal, rzecz oczy-
wista, Ze pozostawi na uboczu dyskutowane i réznie rozwiazywane zagadnienia
tej miary, co: Jaka role spelnialo grono ,,Dwunastu® w pierwotnej gminie
Jjerozolimskiej? Czy i dlaczego rola ,,Dwunastu’, wedlug relacji Dz 6, 2; 8, 1.
14, 18, pozostaje nieco w cieniu? W jakim stosunku pozostaje kolegium ,,Dwu-
nastu® do ,,Starszych® gminy (Dz 15; 11, 30)? Jakie stanowisko zajmowalo
i jaka rol¢ pelnilo owych ,,siedmiu‘ rekrutujacych sie sposréd ,,hellenistéw,
ktérzy droga wyboru apostolskiego przez modlitwe i wlozenie rgk (Dz 6, 6) prze-
znaczeni zostali do postugiwania przy stole (Dz 6, 2 n.), do czynienia cuddéw
1 znakéw (Szczepan, Dz 6,8—10), do pelnienia misji apostolskiej (Filip w Sa-
marii, Dz 8, 4—13; 8,26—40)?

W oparciu o relacje Dziejéw Apostolskich i Listy Pawlowe, nie ulega kwestii
uprzywilejowany prymat §w. Piotra w pierwotnym Chrzeécijanistwie, ale wielu
pyta o blizsze okre§lenie rodzaju owego prymatu oraz szuka odpowiedzi na
pytanie: Jak owo uprzywilejowane stanowisko $w. Piotra ksztaitowalo sie
i jak nalezy ocenié wzrastajacy obok $w. Piotra (Dz 12, 17 i 15, 13—21; Gal
1, 19; 2,9) i po Piotrze (Gal 2, 12; Dz 21, 18) autorytet ,,brata Panskiego®
$w. Jakuba w gminie jerozolimskiej?

Przechodzac do dania odpowiedzi na zlozong problematyke dotyczaca
formacji struktury organizacyjncj pierwotnych gmin chrze$cijanstwa Schn.
wysuwa nastepujaca sugestie: Czy w ogdle — przynajmniej wedlug koncepcji
$w. Pawla — mozna méwié¢ o jakiejs ziemskiej strukturze organizacyjnej
gmin chrzeicijafiskich wzglednie caloksztattu Koiciola? Czy calo$§é zycia
chrzescijanskiego Kogciola pierwotnego nie zasadza si¢ raczej na prymacie
dziatalnosci Ducha Swigtego, a wiec na porzadku czysto ,,pneumatycznym®
lub ,,charyzmatycznym®? Poniewaz tego rodzaju pytania stawialo sobie
wielu egzegetéw na przestrzeni wiekéw, Autor omawia rézne hipotezy, a zwlasz-
cza argumentacj¢ R. Sohma, H.v.CampenhausenaiE Schwei-
z er a. Zaznaczy¢ nadto nalezy, ze niemal wszystkie teorie lansowane przez
biblistyke protestancka w tym wzgledzie zasadzaja sic na twierdzeniu, ze
porzadek gminy posiada charakter li tylko funkcjonalny,
anie konstytutywny. Wydaje sie, ze twierdzenia egzegezy protestanc-
kiej mozna by zamknaé w nastepujacym zdaniu E. Schweizera: ,,Es ist Goties
Geist, der in Freiheit vorzeichnet, was die Ordnung der Gemeinde dann hinterher anerken-
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nt; sie ist also funktionell, regulativ, dienend, nicht konstitutiv, und eben dies ist das
Entscheidende™ (Gemeinde und Gemeindeordnung im Neuen Testament, Ziirich 1959,
s. 186). '

Poniewaz biblistyka katolicka glosi odmienna teze, dlatego tez Schn. roz-
prawia sie z powyzszymi twierdzeniami protestantyzmu. Argumentacj¢ Schn.
mozna by ujaé nastgpujaco: 1) Wewnetrzna struktura Kosciola rézni sig
zasadniczo od kazdej czysto na sposéb ludzki pojmowanej spolecznosci czy
zgromadzenia. Spolecznosé ,koscielna® swiadoma jest swojej zaleznosci od nie-
bieskiego, wywyzszonego Pana, ktéry nia kieruje i rozbudowuje ja poprzez
dzialalnoéé Ducha Swietego. Takze zewnetrzny wzrost Kosciota odnosi gmina
pierwotna nie do siebie, ale do Chrystusa wywyzszonego (Dz 2, 47 ; por. takze
2,41; 5, 14; 11, 24;). Przez owoce i sukcesy gloszonej Ewangelii rozumieé
nalezy za$ nie co innego, jak tylko wzrost ,,Stowa Bozego® (Dz 6, 7; 12, 24;
por. takze 19, 20;). Réwniez cieszaca si¢ wielkim powodzeniem dzialalno$é
misyjna w Antiochii (Dz 11, 21) jest dzielem nie pracy apostolskiej, ale rgki
Paiiskiej, ktéra byla przyczyna sprawcza wielu nawrécen. Jest to przekonanie
zresztg nie tylko §w. Lukasza, ale i §w. Pawla, ktéry szeroko ¢ przestronnie otwarte
wrota dla $wej dzialalnosci apostolskiej przypisuje nie sobie, ale Panu (1 Kor
16, 9; 2 Kor 2, 12; Kol 4, 3; por. takze Gal 2, 8; 2 Kor 3, 5 n.; Rz 15, 17—19;
1 Tes 1, 5; 2 Kor 2, 3—5).

Te¢ wewngtrzng strukture Kosciola jako instytucji ponadczasowej wyraza
$w. Lukasz, ale nie tylko on, w nastepujacym zasadniczym zdaniu: Koscid!
(ekklésia termin uzyty w znaczeniu ponadczasowam) cieszyl sig pokojem w calej
Judei, Galilei i Samarii, wzrastajqc © postepujac w bojaini Patiskie] i napelniajac sig
pociechq (t parakléses) Ducha Swigtego (Dz 9, 31). Za$ §w. Pawet rozwinie w lis-
tach swoich cala teologie ,,wzrostu® (1 Kor 3,6 n.; Kol 1. 6,10;) i ,,budowy®
(1 Kor 3, 9—11; 14, 5, 12, 26; 2 Kor 12, 19; Ef 2, 21; 4, 12—16) Kosciola
Bozego.

W koncepcji tak Lukasza jak i Pawla z Tarsu wszyscy ludzie pozostajacy
w stuzbie Kosciola sg tylko narzedziami Bozymi, Slugami Chrystusa, organami
Ducha Swietego (por. 1 Kor 4, 1; 12, 4—6) i to stanowi istotny element wy-
rézniajacy ich od ludzkiego statutu i pojecia struktury urzedniczej.

2) Wlasciwe pojecie ,urzedu® i sposéb jego wykonywania okreslit dla zycia
organizacyjnego Kosciota sam Chrystus Pan: postugiwanie i milo§¢ (Mk 10,
42—45; 1k 14, 11; Mt 23, 12). Takie tez pojecie ,urzedu® mial Kosciét
pierwotny, jak mozemy o tym przekonaé sie z wypowiedzi badZ Jezusa Chrys-
tusa, skrz¢tnie nam przekazanych przez Ewangelistéw (Mt 23, 8—10; Lk
22, 24—27), bad? s§w. Pawla (1 Kor 4, 1 n. 9—13; 2 Kor 4, 5. 12. 15; 6,4—10;
Flp 2, 173).

3) Nie ulega watpliwosci, ze struktura organizacyjna Kosciola pierwotnego
byla niejednolita i zmienna, gdyz czefciowo oparta o wzory judaistyczne
(por. np. role ,starszych® w gminie jerozolimskiej*), a czeéciowo o hellenistycz-
ng forme¢ organizacyjna, zwlaszcza w tych gminach, w ktérych wierni stano-
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wili wiekszo§¢ nawréconych z pogaristiwa (por. np. role émicxomor i Sidxovor
w Filippi — Flp 1, 1). Poniewaz jednak tego rodzaju struktura organizacyjna
zostala przez Boga samego zamierzona i okreflona (por. 1 Kor 14, 33), dla-
tego tez wielu egzegetoéw zastanawia sig, czy obok urzedéw ,,charyzmatycznych®,
a wiec piastowanych przez ludzi najwyrazniej w moc Boza wyposazonych,
istnialy nadto urzedy ,instytucjonalne® lub ,administracyjne® sprawowane
na mocy przekazu urzedu przywigzanego do okre§lonego miejsca (O. Linton,
Das Problem der Urkirche in der neueren Forschung, Uppsala 1932, s. 36 nn.). Jesli
bowiem przyjmujemy, ze w Kosciele pierwotnym kazdy ,,urzad” byl przez Boga
samego obsadzony, odpadna konsekwentnie tak trudnosci jak i sugestie wysu-
wane przez egzegetéw w tym wzgledzie.

Lecz rozstrzygajacym i réwnoczeinie oddzielajacym poglady egzegetéw
katolickich od protestanckich jest zagadnienie: Czy dla Kosciola Nowego
Przymierza, w jego ziemskiej postaci, zgodnie z wola Boza i wola jego zalozy-
ciela Jezusa Chrystusa zostala blizej okreSlona jaka$§ struktura organizacyjna,
jaki§ organ, ktdéry spelnialby role kierownicza, czy tez Kociél jako instytucja
pozostaje li tylko pod wylacznym kierownictwem Ducha Swietego? — Schn.,
uwzgledniajac to na wskro§ kontrowersyjne zagadnienie, wykazuje na wielu
tekstach Nowego Testamentu, iz Koéciél pierwotny, brany badZ jako calosé,
badZ jako poszczegdlne gminy chrzescijaniskie, niewatpliwie odczuwal po-
trzebe struktury organizacyjnej, lecz struktura ta zostala okre§lona przez sa-
mego Boga i to z chwilg narodzin Kosciola Chrystusowego. Lecz Kosciél pier-
wotny byl réwnocze$nie w pelni §wiadom faktu, iz wyznawcy jego stanowiacy
»trzode Chrystusowa™ potrzebuja na ziemi ludzkich pasterzy, ktérzy trzode
te w imieniu Chrystusa mogliby prowadzié i niag kierowadé.

Otéz te istotna, konstytutywna strukture organizacyjna Kosciola pierwot-
nego latwo mozemy dostrzec badZz w roli, jaka pelnilo grono Dwunastu, BadZ
tez w roli Szymona — Piotra w sposdb szczegllny wyrédinianego w kolegium
apostolskim.

Rozdzial piaty omawianej czesci poswigca Schn. gtoszeniu Stowa.
Podobnie jak Jezus Chrystus jako eschatologiczny Zwiastun Dobrej Nowiny
1 wystannik Jahwe (Por Iz 52, 7) gtosil zblizajace sig Krélestwo Boze (Mk
1, 14 n.), tak i po wydarzeniach paschalnych przykazanie, odnoszace si¢ do
ekonomii zbawienia, laczy gmina pierwotna jak najiciSlej z Ewangelia Jezusa
Chrystusa jako Mesjasza i ,,dawcy zycia® (Dz 3, 15; 531). Fakt ten wydaje si¢
nie podlegaé¢ dyskusji. Lecz Schn. nie zajmuje si¢ rozprowadzaniem tematyki
kerygmatu apostolskiego, ale ogranicza si¢ do ukazania rzeczywistego obrazu
Kosciola pierwotnego podkre§lajac w sposéb szczegblny znaczenie glosze-
nia Ewangelii oraz wskazuje na funkcjonalny charakter Ewangelii dla dzia-
lalnosci 1 zycia Kofciola pierwotnego. W tym tez celu przeprowadza Autor
analize filologiczna terminu euangelithesthai oraz terminéw pokrewnych, jak
np. keryssein, legein, lalein, martyrein, peithein, parakalein, elegchein, nou-
thetein itp. Dochodzac do koficowego wniosku, iz wszystkie one w wigkszym lub
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mniejszym stopniu, uzywane sa dla wyrazenia specyficznego, funkcjonalnego
charakteru chrzescijaniskich gtosicieli Ewangelii por. np. Dz 5, 42; 8, 4
1 Kor 1, 17; 19, 16; Dz 10, 36; Ef 2, 17).

Autor stusznie takze zauwaza, ze ,teologia Slowa® wcale nie stanowi wy-
tacznego dzieta Pawla z Tarsu, ale zapoczatkowana zostala w kerygmacie
apostolskim Ewangelii, jak tego dowody mamy np. w przypowiesci o siewcy
(Mk 4, 13—20 i miejsca paralelne w tekstach Mk 2, 2; 4, 33; Mt 13, 19). Za-
poczatkowana zostal wigc przez tych, ktérzy byli Swiadkami i stugami Slowa
(Lk 1, 2). )

Specjalng uwage pofwigca Autor tak wyrazeniu ,nauka apostolska® jak
i charyzmatycznemu nauczaniu prorockiemu Kofsciota pierwotnego (str.
35—37), stwierdzajac, ze Kosciél pierwotny w pelni realizowal napomnienie
$w. Pawla: Stowo Chrystusa niech w was przebywa z ,calym swym bogactwem (Kol
3, 16).

Rozdzial nastepny nosi tytul Kult i Sakramenty. Schn. w oparciu o szereg
tekstéw Nowego Testamentu, dowodzi w sposéb przekonywujacy, ze Koscidl
pierwotny od samego zarania odcial si¢ calkowicie od starotestamentalnych
form kultu, obchodzac nowa chrzescijariska ucztg paschalna, ktérej punktem
kulminacyjnym stala si¢ uczta eucharystyczna. Eucharystia jako taka stanowi
dla Koéciola pierwotnego specyficzny sposéb odczuwania blisko§ci Pana, bu-
dzi w wiernych pelna §wiadomosé przynaleinosci do spoleczno$ci Pariskiej.
Stanowi nadto- dla wiernych istotna racje potrzeby zycia
wewnetrznego tak dla poszczegdlnej jednostki jak i zbiorowo$ci. Eucharystia
jako sakrament nie tylko jedno$ci ale i mito§ci az nadto wywiera swdj
wplyw na zycie spoleczno-obyczajowe Kofciola pierwotnego. Omawiajac role
i znaczenie zycia sakramentalnego w pierwotnym Koéciele Schn. poswieca
kilka zasadniczych uwag zwlaszcza sakramentowi chrztu. Na podstawie sze-
regu tekstéow Nowego Testamentu wydaje sie nie ulegaé watpliwosci, ze Kosciét
pierwotny od samego poczatku zadal przyjecia chrztu jako niezbgdnego wa-
runku widzialnego znaku przynalezno$ci do spolecznosci Panskiej oraz udzielal
tego sakramentu w imig Fezusa Chrystusa (Dz 2, 38; 10, 48; 19, 3; por. takze
1 Kor 1, 13, 155 J 2, 7). O wiele wazniejszym jest jednak fakt, iz pierwotny
Kosciét przypisywal sakramentowi chrztu $w. funkcje zbawcza, miano-
wicie nauczal, ze chrzest jest udzielany, na odpuszczenie grzechdw waszych (Dz
2, 38), a wiec jest podstawowym i istotnym Srodkiem przekazywania dalszych
daréw ‘zbawienia. Chrzest jest zatem nie tylko zewnetrznym znamieniem
przynaleznosci do spolecznosci, ale przede wszystkim $rodkiem zbawienia
o charakterze na wskro§ religijnym.

Takie rozumienie chrztu jako sakramentu inicjacyjnego posiada réwniez
$w. Pawel (1 Kor 6, 11; [ Kor 1, 13, 15; Rz 5,5; 6,2—8; Kol 2, 11; Ef 2, 5n.
itd.).

W oparciu o odpowiednie teksty Nowego Testamentu trzeba stwierdzié,
ze Koéciét pierwotny byl jak najbardziej nastawiony na ,sakramentalny®
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sposéb zycia oraz w pelni docenial §rodki ekonomii zbawczej. W ten plan
ekonomii zbawczej wlaczeni sa réwniez poganie (Por. 1 P 3, 21; Ef 5, 25 n.:
J3,5;6,53;19,34;1]J 5, 6).

Ostatni paragraf omawianego rozdziatu poswigca Schn. misji Ko§cio-
ta. Zdaniem autora wierni pierwotnego Kosciola uwazali gtoszenie
Ewangelii za istotna czynno$¢ postannictwa Kosciola, zawierajaca si¢ w pla-
nach Bozej ekonomii zbawienia. Na tym miejscu omawia Schn. takze problem
misji wiréd pogan, a mianowicie: czy apostolstwo pogan lezalo w zamiarach
Jezusa Chrystusa oraz kiedy w i jakiej mierzy Koscidl pierwotny przedsiewzial
apostolstwo pogan?

W odpowiedzi na postawiona wyzej problematyke Autor dowodzi na sze-
regu tekstéw Nowego Testamentu, ze poganie sa jak najwyraZniej objeci pla-
nem bozej ekonomii zbawienia, a zatem z nakazu Jezusa Chrystusa Kosciél
pierwotny winien glosié Ewangelic takze §wiatu poganskiemu.

Cze$é dru g a niniejszej rozprawy, poswiecona teologii Kosciota uzwgled-
nia szeroko aspekty teologiczne i jedno$é dokiryny eklezjologicznej.

Zdaniem egzegety wirzburskiego, ujmujacego zagadnienie nas interesujace
takze w oparciu o teksty paralelne doktryny qumranskiej okreslone teksty
z Qumran rzucaja nowe $wiatlo na interpretacje terminu he ekklesia, ktdry
dzi§ niekoniecznie musi byé greckim przekladem hebrajskiego gahal) nalezy
zaniechaé¢ wszelkich konstrukeji tekstualnych zmierzajacych do uwydatnienia
radykalnego przelomu w sposobie myslenia judeochrzescijanskiej gminy pier-
wotne] i Kosciola ,hellenistycznego®. Zwolennicy konstrukeji tekstualnych
przytaczaja jako dowdd slusznodci swego stanowiska rozdzialy 6 i 7 Dziejéw
Apostolskich relacjonujace odmienny sposéb rozumowania nawrdéconych
na chrzesicijanistwo hellenistéw. Pamigtaé jednak nalezy, ze w tym wypadku
nie chodzi o calkowicie rézne rozumienie nauki zbawczej Jezusa Chrystusa,
a tylko 0 odmienne ustosunkowanie sie ,,hellenistéw® do zagadnien zwigzanych
ze §wiatynia i Prawem (Dz 6, 13). Z kolei omawia Schn. teologie Kosciola
w ujeciu Lukasza, Mateusza, §w. Pawla, eklezjologie 1 Listu §w. Piotra i Listu
do Hebrajczykéw, Listéw Pasterskich, Pism Janowych lacznie z Apokalipsa
uwzgledniajac réwnoczeénie historie Kodciola na tle zbawczego planu. Po-
wyzsze pisma natchnione pozwalaja nam na stwierdzenie, Ze spotykamy si¢
w nich z réznorodnymi aspektami teologicznymi Kodciotla Chrystusowego
oraz z jedna jedyna doktryna eklezjologiczna. Elementem najistotniejszym
jest jej jednos§é.

Jesli Schn. w czeici trzeciej recenzowanej pracy decyduje si¢ na omé-
wienie istotnych znamion Ko$ciola Chrystusowego, to czyni to w tym celu,
by istocie Koiciola da¢ tym jasniejszy wyraz. Znamiona te sz nie tylko
zestawione obok siebie, ale réwnoczeénie wnikliwie omdwione z punktu wi-
dzenia egzegetycznego wraz z podaniem podobienstw i réinic w odniesieniu
do judaistyeznej spoleczno$ci religijnej.

Jako pierwsze i podstawowe znamie akcentuje Autor charakter es-
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chatologiczny pierwotnego Kosciola, dajac jednoczesnie analize po-
réwnawcza ze spoleczno$cia qumranska oraz judaizmem. Drugim, jak naj-
§cisle] zwiazanym ze znamieniem pierwszym, jest powszechne prze-
§wiadczenie Kos§ciola pierwotnego o dziatalno$ci
charyzmatycznej i eschatologicznej Ducha Swigte-
go. Przedmiot drugi posiada przytem moze najwigcej punktéw stycznych
z podobna nauka, spotykana w tekstach z Qumran, ale i o wiele wiecej ostro
zarysowujacych si¢ réznic. Spoleczno$¢ Jezusa Chrystusa odwoluje si¢ do
Chrystusa Zmartwychwstalego oraz $wiadoma jest eschatologicznego charak-
teru, danego jej przez Chrystusa Wywyzszonego poslannictwa Ducha Swig-
tego, ktérego celem jest napelianie moca Boza i kierowanie wszystkimi czlon-
kami. Kosciél wiec jest w ujeciu gminy pierwotnej dzietem i narzedziem, wi-
dzialnym znakiem i §wiadectwem postannictwa Ducha Bozego, czego w zaden
sposéb nie mozna przypisa¢ $wiadomosci spotecznosci qumranskiej.

Trzecim znamieniem Ko$ciola pierwotnego jest jego hierarchicz-
no§¢é, tzn. zasada z géry przez Boga ustalonego porzadku postannictwa, ktérej
absolutnie nie mozna przyréwnywac do hierarhiczno$ci judaistycznej Starego
Testamentu, I tak w Izraelu po wygasni¢ciu monarchii wladz¢ zwierzchnig
z woli Boga sprawuje arcykaptan, ktéremu poddani sa kaptani i lewici; arcy-
kaplan na mocy swego urzedu byt jednoczesnie przewodniczacym Sanhedrynu,
stanowigcego najwyzsza ,,Rade¢® i wladze sadownicza w narodzie, w ktérym
zasiadalo takze szereg ,uczonych w pismie“, zajmujacych si¢ wykladem Tory.
Tymczasem w gminie pierwotnej Nowego Testamentu w miejsce dawnych
_urzadzeni jako novum pojawia si¢ bezwzgledny autorytet Chrystusa jako eschato-
logicznego Eonu Boga, objawiajacego autorytatywnie wole Boza, o ktérej
mocy oraz roli Chrystusa Kosciél pierwotny jest wewngtrznie przes§wiadczony
(Mt 28, 18; J 20, 21; Mt 16, 19; 18, 18; J 21, 15—17). Kryterium zatem
wybrania nie jest ani urodzenie (jak przy wyborze arcykaplana) ani wyksztal-
cenie (jak u ,,uczonych w Pismie®), lecz wylacznie powolanie i wybranie z wy-
soka“ polaczone z wyposazeniem w laski (2 Kor 3 5n.; I Tes 1,5)

Zgoda i braterstwo pierwszych chrzeicijan wskazuja na dalsze znamig
Kosciola pierwotnego a mianowicie jednos§é i wzajemna taczno$é,
cechy nader charakterystyczne dla pierwszych chrzescijan (Por. Dz 2, 44 n.;
4, 32—34 n.; 1 Kor 16, -——4; 2 Kor 8—-9; Rz 15, 25—27; 2 Kor 9, 13; Rz
15, 25. 28; Dz 21, 4. 10—13. 15 nn.)

Dalsza cecha Kosciola pierwotnego jest jego stosunek do Swie-
to§ci, tzn. sam jest u§wiecony i posiada moc us§wigcania.
I w tym dazeniu do,,uswigcania® posiada on szereg zewnetrznych cech wspél-
nych z zalozeniami Esseficzykéw z Qumran; lecz o ile dla uczniéw Chrystusa
Jezusowe kazanie na gérze (Mt 5—7; Lk 6 20—49) stanowi norme moralno$ci
chrzescijanskiej, o tyle dla Essericzykéw z Qumran norma ta jest ,,obostrzona
Tora“, ktére] wyraz stanowi zwlaszcza Kodeks karny (1 QS VI, 24—VII,
25).
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Jako ostatnie znamie pierwotnego Kosciola wymienia Schn. jego uniwer-
salizm i charakter misyjny. Autor dotyka przy tym zagadnienia
nader istotnego, mianowicie wyréznia zasadnicza postaweg uniwersalistyczna
Jezusa od sposobu, w jaki poganie maja osiagnaé zbawienie zgodnie z zaloze-
niami Bozej ekonomii zbawczej. Przygladajac si¢ dzialalnoéci ziemskiej Jezusa
Chrystusa utwierdzamy si¢ w przekonaniu, ze Chrystus Pan ograniczy!l dzialal-
no$¢ swa do owiec, kidre pogingly z domu Izraela — (Mt 10, 6, 15, 24). Po wydarze-
niach paschalnych to samo zjawisko obserwujemy i u Apostoléw, ktérzy swa
dzialalno$¢ misyjna zacie$niaja poczatkowo wylacznie do Izraela (Dz 2, 36;
3, 17—26). Przejicie za$ do misji wérédd pogan nastrecza pierwotnej judeo-
chrzedcijanskiej gminie niematych trudnosci (por. Dz rr. 10 i 11). Fakt ten nie
oznacza jednak jakiego§ zréznicowania w sposobie rozumienia Bozej ekonomii
zbawienia. Z drugiej jednak strony caly Ko$ciét pierwotny rozpoznal i zrozu-
mial, cho¢ stopniowo, konieczno$é¢ misji wéréd pogan jako postulat Bozy, kté-
rego uzasadnienie znalazl w nakazie Chrystusa Zmartwychwstalego (Mt 28,
18 nn.). Uniwersalizm jest zatem idea jak najicislej wewnetrznie zespolona
ze spolecznoscia wiernych, na co wymownych dowodéw dostarcza nam zwlasz-
sza Apostol Pawel (Por. 1 Kor 7, 17—22; Gal 3, 26—28; | Kor 12, 13; Kol
3, 11). Szereg egzegetéw zauwaza nadto, ze o ile judaistyczna dzialalno$é
misyjna jest wynikiem osobistej gorliwoéci, o tyle misja wéréd pogan jest na-
kazem Ducha Swigtego, nakazem, skierowanym w Antiochii, metropolii chrzes-
cijan nawréconych z pogan. (Dz 13,2 n.) Misja zatem jest jak najbardziej
urzedowa funkcja Kosciola (Gal 2,7).

Czgs¢ czwarta 1 ostatnia niniejszej rozprawy poswigca Schn. bliz-
szemu okrefleniu tajemnicy Ko$ciola. Autor pragnie da¢ nowe o§wiet-
lenie takim pojeciom biblijnym jak ,,lud Bozy*, ,,Budowla czy §wiatynia Ducha
Swietego®, ,,Cialo Chrystusa® itp. by w ten sposéb daé tym jasniejszy wyraz
nadprzyrodzonemu i ponadczasowemu charakterowi Koéciota Chrystuso-
wego. Ukazujac organiczng laczno$é Ludu Bozego w Starym i Nowym Testa-~
mencie Schn. podziela lacznosc Ludu Bozego w Starym i Nowym Testamencie
Schn. podziela za N. A. D a hlem nastepujace sformulowanie: Idea Kosciola
thwi korzeniami swymi w Starym Testamencie, wyrosta ona bowiem na glebie judais-
tycznej w klimacie hellenistycznym, a mimo to nie jest ona ani judaistyczna ani teZ hellenis-
tyczna, lecz chrzescijadska, i nie jest niczym innym jak oryginalnym tworem chyystianizmy.
Innymi stowy pojecie ,,Ludu Bozego® wzgl. ,,Spolecznosci Bozej* genetycznie
siega poczatkéw Objawienia i historil Zbawienia, a dzieki Nowemu Przymierzu
otrzymuje ono li tylko swoista interpretacje, zachowujac jednak kontynuacje
pierwiastka boskiego, ktéry w ramach ,ewolucji ekonomii zbawczej zostaje
coraz blizej 1 wyraZniej precyzowany. Ta oryginalna i na wskro§ chrzescijanska
cecha jest dzialalno$c Ducha Swietego wéréd spotecznosci o charakterze eschato-
logicznym, stosunek czaséw ostatecznych do Chrystusa, pelnia wzajemnej
zalezno$ci miedzy Chrystusem a Jego Koéciotem, wyrazona w Pawlowej for-
mule ,,Corpus Christi. Majac na uwadze 6w aspekt eschatologiczny 1 ponad
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czasowy Kosciola Chrystusowego, Schn. omawia Koscidl jako instytucje o cha-
rakterze ludzko-boskim, podkreslajac ziemska i ponadziemska wielko§é Ko-
§ciola, jego historyczno-eschatologiczng forme istnienia, ukazuje organiczna
facznos¢ ,.Ludu Bozego™ w Starym i Nowym Testamencie, ktérej podstawa
Jjest zasadnicza starotestamentalna formula : I bgdg mi ludem, a ja bedg im Bogiem....
Lawre tez z nimi przymierze wieczne i nie przestang im dobrze czynié (Jer 32, 3 8nn. ;
24, 7; 30,22; 31, 1. 33; Ez 11, 20; 14, 11; 36, 28; 37, 23. 27; Oz 2, 3. 25;
Zch 8, 8; 13, 9), do ktérej stosunkowo czgsto odwoluje sic Nowy Testament
(por. np. 2 Kor 6, 16 i Ez 37, 27; Hbr 8, 10 i Jer 31, 31—34). Sw. Pawel od-
woluje si¢ do wyzej wymienionych tekstéw dlatego, by tym dobitniej zaakcen-
towaé wypelnienie si¢ Nowego Przymierza.

Obraz budowli lub $wiatyni, napelnionej Duchem Bozym, otwiera przed
Kosciolem Chrystusowym nowe perspektywy, mianowicie pozwala nam gle-
biej wnika¢ w wewnetrzna strukture oraz zycie Ko$ciola. Zagadnieniem naj-
bardziej jednak dstotnym dla wewngtrzengo zycia Kosciola jest ustalenie sto-
sunku Kosciota do Chrystusa. Egzegeci zastanawiaja si¢ niejednokrotnie:
Czy dla cklezjologii Nowego Testamentu wazniejszym jest pojecie ,,Ludu
Bozego® czy tez Pawlowa nauka de corpore Christi. Zdaniem Schn. nie mozna
czyni¢ takiego rozréznienia, gdyz jedno i drugie jest dla eklezjologii N.T.
w réwne] mierze wazne, jedno i drugie pojecie ukazuje wzajemna lacznoéé
oraz wspdlzaleznosé, jedno i drugie wyraza nasze Sciste powiazanie z Chrys-
tusem.

Wzakonczeniu swych rozwazan Autor ukazuje stosunek Kosciota
Chrystusowego do ,swiata® oraz charakteryzuje Kosciét w odniesieniu do
Krélestwa Bozego. — Wydaje mi sig, ze na tym miejscu nalezalo blizej okreslié
role, jaka spelnia w ckonomii zbawcze] tzw. ,,okres przejéciowy* lub ,,przed-
ostatnie czasy”, jak to nazywa O.Cullm ann, ktérych urzeczywistnie-
niem jest Kosciét Chrystusowy. Przy wykre§leniu za$§ stosunku Koéciota do
Chrystusa wskazanym byloby szersze uwzglednienie zagadnienia ,,tajemnicy
Panowania Bozego“ (Mk 4, 12) oraz ukazanie zwiazku, jakie ono posiada z ta-
jemnica osoby Jezusa Chrystusa. Byé moze, ze ze wzgledu na specyficzny
charakter dziela Autor ograniczyl si¢ jedynie do stwierdzenia, ze dzialalno$§é
zbawcza Jezusa Chrystusa stanowi zapowiedZ nastania panowania i Krélestwa
Bozego, gdyz Ewangelia Jezusa Chrystusa o panowaniu Bozym pozostaje
w 4cistej lacznolci z Jego osoba. Po wtére, moze ze wzgledu na zlozonos$é i kon-
trowersyjny charakter powyzszej problematyki Schn. celowo i §wiadomie ogra-
niczy! si¢ li tylko do stwierdzenia pewnych faktéw w tym wzgledzie.

Biorac pod uwage caloksztalt wnikliwych rozwazan Schn. stwierdzié nalezy,
Ze wnosza one ogromnie duzo materialu dowodowego do eklezjologii Nowego
Testamentu oraz daja pelny obraz poruszanych dzi§ zagadnieri. Stanowia one
jednoczesnie niejako ,,prolegomena® dla zrozumienia Soborowego schematu
De Ecclesia 1 dostarczaja solidnych podstaw dla szeroko juz dzi§ zakrojonej

dyskusji ekumeniczne;j. Ks. Ludwik Stefaniak



