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Rocznik 1968 Przegladu historii ko$cielnej, t. 61, periodyku Uni-
wersytetu Katolickiego w Louwain, obejmujacy cztery numery
w trzech zeszytach, zawiera w poszczegélnych zeszytach dziat roz-
praw, mniejszych artykuléw zazwyczaj recenzyjnych lub dysku-
syjnych (Mélanges), obszerng cze$¢ poSwiecong recenzjom cenniej-
szyc prac konstrukeyjnych i wydawnictw zrédtowych, dziat kroniki
traktujgcej o aktualnym dorobku naukowym w zakresie historii
koScielnej oraz organizacji nauki w wielu krajach i wreszcie naj- -
obszerniejszg cze$¢ z osobng paginacjg, a zawierajgca bibliografie
historyczng.

W niniejszym sprawozdaniu bibliograficznym oméwimy przede
wszystkim rozprawy i mniejsze artykuly, nie stosujac sie do kolej-
nosci ich druku, lecz biorge pod uwage chronologie poruszonych
tematow. -

Z zakresu archeologii chrzescijanskiej mamy jeden artykul,
a mianowicie: José Royschaert, La commemoration de Cy-
prien et de Corneille in Calisti (s. 455—484). Jest to recenzja ob-
szernej rozprawy: Luis Reckmanns, La tombe du pape Cor-
neille et sa region cémetériale, Rome 1964, s, XII — 242. Autor
recezji jest znanym archeologiem rzymskim, ktéremu tez z osobis-
tych badan znane sg tereny podziemne znajdujgce sie w Rzymie
pod via Appia. Recenzowana praca odnosi sie do cze$ci tych pod-
ziemnychch teren6éw, w opisie swym szczegélowym skoncentrowana
na przestrzeni, w ktorej mieéci sie plyta L i grobowiec Korneliusza
jako pomnik gléwny. Rozprawa Reckmansa wedlug opinii recen-
zenta zasluguje na wielkie uznanie jako wynik nowych i bardzo
skrzetnych poszukiwan archeologicznych. Zawiera caly szereg no-
wych i definitywnych stwierdzen w dokladnym ckre$leniu datowa-
nia badanych zabytkéw archeologicznych. Na pdkre$lenie zastu-
guje nalezyte postugiwanie sie prawidlows metcds; poniewaz nie
mozna bylo w spos6b oderwany od calego kompleksu cmentarnej
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przestrzeni ustali¢ chronologii gtéwnego zabytku, przeprowadzone
zostaly badania catego zespoilu odkrytych pomnikéw cmentarnych
zarOwno na powierzchni ziemi jak i korytarzy podziemnych, wy-
wigzujge sie stale z podjetego zadania w sposéb mistrzowski wzbu-
dzajacy podziw. Nie mogt wprawdzie autor roztrzygnac¢ przez nowe
badania wszystkich problemoéw, jakie nasunetly sie w zwiazku z gtow-
nym tematem, ale niejednokrotnie musiat poprzestaé¢ na ich za-
sygnalizowaniu. Badania nad calg okre§long przestrzenia cmen-
tarng rozpoczete sto lat temu przez J. B. De Rossiego, konty-
nuowane przez Mur ch i ego, wyniki nowoczesnych badan z 1933—
35 r. przez Komisje papieskg poSwiecong archeologii, znalazly
uwzglednienie w omawianej pracy, ale sprawdzone i skorygowane
zostaly przez samodzielne i krytycznie uzasadnione wyniki badan
archeologicznych przeprowadzonych przez autora. Do cbszernej
recenzji zostala dolgczona nota, w ktorej autor stwierdza, iz wzbu-
dzajace pewne watpliwoSci niektére nowe wnioski w rozprawie
zostaty w calej rozciggloSci jeszcze potwierdzone dzieki wspolnej
autopsji autora recenzji i autora rozprawy opisanej przestrzeni
grzebalnej.

Na czolo opracowan z zakresu historiografii koscielnej wysuwa
sie do§¢ obszerny artykél piéra Michel Aubineau’a pt. 318
stug Abrachama a liczba ojcéw na soborze w Nicei (325) (Les 318
serviteurs d’Abraham et le nombre de Péres au concile de Nicée).
We wstepie autor zastrzega sie, ze nie bedzie usilowal w sposéb
definitywny okre§li¢ liczby uczestnikéw I-go soboru nicejskiego,
uwaza bowiem problem ten za niemozliwy do rozwigzania. Celem
natomiast rozprawy jest przebadanie okoliczno$ci, w jakich do-
szlo do okreSlenia tej liczby dokladnie na 318 ojcdéw soboru. Liczbe
te uwaza za nieodpowiadajgcg rzeczywistoSci i niejako z goéry za-
ktada jej symboliczno$é, a w toku opracowania stara sie wykryé
u autoréw starozytnosci chrzescijanskiej jej geneze zwigzana z in-
terpretacjg alegoryczno-symboliczng odpowiedniego miejsca w Ksie-
dze Rodzaju o zwyciestwie 318 serwitoréw Abrahama, odnoszgc
je do znaczenia pierwszego soboru powszechnego w dziejach
Kosciota. Nasamprzod przebadal najstarsze teksty pisarzy kosciel-
nych mowigce w sposob bezposredni o liczbie uczestniczgcych na
tym soborze biskupéw. Stwierdza pod tym wzgledem wyrazng roz-
biezno$¢; Rustachy z Antiochii, zmarty w 337 r., okreslil liczbe oj-
cow soboru na 200 (a nie 216); z czasem zaznacza sie tendencja do
wzrostu liczby do 300 lub ponad nig w ciggu drugiej upotowy
IV w., tak ze sam Atanazy w latach 35051, 358, 359 méwi o wiek-
szej liczbie niz 300. Przebadanie tekstéw pozwolilo autorowi stwier-
dzi¢é, ze ogb6lnie w latach 340—360 okreSlenie liczby wzrasta do
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ustalenia jej ponad 300. Po raz pierwszy ze sprecyzowang liczbg
uczestnikow soboru 318 spotykamy sie juz w latach 358—59 u H i-
larego z Poitiers, ktory jednak sam nie byt §wiadkiem naocznym.
To sprecyzowanie liczby wydaje sie tym bardziej podejrzane, ze
w dziele Hilarego De syrodis znajdujemy aluzje do 318 stug Abra-
hama. Zadnymi pewnymi przekazami historycznymi nie mozna
uzasadni¢ tej Sci§le okredlonej liczby, zyskujacej sobie jednak
w dalszym pochodzie historycznym ogélne przyjecie. Autor stara
sie dociec poczgtkéw ustalenia tej liczby w zwigzku ze wspomniana
aluzja Hilarego do stug Abrahama, poszukujgc pewnych symbolicz-
nych miejsc w Starym i Nowym Testamencie. A wiec jeszcze przed
[-ym soborem nicejskim Pseudo Barnaba, Klemens Aleksandryjski
i Pseudo Cyprian zastanawiali sie nad znaczeniem liczby mistycz-
nej 318 odnoszacej sie do zwyciestwa, jakie odniést Abraham przez
swa wiare w Krzyz i imie Jezusa. To wczesne przekonanie o istnie-
niu z géry okre$lonej harmonii miedzy obu Testamentami i ten-
dencja do odszyfrowania proroctw zawartych w Starym przez apli-
kacje do zdarzen dokonanych w Nowym Testamencie przyczynilty
sie niewatpliwie w tym przypadku do tego, ze pdzniejsi Ojcowie
Kosciola zestawili z sobg obydwa zwyciestwa: wiary Abrahama
i soboru w Nicei 325 r. Mistyczna liczba 318 nie posiadajaca w swej
genezie zadnego dowodu historycznego, zostaje w zadziwiajaco szyb-
kim tempie przyjeta jako zupelnie pewna i niepodlegajgca zadnemu
zakwestionowaniu. Utwierdza sie wiec legenda powstajaca w dru-
giej potowie IV wieku pod wplywem tendencji idealizowania po-
wagil 1 znaczenia pierwszego soboru powszechnego dla prawowier-
no$ci chrzeicijaniskiej. Wyrazna stylizacja znajdzie sie m. in. w Hi-
storii KoScielnej Rufina w V wieku, a nastepnie autor przebadal
kilkanascie innych relacji pieczolowicie zebranych od potowy IV w.
do weczesnego Sredniowiecza, w ktérych przejawia sie mistyczne
znaczenie symbolicznej lieczby 318 ojecdéw w Nicei. Na podstawie
analizy tych tekstow dochodzi autor do wniosku, Ze sg one stwier-
dzeniem przekonania o obecnosci Boga i jego niewidzialnym dziata-
niu przez swoéj sobor. Mozna to odnie$¢ do kazdego soboru pow-
szechnego, ale przede wszystkim do soboru 325 r. w Nicei, ktoéry
posiada powage pierwszenstwa i stat sie problemem prawowier-
nosci zaré6wno dla ortodokséow jak i dysydentow.

Tak to w wielkim skroécie przedstawia sie tre$é artykulu M, Au-
bineau o 318 ojcach soboru nicejskiego jak o liczbie symbolicznej,
bedgcej wynikiem historycznej ewolucji legendy uzasadnione]
proba egzegezy biblijnej.

W dziale periodyka pt. Melanges na s. 808—811 znajdujemy
recenzje wyzej omdéwionej pracy piéra Henry Chadvicka z Ok-
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sfordu pt. Les 218 Péres de Nicée. Autor uwaza omawiang prace
za studium bardziej dojrzale i kompletne anizeli dotychczasowe
opracowania poswiecone ciekawemu epizodowi historii Kofciola
z IV wieku. Zebrane i zanalizowane przez Aubineau teksty prze-
wyzszaja swym zespolem przytoczone np. w pracy na ten temat
z 1906 r. przez niemieckiego uczonego V. F. Feder a, niewykorzy-
stanej wprawdzie w bibliografii recenzowanego artykutu. Zaréwno
dobdér przytoczonych tekstow jak i ich analize uwaza Chadvick za
niewgtpliwie powazng zasluge autora, odstaniajacego specjalistom
kontrowersji arianskiej szereg nowych, dotychczas nieznanych wy-
powiedzi. Uwaza jednakZe, ze erudycji Aubineau’a nie przyniesie
uszczerbku dolgczenie matego uzupeinienia informacji do jego ar-
tykulu przez zasygnalizowanie niektorych jeszcze relacji z okresu
bezpoSrednio po I-ym soborze nicejskim, a wigc do opracowanego
tematu najwazniejsze. Sadzi, Ze uzupelnienie to w niczym nie mo-
dyfikuje tezy autora, ale moze tylko wzbogaci¢ serie juz istniejg-
cych referencji. Przytaczajac za$ je, nie roSci sobie pretensji do
catkowitego uzupelnienia. Na szczegdlng uwage zastuguje interpre-
tacja tekstu Epifaniusza i Mariusza Victorinusa, w ktorych okre-
§leniach nie dopatruje sie wplywu liczby Swietej.

~Regula Mistrza a Dialogii $w. Grzegorza” (La Régle du Maitre et
les Dialogues de S. Grégoire) — to tytul nastepnego artykulu piéra
A. de Vogile (s. 44—76). Autor przed napisaniem tego artykutu
przygotowat do druku wydanie Reguly Mistrza i we wstepie pomi-
nal kwestie jej autorstwa, uwazajac jej rozwigzanie za niemozliwe.
Poprzestal wiec na okreSleniu przybliZzonym czasu powstania
reguly na pierwszg ¢wieré wieku VI i wskazal takze w sposéb hipo-
tetyczny i og6lny na poludniowo-zachodnie okolice Rzymu jako
miejsce wprowadzenia jej w zycie. Dialogi Grzegorza zawierajgce
opisy réznych fundacji klasztornych w tym samym regionie skto-
nity autora do szukania analogii miedzy tymi klasztorami a zor-
ganizowanymi na podstawie Reguly Mistrza, co znéw moglo by
okaza¢ sie przydatne dla bliZzszego okreSlenia autorstwa i miejsca
powstania tej reguly. Na poczatku po nalezytym zanalizowaniu
trefci Dialogéw staral sie autor oceni¢ role szczegdlowych opisow
zycia monastycznego wielu klasztoréw, co nie bylo celem sw. pa-
pieza, ale mialto tylko postuzyé¢ niejako za tlo dla jego gléwnego
zamierzenia, tj. by wykazaé, ze Bog i za jego czaséw dziata w Italii
podobnie jak dawniej, a zwlaszeza w Starym i Nowym Testamencie.
Niejako wiec na marginesie tego fundamentalnego zamiaru przez
szczegdlowe opisy Grzegorz stara sie poruszy¢ i uwydatni¢ nauki
moralne lub mistyczne i rozwigza¢ pewne problemy teologiczne.
Konkretne szczegbly, ktére wzbudzajg zainteresowanie historyka,



[5] HISTORIA KOSCIOLA 395

dla zasadniczego celu Dialogéw nie wnosza niczego istotnego, lecz
stuzg tylko jako podbudowa cudownych zdarzen. Niewatpliwie
Grzegorz okazal sie wspanialym narratorem, nastawionym na czy-
ny i okolicznosci, ale ta malowniczo$¢ nie jest gwarancja histerycz-
nosci. W wielu przypadkach nie mozliwe jest odrbéznienie, czy
szczegbl wziety zostal z konkretnej rzeczywisto$ci znanej papiezowi,
czy tez z jego fantazji, by swemu opowiadaniu nadaé zycia i praw-
dopodobienstwa. W przypadku pierwszej hipotezy zachodzi znéw
watpliwosé, czy szczegdl zostal oparty na autopsji, czy tez wzigty
ze zrédla, ktére Grzegorz tak jak my konkretnie przekazuje lub
interpretuje. Kwestia jest szczegoélnie wazna dla upewnienia sie co
do pewnych terminéw, ktore wziete zostalty w znaczeniu odpowiada-
jacym wiekowi VI. Jezeli za$ szczegdl zostal zaczerpniety z fantazji
tylko dla ozywienia opowiadania, to wzglad na znajomos§é §rodo-
wisk monastycznych, w ktorych zy! papieZ, moze by¢ dla nas wy-
starczajagcym dowodem zgodno$ci z O6wczesna rzeczywisto$eig, Na-
stepnie autor podnidst trudnoé¢ chronologicznego okre§lenia przyto-
czonych w Dialogach opowiadan, gdyz $w. Grzegorz grupowal
fakty wedlug ich natury lub stosowanie do potrzeb swej tezy, ktorg
przedstawia w ich zespole. Ta metoda kompozycji komplikuje do-
kladng datacje odno$nie tych epizoddéw, ktore chciato by sie przy-
toczy¢ dla sprawdzenia os6b i instytucji, zyjgcych wedlug Reguly
Mistrza. Pomimo tych wszystkich trudnosei autor nie zrezygnowal
z przeprowadzenia poréwnania danych z Reguly Mistrza z tymi,
jakich dostarczajg Dialogi. W wyniku szczegdlowej analizy doszedt
do wniosku, ze regula zostala napisana nie dla jednej lecz wielu
wspoélnot, ze prawdopodobnie powstata w Subiako z przeznacze-
niem dla ckolicznych matych klasztorow. Nie wyklucza autor moz-
liwcéci napisania tej reguly przez samego Benedykta, jako poprze-
dzajacej jego péZniejsza, znang Regule Benedykta.

J. Dujéew, Démetrius Cantacuzéne écrivain bysantino-slave
du XVe siécle (s. 811—820). Jest to artykul informujacy o bizan-
tynsko-stowianskim humaniscie Dymitrze Kantakuzanczyku, do-
tychczasowych badaniach nad jego biografig i dziatalno$cig pisar-
ska. Autor postuluje traktowanie kulturalnych zastug Dymitra, jako
jednego z przekazicieli umystowej kultury bizantynskiej na grunt
stowianski na tle wielowickowej penetracji tej kultury na poétwy-
sep Balkanski i w stosunku do dalszych krajéw stowianskich, beda-
cych poézniej po upadku cesarstwa wchodniego kontynuatorami
bizantynizmu. Dymitr Kantakuzanczyk w tym przekazywaniu
w okresie po upadku cesarstwa polozyl niemale zastugi dla lite-
ratury serbo-bulgarskiej. Jest on przedstawicielem rodziny bizan-
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tynskiej Kantakuzendéw osiadlych na ziemiach serbskich w koncu
"XIV i w poczagtku XV wieku. Rodzina ta zamieszkala w serbskim
mie$cie Nowe Brdo. Miasto to w pdZnym Sredniowieczu pod wzgle-
dem rozwoju gospodarczego i jako zywy ofrodek kultury umyslo-
wej w niczym nie ustepowalo podobnie wielkim miastom we
wschodniesj Europie. Dymitr znalazt sie tu od wezesnego dziecin-
stwa, nie wiadomo, czy tu urodzil sie, czy tez jako dziecko przybyt
ze swym ojcem. Urodzony ok. 1435 r., przezyl w N. Brdo zdobycie
miasta po raz pierwszy przez Turkéw 1441 r. i wigczenie go na
stale 1455 r. pod panowanie tureckie. Przez pewien jeszcze czas
miasto to zachowalo swa fizjonomie stowiansksg i chrzeécijanska.
Ale w ciggu drugiej polowy XV wieku Turcy silg wysiedlili czes¢
ludnosei celem zaludnienia Konstantynopola i jego okolic. W 1477 r.
jeden z przedstawicieli rodziny Kantakuzenéw, Jan, zgingl stracony
przez Turk6w z 2-ma braé¢mi i 8-ma synami. Poprawit sie los pozo-
stalych przy zyciu czlonkéw tej rodziny, gdy pochodzaca z niej Ma-
ria w 1487 r. zostala zong sultana Maruda II. Dzieki jej protekeji
przetrwal i Dymitr, ktéry jednak czujac sie osamotniony opuscit
- N. Brdo i osiadt w Mesemorie nad wybrzezem morza Czarnego
w Bulgarii wschodniej, gdzie zmarl w koncu XV w. Jego dzialal-
noé¢ pisarska ostatnio szeroko przedstawil uczony serbski Gj. Tr i-
funovié¢ (Dimitrije Kantakuzin, Belgrad 1963). MoZna bylo wy-
$ledzié jego zainteresowania patrystyczne tak, ze nawet przypisuje
sie mu tlumaczenie niektérych greckich Ojcow Kosciota, a zwlasz-
cza Efrema syryjskiego na jezyk serbo-bulgarski. Poza tym intere-
sowal sie historig rozlamu miedzy KoSciotem wschodnim i zachod-
nimi. Byl przeciwnikiem unii z lacinnikami i wrogiem doktryny
katolickiej oraz jej penetracji na pélwysep Baltkanski. Poza kore-
spondencja pozostaly po nim trzy dzieta o charakterze hagiografi-
cznym. Podzielal tez poglady fatalistyczne o koncu §wiata w zwigz-
ku ze zblizajgcym sie 7000 r. od stworzenia §wiata, wyrazajac je
w odrebnym dziele. Wyrazem zarliwej wiary jest jego wierszowana
modlitwa do Matki Bozej; w poezji tej odzwierciedla sie tez trady-
cja bizantynska. Jakkolwiek przesigkniety kulturg bizantynska dob-
rze znal! jezyk grecki bedacy narzedziem tej kultury, dziela swe
pisal w jezyku serbo-bulgarskim, stad i dla literatury stowianskiej
nie jest bez znaczenia. W ostatnich latach historyk literatury serb-
skiej i stowianskiej Dj. Sp. Radojcié¢ opublikowal kilka szcze-
g6tow odnoszacych sie do Zycia i tworezoéci Dymitra i przygotowu-
je zbiorowe wydanie jego dziel. Autor konczy swoéj artykul wyra-
zeniem przekonania, ze pisarz bizantynsko-stowianski z rodziny
Kantakuzandéw zastuguje na szczeg6lng uwage ze wzgledu na swe
znaczenie w zyciu intelektualnym narodéw batkanskich XV wieku.
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W okres poprzedzajacy bezpoSrednio reformacje i jej poczatki
wprowadza nas nastepna rozprawa: M. Pitton, L’deal épiscopal
selon des prédicateurs francais de la fin du XVe et au début du
XVes, (s. T7—118; 239—432). Reforma Kosciota przeprowadzona
przez sobor trydencki objeta takze i biskupdéw. Jest to wynikiem
doswiadczalnej prawdy o tkwigeych w samym Kasciele mozliwos-
ciach jego wlasnego odrodzenia: biskupi na soborze sa czynnikiem
decydujagcym o wprowadzeniu reformy. Sama potrzeba reformy
dotyczacej biskupdéw byla skutkiem stwierdzenia stanu godnego
ubolewania; ale to stwierdzenie poprzedzajgce §wiadomo$¢ konijecz-
nosci wprowadzenia reformy przez obnazenie rzeczywistej prawdy,
ujawniajace ogolne i specjalne pod tym wzgledem naduzycia w Ko-
$ciele, poprzedzilo samg decyzje obradujacych na soborze biskup6w,
ktérzy nie tylko przejawili $wiadomos$¢ potrzeby reformy, ale mieli
juz gotowy do przyjecia ideal biskupi. Do tego za$ m. in. przyczy-
nita sie trwajgca u schylku Sredniowiecza specjalna dzialalnosé
kaznodziejow, gloszgcych tez konieczno$¢ odrodzenia episkopatu.
Akcja taka rozwijala sie we Francji i jej okresowi w koncu XV i na
poczgtku XVI w. zostala poSwiecona praca M. Pittona pt. Ideal
biskupi wedlug kaznodziei francuskich.

Stan Kosciola we Francji przed reformacja ze wzgledu na nie-
odpowiedni episkopat pozostawiat wiele do zyczenia. Ujawienie
i wySwietlenie sytuacji natrafilo na wiele przeszkod, przede wszyst-
kim ze wzgledu na wzrost absolutyzmu krélewskiego i mianowanie
przez krola biskupow, ktorzy raczej byli poteznymi administratora-
mi na modle ksiezat Swieckich anizeli rzeczywistymi pasterzami.
Stad lud chrzescijanski peszyla taka postawa biskupow, ktorzy nie
zaslugiwali na admiracje, i dochodzilo do przekonania, ze biskupi
ci nie sg na wlasciwym miejscu, lecz reprezentujg potege Swiecks.
Biskupi tacy zadng miarg nie mogli by¢ uwazani za spadkobiercow
ideatu Dobrego Pasterza, oddajgcego Zycie za swg trzode.

W okresie przejSciowym poprzedzajacym konkordat 1515 r. i wy-
buch luteranizmu lud chrzeécijaniski zaszokowany byt zlym przy-
kladem swoich przywodesw, stuchajge glosé6w nawolujgeych do po-
orawy stosunkéw w Kosciele. Dzieki wybitnym kaznodziejom daw-
ne marzenia wyrazone przez Gersona na synodzie w Reims 1408 r.,
czy narzekania Mikolaja de Chamanges’a poczely sie codradzag,
czerpige swag zywotnosc i sile z o wiele miodszej aspiracji w akor-
dzie z nowa kultura. Ideal biskupi opracowany przez ojcow soboru
trydenckiego byl juz zarysowany w zasadniczych liniach przez
kaznodziejow na poczatku wieku. Ta zgodno$¢é dowodzi, ze idee
reformy byly juz rozpowszechnione na dobre w opinii publicznej,
zanim zebrali sie ojcowie soboru.
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A. Pitton podzielil swa prace opartg przede wszystkim na ana-
lizie tekstéw spuscizny literackiej kilku kaznodziejéw na 8 roz-
dzialow, ktorych tytuly odzwierciedlajg cata problematyke, skia-
dajaca sie na calo$¢ dziatalno$ci kaznodziejéw w okreslonym
okresie o charakterze reformatorskim ze szczegdélnym uwypukle-
niem zagadnienia zwigzanego z postulatem przeprowadzenia re-
formy w lonie episkopatu.

W rozdziale pierwszym zatytulowanym Ruch reformy i kazno-
dzieje informuje o wybitniejszych i wplywowych kaznodziejach
zwigzanych z soba wspélnie ozywiajgcg ideg potrzeby reformy
w Kosciele. W ich kazaniach pomimo réznicy stylu latwo wykryt
wspodlne pokrewienstwo przejawiajace sie w identycznoS$ci poru-
szonych tematéw, natchnieniu reformatorskim nadajacym im wspél-
note uczué, ktére wyrodzniajg ich od powszedniej miernoty. W piet-
nowaniu zgorszen, ktérych sprawcami byli ambitni, ale ignoranccy
i niemoralni biskupi, przedstawiciele kapitul, czy zakonnicy, stale
pojawialy sie nazwiska Iudzi, ktérzy cho¢ we wspélnej dzialali
sprawie, poczatkowo nie byli z sobg silniej zwigzani. Byli wéréod
nich przedstawiciele zakonéw i duchowienstwa S$wieckiego. Ale
précz poczatkewo ozywiajgeych ich wspolnote uczué pewne zda-
rzenie zadecydowalo o wiekszym skrystalizowaniu dzialalnoSci
tych ludzi przez utworzenie grupy S$ci$le zwigzanej i niezmiernie
aktywnej. Powodem posérednim stal sie mlody krél Karol VIII
obejmujgey tron po swym ojcu Ludwiku XI w 1483 r., a zapalony
od poczgtku ideg reformy koScielnej, ktéra przy$wiecala mu i w wy-
prawie na Italie. Krél popierat wszystkich, ktérych ozywiat duch
reformy. Do nich nalezal sprowadzony jeszcze przez Ludwika XI
z Kalabrii zalozyciel nowego zakonu braci najmniejszych, Fran-
ciszek z Pauli. Gdy w 1491 r. powstal projekt zalozenia w Paryzu
klasztoru nowego zakonu, do zaopiniowania o potrzebie takiej
fundacji zostato powolanych dwoéch czlonkéw fakultetu teologicz-
nego, Jan Standonck i Jan Quentin. Pierwszy byl prowizorem
w Montaign, a drugi kanonikiem penitencjarzem przy Notre-Dame.
Obaj byli juZ znani ze swych tendencji reformatorskich. Do- powie-
rzonej sobie sprawy ustosunkowali sie zrazu nieprzychylnie, nie
widzge dla reformy koécielnej korzysci ze stabilizacji nowego za-
konu, a uwazajac, ze raczej nalezaloby odrodzi¢ stare zakony. Po
zetknieciu sie jednak z eremitg kalabryjskim zostali ol§nieni jego
prostota i poboznoscig i stali sie gorliwymi obroncami braci naj-
mniejszych. Spotkanie ze §wietym stalo sie momentem w peini blo-
glostawionym: Standonck i Quentin przejeci mistyeznym duchem
Franciszka z Pauli z wiekszym zapalem przystapili do pracy;
zwlaszeza prowizor z Montaign poczgl wokét siebie grupowaé ludzi
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zapalonych ideg wewnetrznego odrodzenia. Jan Quentin stal sie
protektorem nowej grupy, do ktérej wkroétce przystgpit Mikolaj
de Hacqueville, przeor od $§w. Marcina z Tours, wystepujacy
w parlamencie jako obronca idei reformy; nastepnie Jan Roulin,
cztowiek wyksztalcony i kaznodzieja popularny, ktory doéé pdzno
wstgpil do benedyktynow; Olivier Maillard stawny juz kaznodzieja
franciszkanski, ktérego kazania zostaly opublikowane; wreszcie
Jan Cleree, ktory ok. 1494 r. wstapit do kongregacji dominikanéw
w Holandii. Jakkolwiek ludzie ci nie utworzyli jakiej§ wyraznie
zorganizowanej grupy, poznali sie miedzy sobg, obdarzali sie wza-
jemnym szacunkiem i wspomagali wymiang wtasnych do$wiadczen.
Z czasem po zreformowaniu konwentu dominikanskiego w Evreux
przez Jana Clerée, przystapi do nich nastepny przeor Wilhelm
Pépin i jego nastepca Wilhelm Petit, ktéry wykorzystujac swoj
wplyw na Franciszka I postara sie o poparcie krolewskie dziataczy
reformy wystepujacych przez Sorbone. )

Wszyscy ci zwolennicy reformy bynajmniej nie zalecali jednako-
wych metod, ani tez nie widzieli reformy pod tym samym katem.
Jedni z nich przez swa przynalezno$¢ do zakonéw zamknietych
my$leli przede wszystkim o przywroéceniu karnos$ci klasztornej,
odrodzeniu konwentéw wedlug starozytnych regél; inni zas jako
przedstawiciele zakonéw zebrzacych, franciszkanéw i1 dominika-
néw, w walce z niekarno$cig wérdéd swych braci, musieli przyjgé
metody bardziej dostosowane do skomplikowanej rzeczywistosci.
Przedstawiciele duchowienstwa $wieckiego, kanonicy i doktorzy
fakultetu teologicznego, poruszali tego samego rodzaju problemy
i zmierzali do przetamania niekarno$ci i ignorancji wsrdéd ducho-
wienstwa. Dla takich jednak zly przyklad hierachii stanowit
wigkszg przeszkode. Na pozér wiec rozbieznoSci sg uchwytne, lecz
byloby rzeczg niestuszng zastanowienie sig¢ nad nimi. Dla wszyst-
kich bowiem wspélnym idealem bylo umilowanie czystosci ewan-
gelicznej, dazenie, by na wszystkich stopniach hierachii dokonato -
sie szczerze odrodzenie wewnetrzne. Pewne zastarzale struktury
powinny ulec transformacji — i pod tym wzgledem rozbieznosci
byly mozliwe — ale zakonnicy, duchowiehAstwo §wieckie, jak i bis-
kupi jednakowo sg obowigzani do postepowania wedlug jednego
Chrystusowego modelu. Poniewaz w Kosciele w sposdéb bardziej
widoczny obowigzek reprezentowania Chrystusa spoczywa na pa-
piezu i biskupach, dlatego reformatorzy podkreslajg, celem prze-
zwyciezenia naduzy¢ w Kosciele, konieczno$é zwlaszeza zreformo-
wania najpierw przywédedw, gdyz nie mozna uleczyé calego kor-
pusu KoSciola, jezeli glowa nie bedzie zdrowa.
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Kaznodzieje, by uswiadomi¢ wiernych o konieczno$ci reformy,
staraja sie w barwach zywych i czesto nawet jaskrawych przed-
stawi¢ rzeczywisty obraz naduzyé¢ w Kodciele (rodz. 1I). W krytyce
takiej niektérzy bardzo gwaltowni, jak np. franciszkanin Oliver
Maillard, ktory tatwo popadal w wulgarno$é, méwiagc do ludu
wprost o konkretnych skandalach, nie oszczedzal nikogo. Inni znoéw,
jak Michel Mecrot, rzucajge gwaltowne inwektywy, starali sie
zachowa¢ jednak dobre tradycje kaznodziejstwa popularnego. Ale
kazania Mecrota sg druzgoczgcy satyra na zycie wyzszego kleruy,
pietnujacg go za rozpuste i wystawno$é. Podobnie jak Luter wy-
stapil! on przeciw odpustom udzielanym za pienigdze. Jan G1la-
pion idzie za tradycjg braci mniejszych i w kwestii naduzy¢
w Kosciele moéwi bez ostonek. Jego ataki przeciw kumulacji bene-
ficjéw, ingerencji wladcéw w elekcje biskupéw ete. byly stusznie
uzasadnione. Wiele miejsca po$wiecit na obnazanie ignorancji du-
chowienstwa, ubolewajgc nad hezskuteczno$cia wobec tego jego
dziatalnodci duszpasterskiej. Jan Raulin pietnuje tez zycie pra-~
tatéw gorszgce ludzi i1 wyraza ubolewanie, ze Ko$ciél o tym milczy.
Wszysey kaznodzieje w odkrywaniu przykrej rzeczywisto$ei w Kos-
ciele zgodni sa co do tego, ze glownymi sprawcami wszelkiego zia
i zgorszenia sg biskupi. Pépin w sposéb dystyngowany przedsta-
wia paradoksalno§é sytuacji, ze ludzie poswieceni Bogu zyja jak
panowie §wiecey, i co wiecej, ze sami nie widzg w tym zgorszenia;
tak to glosiciele ewangelicznych zasad sg ich zywym zaprzecze-
niem. '

Z catego materialu kaznodziejskiego o zgorszeniach w Kosciele
mozna wyeksponowaé wspélng dla wszystkich reformatoréw kon-
kluzje, ze stojacy na Swieczniku episkopat jest odpowiedzialny za
wszystko zto, co wiecej na poczatku reformacji wine za rewolte
luteraniska przypisywano biskupom. I jeszcze jedna wspdlna dia
wszystkich konkluzja, to postulat powrotu pod tym wzgledem
w Koséciele do pierwotnej prostoty, jako jedyiuie skuteezna droga
do prawdziwego odrodzenia. Nie poprzestaja kaznodzieje-reforma-
torzy na samej krytyce wewnetrznej sytuacji w Kosciele i stwier-
dzeniu zrédia wszelkiego zla, ale przedstawiaja tez pozytywny
ideat biskupa. Chociaz czynia to w niejednolity sposéb, to jednak
przedstawiony ideal w giéwnych zarysach upodabnia sie do kla-
sycznego wzoru ewangelicznego Dobrego Pasterza. Do opracowania
bowiem ideatu biskupiego (rodz. 1V) wielu spos$rod kaznodziejow
postuzylo sie starym kazaniem Jana Gersona o Dobrym Pasterzu.
I tak np. kanonik Notre Dame, Jan Quentin, ukazuje obraz
dobrego biskupa wlagnie w kazaniu o Dobrym Pasterzu, wylicza-
jac konieczne cechy, ktérymi winien sie odznaczaé. Podobnie
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i przeor dominikanski Wilhelm P épin w kazaniu takim podkresla
zaparcie sie siebie i gotowo$¢ -dawania Zycia za trzode, Tak samo
i kazanie ¢ Szymonie i Judzie bylo dla niego okazjg programo-
wania dziatalno$ei biskupiej. Rownocze$nie podkreglit wyzszo$e
biskupa od kaplana i idgc za dawng tezg Gersona uzasadnil po-
chodzenie biskupéw od apostotéw a kaptanéw od 72 uczniéw Chrys-
tusowych.

Wszyscy wymienieni kaznodzieje, a moze najmocniej Jan R a u-
lin, akcentujgc konieczno$é rozpoczecia reformy Kosciola wlagnie
od biskupéw, wysuwa jako niewatpliwy pewnik, ze w ogéle nie-
mozliwa jest wszelka reforma bez poprawy episkopatu (rozdz. V).
Raulin byt realista i dlatego powaznie zastanawial sie, jakich nale-
zatoby uzy¢ Srodkéw 1 skutecznych metod, aby w duszach prata-
tow ozywi¢ ideal biskupa. Nasuwajg mu sie watpliwo$ci, czy
w ogéle oni rozumiejg potrzebe tego. My$l przeprowadzenia re-
formy drogg synodéw uwaza za nieodpowiednig wobec dotychczaso-
wych bezowocnych préb tego rodzaju. Pomimo licznych nawoly-
wan w kazaniach na ten temat, nie wida¢ zadnych zmian w rze-
czywistosci. Za jedyng wiec metode, na ktérg nalezatoby sie zde-
cydowaé, uwaza sposob postepowania Jana Chrzciciela, nie leka-
jacego sie nikogo. Dlatego w kazaniach swych nie ogladajgc sie
na skutki pietnujace zalezno$¢ biskupoéw od wiadzy $wieckiej, md-
wi o ztych biskupach jako najemnikach, lub poréwnuje ich do Pi-
lata i Heroda. Rozwazajac kwestig, na czym winna polegaé reforma
episkopatu, wychodzi Raulin dwukrotnie w kazaniach z przykladu
$w. Piotra, cytujac jako motto wypowiedZ ksiecia apostotéw ,oto
opuéciliSmy wszystko”. Porzucenie wiec spraw tego Swiata przez
biskupéw oddanych sprawom $wiatowym, a przede wszystkim wy-
rzeczenie sie bogactw — to warunek konieczny wej$cia na droge
ideatu biskupiego. W kazaniach pasyjnych za§ przewija sie jako
zasadniczy wniosek, ze biskupi winni posiadaé dwie gléwne wia-
$ciwosci ,,doctrinam fulgidam et vitam praeclaram”. Kiedy w 1494 r,
Raulin powrécit do zacisza klasztornego pracujac nad odrodzeniem
zakonu w Cluny nie stracit kontaktu z przyjaciéimi i zwolennikami
reformy, ale podtrzymywal go za poSrednictwem listéow, w kto-
rych wyrazal bardziej szczegélowo swe mysli o reformie. Wierny
tez swemu przekonaniu o konieczno$ci stosowania metody prze-
stafica Chrystusowego, w bezposredniej korespondencii do poszcze-
gblnych biskupéw bez ogréodek zwraca im uwage na konieczno$é
owocnego postepowania duszpasterskiego. Przejawia swg humani-
styczng inteligencje, wysuwajgec w takich listach szereg praktycz-
nych postulatow, sktadajgcych sie m. in. na obraz idealnego bis-
kupa, ktéory powinien byé czlowiekiem wyksztalconym, traktowaé
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swobj urzad powaznie, posiadaé¢ dobre ksigzki, a nawet dysponowac
zescbng biblioteks.

W dalszym programowaniu idealu biskupa (rozdz. VI) zwracaja
kaznodzieje uwage na przywrécenie dawnego prawa koscielnego
o 'wynoszeniu do godnofci biskupiej, krytykujac obecny sposéb
przez dowolne mianowanie krélewskie. Zaré6wno przed krélem jak
i papiezem roztaczajg obraz grozny cdpowiedzialnosci za nieliczenie
sie w tym wzgledzie z rzeczywistym dobrem Koéciola (rozdz VII).
Wreszcie podkreSlone zostaly zastugi programowania idealu bis-
kupiego przez Standoncka i jego osiggnigcia dla reformy
Kosciota.

Ok. 1510 r. po rozproszeniu sie grupy reformatoréw, wydawalo
sie, ze zniknely wszelkie szanse reformy Kosciola, Do tego roku
wiekszo$¢ sposrod wielkich kaznodziejow powymierala, zniknal
tez z horyzontu ich protektor kardynat d’Ambroise. Teraz
uwage absorbowal spor pomiedzy krélem a papiezem. Marzenia
reformatéow zdawaly sie rozbite, gdyz episkopat nadal bronigc
swych bogactw, coraz bardziej wiagzal sie z absolutyzmem kro-
lewskim. W kilka lat potem z konkordatem 1515 r. rzad otrzymal
definitywng wladze mianowania biskupéw. A wiec reforma zostala
uzalezniona catkowicie od dobrej jego woli i bezstronnos$ci. Opie-
rajac sie na dotychczasowym doswiadezeniu mozna bylo oczekiwac,
ze obsadzanie beneficjéw odbywaé sie bedzie jak do tej pory. Bis-
kupi, ktérzy wzgardzili napomnieniami kaznodzejow, utrzymali sie
na stanowiskach. W zestawieniu z nimi ludzie wyksztalceni, zwo-
lennicy ubdstwa, regularnie pozostawali na drugim planie. Czy
intensywna dzialalnos§¢ Maillarda, Standoncka, Raulina i in. kazno-
dziejéw miata pozostawaé bez rezultatu?

- Dzialalno$¢ taka nie mogla pozostawaé bez echa. Glos kaznodzie-
jow ludowych, bardziej spokojne wyjasnienia uczonych, musialy
zwréci¢ opinie publiczng przeciwko gorszacym pratatom. Naduzy-
cia przyjmowane do pewnego czasu z poblazliwoScig czy rezygnacja
wywolujg coraz wiekszy oddZzwiek w sumieniu chrzecijanskim.
Kaznodzieje w sposéb dosadny nazywali najemnikami tych, ktorzy
w spos6b hipokryzyjny nosili miano pasterzy, by lepiej strzyc owce.
Przeszlo sto lat temu w czasie wielkiej schizmy chrzedcijanstwo
przejawilo swe oburzenie za podzielenie go przez podwéjne pa-
piestwo. Podobna reakcja powstawala teraz przeciw pasterzom za-
pominajacym o swych cbowigzkach. Oburzano sie coraz bardziej
na to, ze beneficja nie byly nadawane na drodze przepiséw prawa
kanonicznego.

Ewolucja idei dokonala sie w okresie lat 1480—1510. Chociaz
kryteria i metody stosowane przez kaznodziejow bardziej ocdpowia-
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daly wiekom $rednim, kazania same wypowiadaly ducha nowego..
Mniej powolywano sie na kanony dyscyplinarne, lecz bezposrednio.
odwolywano si¢ do ewangelii i Ojcow KoSciota. W ewolucji tej
odgrywalo role wiele czynnikow. Przede wszystkim kaznodzieje:
nie bedacy humanistami zdawali sobie sprawe z odrodzenia stu-
diéw i korzystali z ich rezultatéw. Upodobanie do odrodzonych
studiow patrystycznych przejawialo sie w przemoéwieniach, pomi-
jajacych cytacje kanonistyczne czy tez scholastyczne rozrdznienia.
Ewolucji kazania odpowiada ogdélna moda w poruszaniu idei we
Francji; reprezentuje ona przej$cie od metod XV w. do nowych
XVI w. Nie obylo sie tez i bez tego, by pewni humanisci nie kie-
rowali zarzutéw do grupy kaznodziejéw, wypominajac im, Ze nie-
ktére ich ataki zdradzaja pokrewienstwo z tymi, ktére oni sami
opracowali.

Rzeczywiscie reformatorzy powolywali sie na ewangelie i Ojeow
oraz na pewnego rodzaju nakaz wewnetrzny. Wychowani w kli-
macie mistycznym bliskim ,,devotio moderna”, byli opanowani
pragnieniem bezposredniego kontaku z Chrystusem. Zapaleni do
reformy Ko$ciota uwazali odwolywanie sie do prawa ostaniajgcego
rzekomg powage synoddw za rzecz bezskuteczng. Za lepsza uwazali
taktyke przeciwstawienia ducha ewangelii literze prawa. Podobna
tendencja akcentowana byla przede wszystkim w pismach huma-
nistéw. :

Ideal biskupa uwydatnia w sposéb bardziej czysty i zywy te
wywody, dzieki czemu obraz biskupa staje sie przeobrazony. Nie-
watpliwie brak jeszcze bylo pelmego programu biskupiego, gdyz
mniej postepowe wskazania oparte na Gersonie sg bardziej nega-
tywne niZz konstruktywne, ale nie mmniej rola biskupa w diecezji
zostala jasno przedstawiona.

Rezultatem bardziej doniostym lecz mniej sprawdzalnym jest
powstanie nowej generacji ludzi przekonanych, uksztaltowanych
w duchu reformy, religjnie u$wiadomionych, w duchu karno$ci
i prawdy oddanych modlitwie i poboznym ¢éwiczeniom. Drzieki
kaznodziejom i reformatorom, ktoérzy byli wierni pierwszermu im-
pulsowi, Ko$ciél bardziej czysty moégl uchronié sie przed osta-
tecznyini wstrzgsami. .

Skutki te nie moga zaciemniaé wielkiego niebezpieczenstwa, ja-
kie zagrazalo KoSciolowi w koncu tego okresu. Inwektywy kazno-
dziejéw o naduzyciach w Ko$ciele, wezwania do zycia prawdziwie
chrze$cijanskiego otwieraly oczy na coraz bardziej naglgcg groze.
Zapal ich polegal na jasnej wizji rzeczywistej sytuacji. W anarchii
i dekadencji otrzegali przed niebezpieczenstwem skazenia lub zu-
peinej ruiny ducha chrze$cijanskiego. Z tego punktu widzenia nie
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‘mozna wydzieli¢ sprawy Savonaroli. Ten mnich florencki nie
byt jedynym proszacym Karola VIII o przeprowadzenie reformy
Kosciola ,,in capite”. Nie byl on osamotniony pobudzajgc do .re-
‘wolty wobec najwyzszej wladzy w Kosciele. Kaznodzieje francuscy
‘takze doznawali goryczy wobec nieobyczajnoSci pralatéw, ktérzy
‘przeciwnie winni $§wieci¢ przykladem; wystepowali przeciw nad-
zwyczajnym bogactwom, zgorszeniom, przeciw gloszagcym odpusty
i wyludzajacym za nie pienigdze od biednego ludu. Wszystkie te
postulaty czeSciowo wyplywajg z tej samej zywotnej potrzeby, na-
wolujg do powszechnego odnowienia KoSciota w glowie i w czion-
kach.

Na diugi czas jeszcze przed pierwszg sesjg soboru trydecyjnego
kaznodzieje przygotowali podstawy reformy i skierowali umysty
do glebokiego odnowienia Kosciola.

V. Helk, Rome et la Contre-Réforme en Scandinovie de 1539
a 1583. A propos d’une étude récente (s 119—31).

Bylo juz kilka studiéw pomniejszych na wymieniony temat,
a wsrdd zbieraczy i wydaweow odpowiednich Zzrédel pewne za-
stugi pod tym wzgledem potozyt Augustyn Theiner. Artykul
Helka jest szezegdlowym i rzeczowym omoéwieniem po raz pierwszy
ukazujgcego sie opracowania konstrukecyjnego za okres, w ktorym
byt mozliwy powro6t krajow skandynawskich do Koéciola kato-
lickiego. Omawiang prace napisal historyk Kosciola i teolog nor-
weski Oskar Garstein: Rome and the Counter-Reformation in
Scandinavia until the establishment of the S. Congregatio de pro-
paganda fide in 1622. Basedon source material in the Kolsrud Col-
lection. T. I: 15639—1583 (Scandinavian University Books) Oslo 1963,
s. XII — 413.

F. Claues Bounaert, Le couvrement des livres et effets de
UUniversité de Lowain, aprés la suppresion du régime joséphiste,
en 1790 (s. 131—139). Fakt suprymowania 1788 r. Uniwersytetu
Lowanskiego za rzagdéw cesarza Joézefa II i zastgpienie go przez
uniwersytet rzadowy zalozony w Brukseli jest znany historiografii.
Supresja ta dotkneta 4 fakultety: prawa $wieckiego, kanonicznego,
medycyny i sztuki, Wydzial teologiczny byl tu dalej reprezento-
wany prawnie przez usunietych profesoréw, tytul ich byt dostoso-
wany do seminarium generalnego zalozonego przez Jézefa II w Lo-
wanium 1788 r. Uzurpacja ta wszakze trwala krotko. Fowrét pro-
fesoréw nastgpil dzieki rewolucji brabanckiej. Okolicznosci  po-
wrotu nie byly jeszcze przedmiotem specjalnego opracowania.
Problem ten zasluguje na poznanie chociaz w gléwnych zarysach.
Likwidacja skutkédw supresji jozefinskiej zajeta sie specjalna ko-
‘misja rzadu belgijskiego utworzona w 1790 r., w ktérej skiad
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weszli rekfor i trzech profesoréw uniwersytetu. Dzieki wspoipracy
z rzgdem komisja ta w krétkim czasie przeprowadzila restytucje
réznych przedmiotéw, rekopiséw i ksigzek z uniwersytetu bruk-
selskiego do Lowaniu.

J. Guennou, Mgr Pallu et la liturgie chinoise (s. 820—8386).
Jest to artykul o pionierskiej dziatalno$ci w dziedzinie akomodacji
misyjnej.

Dom M. Cappuyns OSB, Dom Lambert Beauduin (1873—1960).
Quelques documents et souvenirs (s. 424-—454; 761—807). O nie-
dawno (1960) zmarlym benedyktynie, profesorze Uniwersytetu
w Lowanium, O. Lambercie Beaudin, wydal zarys biocgrafii jego
przyjaciel z okresu francuskiego (1934—1951) oratorianin Luis
Bouyer w Paryzu 1964, Obecna praca napisana tez przez przyja-
ciela z tego samego zakonu benedyktyna O. Cappuyns’a, oparta
na szeregu nieznanych dokumentoéow zwlaszcza na korespondencii
i osobistych wspomnieniach, poza krétko zarejestrowanymi glow-
nymi momentami Zyciorysu, w sposéb szkicowy przedstawia cato-
ksztalt zainteresowan i réznokierunkowej dzialalnos$ci O. Beaudui-
na, szczegblnie uwypuklajac jego prace zwiazane z zagadnieniem
unii z KoSciotem wschodnim, powstaniem instytutu wschodniego
w Rzymie oraz fundacjag w Belgii instytutu w Amay i dzieje nie-
przyjemnego konfliktu z Komisjag pro Russia, odsunieciem raz na
zawsze autora szerokiego programu w sprawach unijnych od zaj-
mowania sie zagadnieniami wschodnimi przez przymusowy pobyt
w Encalcat. Autor z sympatiag nakre$lit duchowsg sylwetke O. Beau-
duina, ktéry pokrzywdzony za swoj ogromny zapal do pracy eku-
menicznej, wewnetrznie nie zalamatl sie, lecz do konca swego diu-
glego zycia wykorzystal czas na owocng prace naukowsg, nad pogle-
bieniem swej wewnetrznej doskbnatosei.

R. Bultot, Un numéro de Revue sur la notion ,Mepris du
monde” (s. 512—528). Jest to artykut dyskusyjno-recenzyjny wy-
wolany specjalnym numerem Przeglgdu ascetyki i mistyki, a za-
wierajacy szereg artykuldéw zwigzanych z pojeciem ,,pogardy Swia-
ta” w tradycji zachodniej (Revue d’ascétique et de mystique. 1965,
XLI, fasc. 3, p. 233—432). Celem autoréw bylo przeanalizowanie-
stosunku chrzescijanina do $wiata, w ktérym Zzyje. Refleksie te
cheiano wzbogacié doswiadezeniem przeszito$ci historycznej z pod-
kre§leniem tych okres6w, w ktérych zagadnienie pogardy $wiata
mialo szczegblne znaczenie.

W calym zespole mozna wyréznié dwie czeSci. Pierwsza, zawie-
rajgca wstep i szesé¢ artykuldéw odnoszgeych sie do starozytnosci
i Sredniowiecza, posiada charakter apologetyczny i ton wyraZnie
polemiczny. Cze$¢ druga zawiera trzy artykuly, z ktoérych dwa
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pierwsze dotyczg wieku XVIII i trzeci wieku XIX oraz artykul
O. Danielou, ktéry zajmuje osobne miejsce w calym zbiorze.
W przeciwienstwie do artykulow czeSci pierwszej, artykuly tej
czeSci sg bardziej obiektywne i unikajg polemiki; co wiecej, wiele
ich stwierdzen stanowi zaprzeczenie tez bronionych w czeSei po-
przedniej.

Tresé artykuléw nie odpowiada w zupelnziei intencji wyrazonej
we wstepie, a mianowicie ze nalezalo wyjasni¢ pojecie ,,pogardy
Swiata” w oparciu o okresy historii KoSciota, w ktérych zagadnie-
nie to uwydatnialo sie w spos6b szczegélny. Tymczasem nie znaj-
dujemy np. zadnego studium odnoszgcego sie do renesansu. Nalezy
zauwazy¢, ze zagadnienie to nie uwydatnilo sie specjalnie w XIX w.
Cel zakre§lony przez autoréw mial byé praktyczny. Czy jednak
w tym przypadku nie powstaje ryzyko dokonania wyrwy w ideach
wlasciwych pewnym okresom historycznym przez podkreslenie
tylko tego, co moze by¢ przydatne dla wspolczesno$ci? Nieodpo-
wiednig zdaje sie byé¢ tez metoda, jakg postuzyli sie autorzy. JeSli
ucieka sie do ankiety historycznej, nalezy przeanalizowac caltosé¢
zagadnien traktujgcvch na temat wyobrazen i ocen tego $wiata.
Z braku przeprowadzenia ankiety na podwojnej plaszczyznie, na-
turalnej i nadnaturalnej, autorzy ujmuja zagadnienie $wiata i czlo-
wieka i relacji wzajemnych miedzy nimi w sposéb niekompletny
i tym samym nieodpowiadajgcy rzeczywisto$ei. Zanim przystapiono
do ankiety, z géry zredukowano problem do sposobu realizacji na-
kazu ewangelicznego: by¢ w $wiecie i nie by¢ ze $wiata.

J.-C. Guy: ,,Miejsce contemptus mundi w dewnym 2yciu mona-
stycznym”. Autor postawil sobie pytanie, czy wyrazenie ,,contem-
ptus mundi” znajdowalo sie w dawnych pismach monastycznych,
w jakim konteks$cie i w jakim znaézeniu. Dla O. Guy kontekst stre-
szcza sie do kilku wierszy sasiadujacych z samym interesujgcym
zwrotem. Ponadto w artykule nie zostalo poruszone zagadnienie
antropologii bedacej u podstaw dokiryny pisarzy analizowanych
tekstow (np. Kassjana). W nastepnym artykule O. R. Gregoire
zaklada przedstawienie na 36 stronach zagadnienia pogardy Swiata
w ujeciu okolo 40 pisarzy zyjacych w okresie VI—XII w. Juz sam
ten fakt $wiadezy o niestosownosci metody, jakiej wymaga badane
zagadnienie. — Na marginesie artykuléw pierwszej czeSci zna-
lazly sie frzy strony O. Leclercqg’a zbyt powierzchowne, aby
mogly by¢ uzyteczne. Nie jest prawdg np. stwierdzenie, ze w antro-
pologii monastycznej nie ma elementéw dokirynalnych. Podobnie
stwierdzenie, ze ,,admiratio mundi” i ,,contemptus mundi” sg okre-
$leniami uzupelniajgeymi sie, jest tylko w czesci prawdziwe, gdyz
postawy wyrazone tymi okre§leniami nie zachodza na tej samej



[17] HISTORIA KOSCIOLA 407

plaszezyznie. — Studium F. Lazzariego Contempus mundi u $w.
Bernarda wyjatkowo nie ma charakteru polemicznego. Autor oma-
wiajgc tylko jeden aspekt pogardy $wiata u opata z Clairveaux
nie zaznacza tego i stgd dochodzi do wniosk6w dwuznacznych.
Relacje miedzy pogardg S$wiata a pokora i wspéleierpieniem nie
wyczerpuja zagadnienia. ,,Contemptus mundi” ma rowniez silng
taeznosé z pewng formg dumy, pychy, oczyszczeniem i sublimacjg
uczucia wielkos$ei, ktére charakteryzowalo rycerstwo 6wcezesnej
epoki. — M. Mollet Ubodzy i ubéstwo w konicu XII w. jest bar-
dzo decbrym studium historii mys$li spotecznej i ekonomicznej, ale
zagadnienie ,pogardy $wiata” nie zostalo uwypuklone w arty-
kule. — P. Mesnard, ktory niedawno opublikowal prace pt. Idea
pokory w nas$ladowaniu Chrystusa, w artykule tu umieszczonym
podal jej rezultaty jako odpowiedz na ankiete na temat pojecia
prostoty. Niestety, autor nie zadal sobie frudu, by wlgczy¢ te
ankiete w ramy tematu pogardy S$Swiata.

Co do artykulow poszczegélnych czeSci drugiej: M. Corteax
Kryzys spoteczny i reformizm duchowy na pocz. XVII w.: nowa
duchowosé u jezuitéw francuskich. Uwydatnia sie tu cheé przy-
wroécenia poprzez krytyke warto$ci ideom tradycyjnym, co nalezy
uwazaé za zalete konieczng w naszych czasach. — L. Cognat
Pogarda $wiata w Port-Royal i janseniZmie. Biorac pod uwage ten
dencyjny charakter pierwszej czesci zbioru, trzeba podkreslic fakt
pominiety wlasnie tam, ze pogarda $wiata u wielu $redniowiecz-
nych autoré6w monastycznych posiada jednocze$nie racje teologiczne
i filozoficzne. Swiat jest rozumiany jako miejsce pobytu szatana
i niedoceniany rowniez z antropologicznego punktu widzenia z po-
wodu swej krucho$ci naturalnej. — . P. Vallin Zwigzki $wiata
i lgeznosé z Bogiem wedlug O. Henryka Raniere’a (1821—1884).
Znajdujemy tu przede wszystkim komentarz ,Regula zycia”, ale
niestety zbyt powierzchowny. — Osobne miejsce zajmuje ostatni
artykut zbioru, ktérego autorem jest O. Danielou Pogarda Swia-
ta i warto$ci ziemskie wedtug II soboru watykanskiego. Artykui
o duzej wartoéci doktrynalnej, ale uwagi historyczne nie sg na
wysoko$ci uwag doktrynalnych. Przypisanie np. tylko wiekowi
XIX odpowiedzialno$ei za rezerwe w lonie KoSciola wobec wspdi-
czesnej tym czasom cywilizacji Swiadczy o niedokladnym prze-
badaniv z tego punktu widzenia odpowiednich tekstéw okreséw
wezesniejszych.

W kazdym zeszycie rocznika RHE mamy bardzo obszerny dzial
recenzji. Wéréd recenzji jest tylko jedna dotyczaca polskiej histo-
riografii kc$cielnej a mianowicie Jerzego Kloczowskiego
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o ksigzce X. Jozefa Nowackiego Archidiecezja Poznanska w gra-
nicach historycznych i jej ustréj (t. 1) na s. 168—170. Wiecej wia-
domoséci odnoszgeych sie do prac historycznych (nie tylko z historii
ko$cielnej) wydanych w Polsce znajdujemy w dziale ,Kronika”
w formie krotkich oméwien i not bibliograficznych. Nie wyczerpuje
to jednak ze wzgledu na niezorganizowana nalezycie prace infor-
macyjng odpowiedniego dorobku nauki polskiej.

H. Rybus.



