Jozef Homerski

Teologiczne wartosci wyroczni o
narodach u prorokéw pisarzy

Studia Theologica Varsaviensia 10/1, 31-53

1972

Artykut zostat zdigitalizowany i opracowany do udostepnienia
w internecie przez Muzeum Historii Polski w ramach

prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku
naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony w kolekcji
cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

MUZEUM HISTORII POLSKI



Studia Theol. Vars.
10 (1972) nr 1

JOZEF HOMERSKI

TEOLOGICZNE WARTOSCI WYROCZNI O NARODACH
U PROROKOW PISARZY

Tres$é: 1. Rzeczywisto§¢ eschatologiczna, II. Uniwersalizm zbawczy
ITI. Prawdy ogélnoreligijne.

W wyroczniach o narodach spotykamy zapowiedzi Bozego
gniewu i karania, ktére majg spotka¢ narody w tzw. czasach
ostatecznych oraz obietnice zwiastujgce tymze narodom prze-
trwanie sgdu Bozego i przyszlg, nowg forme ich religijnej,
a nawet politycznej egzystencji. Jakie znaczenie majg owe wy-
powiedzi same w sobie i jak jest ich rola w calym przepo-
wiadaniu prorockim oto pytania, na ktére nalezaloby sobie od-
powiedziet. Wnikajgc w tres¢ owych wyroczni i biorge pod
uwage ich forme literackg zauwazamy, iz majg one takie cechy,
dzigeki ktérym mozna je zaliczy¢é do wyroczni eschatologicz-
nych. Roéwnocze$nie za$§ charakteryzuje je tak szeroki i tak
ogélnoludzki zakres ingerencji Bozej w historie $wiata, ze
stusznie mozna sie w nich dopatrzy¢ pouczen prorockich
0 powszechnej woli zbawczej Jahwe, obejmujgcej wszystkich
Judzi. Totez przedmiotem naszego zainteresowania bedzie naj-
pierw ich charakter eschatologiczny, a nastepnie uniwersalizm
zbawczy 1 wreszcie ogélno religijne prawdy, jakie sie w tych
wyroczniach mieszeczg.

I. RZECZYWISTOSC ESCHATOLOGICZNA

Przez eschatologie wielu rozumie caloksztalt wierzen pou-
czen i wyobrazen dotyczgcych oczekiwanej interwencji Boga
w czasie, dzieki ktérej obecny stan rzeczy przestanie istnieé¢
i ustapi miejsca nowej, ostatecznej ekonomii miedzy Bogiem
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a Jego stworzeniem 1. Biorac od strony psychologicznej wydaje
sie, ze kazde oczekiwanie eschatologiczne bylo oczekiwaniem
bliskiej interwencji Bozej albowiem nikt nie oczekuje jakie-
go$ wydarzenia, ktore dotyczy innej generacji. W rzeczywistos-
ci jednak wypowiedzi prorokéw na temat czasu kiedy owa in-
gerencja Boza nastapi wcale nie sg jednoznaczne i latwe do
okreslenia. Ograniczajgc sie do samych wyroczni o narodach,
zauwazamy, ze czas Bozej interwencji okreSlany jest takimi
zwrotami jak: bajjéom hahd’ (Iz 10,27; 17,9; 19,16.18.19.23.24;
20,6; 23,15; Mich 7,12; Zach 12,5.6.9. itd.), b?aharit hajjamim
(Mich 4,1; Jr 48, 47; 49,39 itd.) 2, jamim ba’tm (Jr 9,24; 48,12

1 Por, E. Lipinski, La royauté de Yahwé dans la poésie et le
culte de U'Ancien Israel, Brussel 1965 s. 31. Gdy chodzi o Zr6dlo izrael-
skiej eschatologii uwaza sie dzi§ powszechnie, Ze wypowiedZ S. M o-
winckela, jednego z najlepszych znawcdéw tego zagadnienia, jest
stuszna. Mowi on: ,,We are justified in saying that Israels unique con-
ception of God, as the God of history, is the root of eschatology..” (He
that Cometh, Oxford 1965 s. 153). W dalszym ciggu réwniez wielu eg-
zegetéw sadzi, iZ mozna uznaé jako uzasadniony jego poglad, wyraZony
duzo weczesniej a mianowicie, ze przyczyny powstania wierzefi escha-
tologicznych u Izraelitéw nalezy szukaé w rozczarowaniu jakie przynio-
sty im pewne wydarzenia dotyczgce historii ich kraju. ,,Die Eschatologie
ist als eine Flucht in die Zukunft unter dem enttduschenden Drucke
einer neuen, strengen und noch ungewohnten Erfahrung der umgeben-
den Welt... aufzufassen (S. Mowinckel, Psalmenstudien. II, Das
Thronbesteigungsfest Jahwds und der Ursprung der Eschatologie, Kri-
stiania 1922 s. 324). Por. G. von Rad, Theologie des Alten Testa-
ments, t. 2 Minchen 1960 s, 130. Nie ma tylko jednomy$lnosci co do
tego, czy pod slowem eschatologia mnalezy rozumieé oczekiwanie
dnia ostatecznego (tak miedzy innymi S. Mowinckel, He
that Commeth... dz. cyt. s, 149-154), czy teZ odnie§¢ to pojecie do celu
(finalité), jaki Boég nadal kierowanej przez Siebie historii, a ktéry wy-
raza si¢ w obietnicach, stopniowo odsianiajacych tajemniczy plan Bozy
(tak P. Grelot, Sens chrétien de I’Ancien Testament, Tounasi — Pa-
ris 1962, s. 330). Temat eschatologii omawiaja w swych publikacjach
miedzy innymi: G. Fohrer, Die Struktur des alttestamentlichen Escha-
tologie, TLZ 85 (1960) s. 401—420; Th. Vriezemn, Prophecy and Escho-
tology, SVT 1, Lerden 1953 s. 288n; B. Rigaux, L’Antechrist et I’oppo-
sition au rouaume messianique dans I’Ancien et le Nouveau Testament,
Paris-Gembloux 1932 s, 1—18; C. Steuernagel, Die Strukturlinien
der Entwicklung der jiidischen Eschatologie, Fs-Bertholet, Tiibingen
1950, s, 479—487, J. Carmigmnac, La notion d’eschatologie dans la
Bible et a’Qumran, Reum 7 (1969) s. 17—31.

2 Formula be’ahdrit hajjamim, rozpoczynajaca wyroczni¢ eschatolo-
giczng, pojawia sie w tekstach Pisma §w. 14 razy (Rdz 49, 1; Lb 24, 14,
Pwt 4, 30; 31, 29; Oz 3, 5; Mich 4, 1; Iz 2, 2; Jr 23, 20; 30, 24; 48, 47;
49, 39; Ez 38, 16; Dn 2, 28 (aram.); 10, 14). W zwigzku z nig dyskutuje
sie dzi§ dwie rzeczy: najpierw, czy nalezy ona do literatury biblijnej
z okresu po niewoli (tak twierdzg miedzy innymi B. Renaud, Struc-
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itd). ba’et hah? (Jr 50,20), bejom ’ehad (Iz 10,17), (hinneh)jom
Jhwh (Iz 13,6.9.) itp., w ktérych przedimek i zaimek wyrazajg
tylko pewno$¢, ze nastapi ona w $cisle okre§lonym czasie, zna-
nym jedynie Bogu. Gdy chodzi o samg interwencje Boza z wy-
powiedzi prorokéw mozna wnosi¢, ze nie uwazali jej za akt
prosty. W ich rozumieniu zbawienie urzeczywistni sie dzieki
tej wladnie interwencji Bozej. Ale zanim ono przyjdzie musi
nastapi¢ catkowite zerwanie (der Bruch) z dotychczasowym po-
rzadkiem. To catkowite zalamanie sie starego dotychczasowego
porzadku uwazajg za istotny warunek nastania nowej ekono-
mii 3. Wedtug ich przekonania przyczyng koniecznosci zatama-
nia sie¢ starej ekonomii i zwloki w realizacji zbawczych planéw
Bozych jest grzech, niepostuszenstwo prawu Bozemu. Totez
karanie Boze musi przyji¢ zaraz, juz teraz, aby mogla nadejsc¢
przyszla, nowa rzeczywisto$¢. Nowoscig w przepowiadaniu pro-
rockim jest to, iZ owo karanie Boze bedzie mialo charakter
powszechny i radykalny, zmieniajgcy gruntownie dotychcza-
sowy stan rzeczy (Iz 35; Abd 16;) 4.

tures et attaches littéraires de Michée IV—V, Cahiers de la Revue Bi-
blique 21, Paris 1964 s, 89n; R. Tournay, recenzja: RB 4 (1967 s. 119),
czy tez pojawia sie juz w tekstach biblijnych przed niewols (tak sadzg
miedzy innymi H, Wildberger, Jesaja BRAT 10, fasc. 2,Neukirchen
1966, s. 81 n.; E, Lipinskl, bhrjth tjmib dans les texets pré-
exiliques, VT 20 (1970) s. 445—450). Druga sprawa dotyczy sensu tej for-
muly. Znaczenie pierwotne, majgce swéj odpowiednik w jezyku akka-
dyjskim, brzmi: ,,w dniach, ktére nastgpig” (dans les jours a venir). Ta
sama formula moZe tez mieé znaczenie: ,po dniach”, ,pod koniec dni”
(d la fin des jours), Ot6z dla jednych jest ona terminem eschatologicz-
nym (tak mp. H. Wildberger cyt. j. w.). W rozumieniu natomiast
E. Lipinskiego (art. cyt. VT 20 (1970) s. 450) odnosi sie wprawdzie
do interwencji zbawczej Boga, ale o charakterze doczesnym, historycz-
nym (intra-mondain et historique). Taki sens nadaje miedzy innymi tek-
stom: Jr 23, 20 (ww. 18—20 tegoz rozdzialu uwaza za autentyczne); 39,
24; Rdz 49, 1; Lb 24, 14.

3 Por. G. von Rad, Les idées sur le temps et Uhistoire en Israel
et Veschatologie des prophétes, Hom-Visher, Montpellier 1960, 206—209;
tenze, Theologie .., dz. cyt. t. 2, s. 128—132; P. Grelot, Sens chré-
tien ..., dz. cyt., s. 336.

4+ W tym sensie, Ze przestanie istnie¢ nasza historyczna rzeczywistos§é
wraz 7z jej istotnym elementem, jaki stanowi dotychczasowa ekonomia
Boza zbawienia ludzko$ci, a mie koniec §wiata w potocznym tego stowa
znaczeniu, jak to zdaje sie sugerowad nastepujaca wypowiedz A. Feuil-
leta: ,Le fait de la fin du monde est enseigné dans UEcriture avec
une clarté que ne laisse rien d désirer” (Parousie, DBS 6, s. 1336). Bar-
dzo stlusznie B, Rigaux (La seconde venue de Jésus. La venue du

8 — Studia Thenlogica Vars. Nr 1/1972
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Gniew Jahwe bedzie sprawiedliwy i stuszny. Pod tym
wzgledem prorocy sa bezwzglednie obiektywni. Grozg karami
i zapowaidajg ,,dzien Panski”’ tak narodom jak roéwniez lu-
dowi Bozemu (Iz 17,4—24). Wobec Jahwe bowiem i jedni i dru-
dzy sg jednakowo grzeszni (Jr 9,256—25). W wielu przypadkach
narody obce sg przedstawione jako narzedzie oczyszczenia ludu
Bozego (Iz 7,18—20; 9,10—11). Nie znajac rzeczywistych pla-
now Jahwe bedg nawet usilowaly catkowicie zniszczyé Syjon
(Mich 4,11—12). Z niemniejszym przekonaniem i silg, jak to
ma miejsce w wyroczniach przeciw Judzie, czy Izraelowi pro-
rocy mowig o karaniu narodéw. Poslugujgc sie przy jego opi-
sach roznymi obrazami i poréwnaniami zawsze podkres$laja, iz
rzeczywistym mscicielem jest sam Jahwe. Wedlug ich wypo-
wiedzi obfitujagcych w antropomorficzne przenos$nie Jahwe pro-
wadzi sp6ér z obcymi narodami (Jr 25,31). Dlatego zgromadzi
je ma sad (Ez 28,26; J1 4,2.12) i wowczas drze¢ bedg przed Nim
(Mich 7,16—17). Méwige o karaniu Bozym, jakie ma spotkaé
grzeszne narody, prorocy przepowiadajg rézne jego przejawy.
Raz wiec bedzie ono polega¢ na tym, ze narzedziem karania
bedzie nardéd wybrany (Mich 5,7; Zach 9,13—16; 12,3—9). Na-
rody bedg znasi¢ obelgi od ludu Bozego (Ez 36,7), beda oku-
pem w reku Jahwe, dzieki ktéremu wybawi On Jakuba (Iz
43,3—4) itd. Innym za$ razem owym narzedziem beds cudzo-
ziemcy (Ez 30,11—12). Najczesciej jednak sprawiedliwo$é be-
dzie wymierzat sam Jahwe, osobiscie (Jr 25,32—38; Ez 30,26;
J1 4,9—14). W przedstawianiu tej prawdy prorocy wykazujg
duzo inwencji i émiatosci. Ukazujg oni Jahwe-Msciciela jako
niezwyciezonego mocarza, ktéry albo depce swoich wrogow,
a pod jego stopami rozpadajg sie¢ nawet gory i ziemskie pa-
gorki (Hab 3,3—10.12—15; Zach 14,3—5; J1 4,16), albo tez spra-
wia grzesznym narodom taki pogrom, iz staje sie podobny do
tego, ktory tloczy czerwone winogrona (Iz 63,1—6). Dopelnie-

Messie. Messianisme et Eschatologie, Bruges 1962, s. '173) zauwaza, iz ani
Stary ani Nowy Testament nie znajg absolutnego konica §wiata w sen-
sie unicestwienia tego kosmosu jaki Bég stworzyl.

5 OczywiScie chodzi tu o sens eschatologiczny tego terminu. Nie in-
teresuje nas kwestia, czy pierwotnie terminem tym okreSlano Swieto
liturgiczne odnowy zycia, czyli Nowego Roku, czy tez nie. Zob., R, Liar-
gement — H, Lemaitre, Le jour de Yahweh dans le contexte
oriental, Sacra Pagina, Panis — Gembloux 1959, s. 259—266.
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niem prawdy o ostatecznym porachunku Boga Jahwe z grzesz-
nymi narodami (Iz 27,12; 34,2: Jr 46,28) jest zapowiedz, ze sado-
wi Bozemu nad nimi bedg towarzyszy¢ kleski zywiolowe (Ez
38,19—23). Ow dzien gniewu Bozego bedzie prawdziwym
dniem Jahwe (Sf 1,14—18). Srogiemu wymiarowi Bozej spra-
wiedliwosci podlegnie ziemia spugawiona grzechami narodéw
(Iz 13,11; Nah 1,3—6; Sf 1,3.18; 3,8.). Bedzie ona calkowicie
zniszczona (Iz 13, 9; 24; 1.3—5.18—20). Na jej powierzchni po-
zostanie tylko chaos, pustka, cisza i smutek (Iz 24,7—13).
Z owym zniszczeniem ziemi pdjdzie w parze kataklizm kos-
miczny a mianowicie zmiany na stoncu, ksiezycu i gwiazdach
(Iz 13,10; Hab 3,11; Jl 4,15; Iz 24,23; 34,4). Ukoronowaniem
tych apokaliptycznych wydarzen bedzie zgladzemie Lewiatana,
ktéry jako uosobienie zla panoszacego sie na ziemi® zostanie
sromotnie pokonany (Iz 27,1).

Ow eschatologiczny rys wypowiedzi prorockich o narodach
nie ogranicza sie tylko do strony negatywnej tj. do samych
wyroczni gniewu Bozego. Karanie Jahwe zapowiadane narodom
nie jest celem samym w sobie, nie jest tez aktem, na ktérym
koficzy sie ingerencja Jahwe w historie ludzko$ci. W ujeciu
prorokéw jest ono tylko pierwszym etapem w budowaniu kro-
lestwa Bozego, powszechnym, bolesnym i straszliwym w swych
skutkach oczyszczeniem, jakby usuwaniem Sladoéw starego po~
rzgdku. Obietnice gloszone przez nich bezpo$rednio po zapo-
wiedziach kar sg zwiastunami drugiego etapu w realizacji kro-

§ Por. A. Penna, Isaia, SB, Torino — Roma 1958, s. 242. Lewiatan
(Iz 27, 1; Ps ™, 14; 104, 26; Job 3, 8; 40, 25) to mityczny potwbr morski
(Ps ™, 14; 104, 26). Wraz z innymi tego rodzaju tworami starozyimej
mitologii Bliskiego Wschodu jak Rahabem (Iz 30, 7; 51, 9; Job 9, 13; 26,
12; Ps 89, 11), Smokiem (Am 9, 3; Iz 51, 9; Job 7, 12), Wezem (Job 26,
13) i Krokodylem (Job 40, 25) symbolizuje on chaos i sily nieszczyciel-
skiie, Autorzy natchnieni w swoich utworach poetyckich postugujg sie
nimi, jako symbolami sit wrogich wzgledem Boga i ludu Bozego, aby
przy ich pomocy (poetisches Ornament — wyrazenie W. Eichrodta)
daé¢ wyraz wszechmocy i potegi Boga lub srogiego gniewu Jahwe. Nie-
jednokrotnie te mityczne potwory w tekstach biblijnych symbolizujg
potegi polityczne — wrogdéw ludu Bozego — np. Egipt (Rahab — Iz 30, 7;
Ps 87, 4), Syrie lub Asyrie (Lewiatan — Iz 27, 1). Por. W. Eichrodt,
Theologie des Alten Testaments, Teil 2/3, Stuttgart — GoOttingen ¢ 1961
s. 72; P. Heinisch, Teologia del Vecchio Testamento, Torino—Roma %
1959, s. 166 n.
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lestwa Bozego wsrod ludzi, etapu przyszlosci po owym zala-
maniu sie dotychczasowej rzeczywistosci, z ktérg nowa nie ma
nic wspoélnego, jakkolwiek w pewnym stopniu jest do niej po-
dobna, Jest to niewgtpliwie, z punktu ludzkiego biorac, akt
pozytywne]j ingerencji Boga. W wyroczniach, majacych charak-
ter obietnic pogladowosé, obrazowosé i $miatosé przenoéni Swie-
cg wieksze triumfy. Bog, ktory nie chce $mierci grzesznika (Ez
18,23; 33,11), rowniez wobec obcych narodéw kieruje sie milo-
sierdziem (Jon 4,11). Nie ulega watpliwosci, ze gdy chodzi o pla-
ny i zamiary jakie Bég ma wobec wszystkich ludzi istnieje za-
sadnicza réznica miedzy Izraelem a obcymi narodami. Pod-
kredlajg to wszyscy prorocy bez wyjatku. Roznica ta dotyczy
faktu wybranstwa i $ciSle z nim laczacego sie przymierza Jah-
we z narodem wybranym. Poza tym jednak w nauce prorokéw
o stosunku Boga do ludzi nie ma réznicy miedzy Izraelem
a narodami. Grupujac ich wypowiedzi tematycznie ofrzymuje-
my dos¢ jasny obraz ich nauki w tym wzgledzie. Obietnice
prorokéw moéwig przede wszystkim, ze Bég karzac narody nie
tylko nie ma zamiaru ich zatraci¢, ale pragnie odmienié¢ ich
los (Jr 46,26; 48,47; 49,6.39; Ez 29,12—16). Co wiecej, Bog
traktuje narody jako §wiadkow nieustannego sprzeniewierzania
sie 1 grzechéw narodu wybranego (Ez 36,19—23) jako zaufa-
nych, ktérzy z cala pewnoscia dadzg $wiadectwo Jego spra-
wiedliwosci i dobroci wobec Izraela (Ez 39, 23.27). Ale tez, gdy
narody poznajg dobrodziejstwa jakie Jahwe wy$wiadczyt swo-
jemu ludowi nie bedg juz lzy¢ ludu Bozego (Ez 36,15) owszem
zyska on u nich chwale i dobre imie (Sf 3,20). Lud Bozy
bedzie dla narodéw czym$ tak wartoSciowym i cennym, jak
rosa lub deszcz w kraju, spieczonym potudniowym stoncem
(Mich 5,6). Dobrodziejstwa mitosiernego i milosciwego Jahwe
wzgledem Izraela wywolaja nadto u narodéw co$ wiecej niz to-
lerowanie lub nawet uznanie ludu Bozego. Oto doprowadzg
one obce narody do prawdziwego poznania Jahwe (Ez 36,36; 37,
28) i do Jego uwielbienia (Ez 28,25) Prorocy w swych obietni-
cach moéwig o jeszcze bardziej serdecznych objawach Bozego
milosierdzia wzgledem obcych narodéw, zaleinych catkowicie
od Jego woli (Iz 41,2). Wedlug ich przepowiedni ta wlasnie
wola Boza bedzie dla nich wielce miltoéciwa. Jahwe bedzie ich
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wybawicielem takim samym jakim byl dla ludu Bozego (Am
9,7, 1z 51,4—8). Jego milosierdzie objawilo sie juz w tym, ze
postal im proroka (Jr 1,10; 27,2—4), ze przebywa i dziala
wsrod nich (Zach 9,1—2). Jedyny warunek jaki stawia wszyst-
kim narodom to prawdziwa czesé¢, jakiej zada od nich dla
siebie (Jr 12,15—17).

Obietnice prorokéw ida dalej. Jahwe odbuduje Syjon (Iz 14,
32). Odrodzony Izrael swoim istnieniem i swojg postawg da
narodom $wiadectwo kim jest Jahwe (Iz 55,4—35), bedzie dla
nich znakiem (Iz 11,10). Narody widzgc moc, potege i milosé
Boza wzgledem ludu Bozego (Jr 31,10), nawrécg sie do Jahwe
i przybeda do Niego do Jerozolimy z modlitwg i nalezng czcig
(Iz 2,2—3; Mich 4,1—3; Sf 2,11; Mal 1,11). Przyniosg Mu ofia-
ry (Iz 18,7). Jerozolima, jako stolica Jahwe, bedzie dla nich
$wiatlem, miastem cn6t, miejscem godnym najpiekniejszej
nazwy (Jr 3,17; Iz 60,3; 62,2). W niej wlasnie na kult Jahwe
przeznaczg swoje kosztownosci i bogactwa (Iz 60,3—16; Ag
2,7), a nawet zarobki (Iz 23,18).

Gdy chodzi o przyszle wspélzycie z ludem Bozym w obiet-
nicach mozna zauwazy¢ podwo6jny nurt. Jedne mdwia, Ze nara=-
dy bedg stuzy¢ ludowi Bozemu (Iz 14,2; 49, 22—23; Am 9,12),
ze cudzoziemcy zostang wcieleni do narodu wybranego (Iz 14,
1). Jerozolima, oczywiscie ze wzgledu na swigtynie, bedzie ich
radoscig (Jr 33,9). Izrael bedzie wérdéd narodéw sprawowal
funkcje kaplana, narody za§ obce bedg jego stugami (Iz 61,6).
Inne teksty roztaczajg troche odmienne perspektywy eschato-
logicznej przysztosci. Oto narody beda szukaé Jahwe u Izraela
(Iz 45,14; Zach 8,20—23; 14,16—21). Stang sie dziedzictwem
Jahwe i Jego ludem (Iz 19,24—25). Zasymiluja sie z narodem
wybranych (Zach 9, 7—38; 1z 14,1). Swigtynia jerozolimska stanie
sie domem modlitwy narodéw (Iz 56,7) narody za$ bedg spo-
$réd siebie dawaé kaplandéw dla Jahwe:' (Iz 66,18—24) 7,

7 Co do sensu wypowiedzi Iz 66, 21, na ktérej opiera sie¢ powyizsze
twierdzenie, istnieje wéréd wspolezesnych komentatordéw wyrazna roz-
nica poglagdéw. Jedni (np. F. Feldmamnn, J, Fischer, A. Feuillet,
A. Penna) bronig tezy tradycyjnei, iz w nowej, zapowiadanej przez
proroka rzeczywistoéci mawréceni poganie bedg mogli sprawowaé funkcje
kaplanskie. Inna (np. B. Duhm, C. Marty, P. Volz, E J. Kissane,
Th. Chary) twierdzg, iz wypowiedZ Iz 66, 21 moéwi tylko, ze Jahwe
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II. UNIWERSALIZM ZBAWCZY

Sad Bozy i obietnice zbawienia to dwa $cisle ze sobg zespo-
lone czynniki eschatologii prorockiej. Wedtug nauki owych cha-
ryzmatykéw ducha sad Bozy, majgcy objaé wszystkich grzesz-
nikéw ludu Bozego i obce narody zapoczgtkuje wlasciwe zba~
wienie eschatologiczne. Zbawienie za$§ to, jako nowy porzgdek
rzeczy, poza wewnetrzng przemiang duchowg i ostateczng do-
skonalo$cig bedzie cechowaé jeszcze powszechno$é, przywraca-
jaca jednos¢ rodzajowi ludzkiemu. Wyrocznie o narodach na-
lezg do tych wypowiedzi prorokéw, w ktérych ta wlasnie ostat-
nia cecha wystepuje bardzo widocznie. Prawdg jest, ze escha-
tologia prorocka dopuszczajgca obce narody do udzialu w przy-
sztym kroélestwie Bozym nie jest ideg nowsa, przez nich zapo-
czatkowang 8. Ale 6w uniwersalizm zbawczy dopiero w ich
wypowiedziach nabiera prawdziwie totalnej powszechno$ci.
Idea powszechnego zbawienia nie u wszystkich prorokéw jest
w réwnym stopniu klarowna, ma to samo nasilenie i ten sam
aspekt. Niemniej jasne postanowienie i rozpracowanie tego za-
gadnienia teologicznego jest ich zastugg.

Amos opiera swojg aktywnos¢ prorocks, okreslang czesto
mianem postannictwa o Jahwe, na prawdzie, iz ingerencja Boza
w historie $wiata i ludzkosci obejmuje w takim samym stopniu
Izraela co ludy obce (2,9—10; 3,2; 9,7). W Jego reku znajduja
sig¢ przeszte i przyszle losy kazdego bez wyjatku narodu
(6,1—3). Z idei sprawiedliwo$ci Bozej, ktérej 6w pasterz judz-
ki jest wymownym heroldem, wynika réwnos¢ wszystkich lu-

bedzie powolywal do swej stuzby kaplanskiej i lewickiej czlonkéw trium-
falnie przez obece narody sprowadzonej do Jerozolimy diaspory, nieza-
leznie od tego czy pochodza oni z rodu Aarona, czy tez nie. Zob. T h,
Chary, Les prophetés et le culte a partir de Vexil, Tournai — Paris
1955, s. 99; A. Penn a, Isaia ..., dz. cyt., s. 629,

8 Dawne tradycje izraelskie sy podane przez hagiografow w ten spo-
s6b, zeby utwierdzi¢ w Izraelu $wiadomo§é wybranstwa Bozego oparte-
g0 na przymierzu patriarchéw, a pdzniej catego Izraela z Bogiem i pod-
kresli¢ wewnetrzng dynamike tego wybranstwa, jako dziela samego
Jahwe. Niemmniej juz jahwista zwigzal historie ludu Bozego z planem
zbawczym Boga, obejmujacym wszystkie marody por. H. P. Miiller,
Urspriinge und Struktiiren alttestamentlicher Eschatologie, Berlin 1969
5. 5%—65; R. de Vaux, La Genése, BJ, Paris? 1962 s. '13. Jedli jed-
nak takie teksty jak obietnica dama Abrahamowi (Rdz 12, 3) lub wy-
powiedzi pochodzace z kregu ozywionego ideami mesjanizmu krélew-
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dzi wobec Boga, jednego i jedynego Jahwe. Przeciwstawia on
wprawdzie narodom obcym Izraela jako uprzywilejowany lud
Bozy (2,10; 3,1—2) i mo6wi, ze narody — rzecz charakterystycz-
na, nie wymienia ich po imieniu — sg tylko narzedziem karania
ludu Bozego przez Jahwe (3,11; 4, 3; 5,27; 6,14), ale te wypo-
wiedzi potrzebne mu sg po to, by uwypukli¢ wine Izraela, nie
za$ podkre$la¢ jego wyzszos¢ nad narodami. Nawet zapowiedZ
eschatologicznego dnia Jahwe (5,16—20) nie pozwala sadzié, iz
Amos pojmowal owg chwile jako wyraz triumfu wlasnego na-
rodu nad innymi. Ten wilasnie uniwersalizm religijny oparty
na prawie i sprawiedliwo$ci, tak wyraznie zaznaczony zaraz na
wstepie, kiedy Juda i Izrael sg zestawieni w jednym rzedzie
ze wszystkimi swoimi sgsiadami i oskarzeni o tamanie prawa
Bozego, jest jedng z zasadniczych prawd nauki prorokéw, kté-
rg ksiega Amosa zapoczatkowuje °.

Prorok Micheasz 1 dzieki wyroczniom o narodach wlgcza sie
w dluga tradycje biblijng, interesujacg sie losem wszystkich

skiego (Ps 2, 8; 72, 10—11; por. takze Rdz 49, 10) tchng duchem uniwer-
salizmu wirtualnego, to w tychze samych tradycjach zwlaszcza w ka-
ptanskiej nie brak takich perykop i wierszy (np. Rdz 9; 17; Joz 6, 21—23;
9), ktorych tresé jest owocem nurtu karmionego atmosfera uniwersaliz-
mu totalnego. Por. J. Schreiner, Segen fiir die Vilker in der Ver-
heissung an die Vdter, BZ (1962) s. 1—31; W. Eichrodt, Theologie
des alten Testaments t. 1, Stuttgart — Gottingen ¢ 1959 s. 18—19; 24—25;
P. Grelot, Sens chrétien .. dz. cyt, s. 360. Gdy chodzi o egzegetow
polskich na uniwersalny charakter przymierza Noego i Abrahama z Bo-
giem zwréceili uwage St. Lbach (Ksiega Rodzaju PSSt{T 1, 1), Poznan
1962, s. 120, 179, 276, 329—331) i C. Jakubiec (Stare i Nowe Przymie-
r4d, Warszawa 1961, s 50 n, 57, 60 n,, 62). Gdy chodzi o t¢ ostatnig
pozycje monograficzng na specjalng wzmianke zastuguje fakt, iz Autor
analizujge tekst biblijny nie omieszkat zwrécié uwagi na role jakg ode-
grato nauczanie prorokéw w odnajdywaniu i formulowaniu zbawczych
my§li Boga w wydarzeniach przekazywanych przez stare tradycje,

% Por, H. Wolff, Dodekapropheton. Amos BKAT 14, fasc. 6, Neu-~
kirchen 1967, s. 121—129; M, Delcior, Amos, BPC 8, 1, 1, Parnis 1961
s. 183; C. Jakubiec, Stare i Nowe, dz. cyt., s. 109 n.; A, Feuillet,
L’ universalisme et U’Alliance dans la religion d’Amos, BiViChrét 17
(1957) si 17—109.

10 Wspblezesnego Michaeszowi proroka Ozeasza sgsiedzi nie interesujg
prawie zupelnie poza stwierdzemiem, iz u narodéw ofciennych kwitnie
kult béstw obcych, Niektoérzy starsi egzegeci (np. A. Berthole#t, Die
Stellung der Israeliten und der Juden zu den Fremden, Tiibingen 1896,
s. 82—84) uwazajg, ze slowa Ozeasza 9, 1 sa wyrazem wielkiej eksklu-
zywnodei jaka glosili prorocy i ponizajacego traktowania obcych naro-
déw jako pogan, Wydaje sie, ze w cytowanym wierszu chodzi proroko-
wi 0 to, iz Izrael nie powinien mieé¢ nic wspélnego z kultem, jaki kwit-
ngl u obeych narodéw, a nie oznacza, Ze prorok choial powiedzie¢, iz
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ludzi. Nie trudno zauwazyé¢, ze w jego wypowiedziach ! prze-
wija sie jakby podwéjna ni¢ owej tradycji. Jedna opiera sie
na przekonaniu, ze narody, ktéore wejdg -w sklad przysziej
wspolnoty eschtologicznej ludu Bozego, uczynig to z wlasne]
nieprzymuszonej woli, pociggnieci pieknem i wielkoscig du-
chowg Jerozolimy. Powszechne poznanie i uznanie Jahwe przez
wszystkie ludy przyniesie im upragniony i blogostawiony poko]j
(4,1—3). Oruga ni¢ tradycji ma troche odmienny punkt widze-
nia. Buntujgce sie przeciw Jahwe i uciskajgce Izraela narody
stang sie ludem Bozym ale dopiero po zwyciestwie, jakie Bég
odniesie nad nimi. Podda ich On wtadzy Mesjasza, posrednika
w karaniu i zbawieniu, ale dopiero wéwczas gdy ulegng i po-
zwolg Jahwe zrealizowaé plan, ktorego w swej grzesznej krot-
kowzrocznosci nie rozumiejg. Naréd wybrany bedzie odgrywal
wérod nich role ludu uprzywilejowanego z uwagi na swoje
dawne wybranstwo (4,11—5,8; 7,11—13.16—17).

Uniwersalizm ksiegi Proto Izajasza jest o wiele bardziej
zréznicowany niz w ksiedze proroka Micheasza. Sprawiedliwy
Jahwe, niosgcy szczeScie tym, ktéorzy mu ufajg (30,18), jest
przedstawiony jako Pan narodéw (poza wyroczniami imien-
nymi; 7,7—9.18—20; 8,7—8.9—10; 9,3—4.10—11), ktéremu nie-
obce sg losy nawet takiej potegi jak Egipt (20,2—6; 31,3).
W oparciu o swe hasto bojazni §wietego Jahwe (8,13) prorok 12
glosi powszechny sad Bozy, ktéry spotka wszystkich grzesz-

Jahwe nie ma zadnego powiazania z narodami, lub, Zze Izrael nie miatl
z nimi Zadnych ekonomicznych lub politycznych kontaktéw. Por. N. K.
Gottwald, All the Kingdoms of the Earth, New York 1964, s. 144,
uw. 67, H. W. Wolff, Dodekapropheton. Hosea, BKAT 14, 1, Neukir-
chen 1061, s. 197.

1 Omawiane teksty wedlug opinii wielu dzisiejszych egzegetéw po-
chodzg z okresu poézniejszego niz czasy, w ktérych zyl prorok Micheasz.
Mozna si¢ jednak zastanawiaé, czy dch autora (lub redaktora), nazy-
wanego Deutero Micheaszem nalezy rzeczywiScie szukaé az w $rodo-
wisku szkoly kaplanskiej V wieku przed Chr. Zob. B. Remaud,
Structures... dz. cyt. 1 s. 81—86, 117—119; A. S. Kaperlud, Eschato-
logy in the Book of Micah, VT 11 (1961) s. 392—d405, zwlaszcza s. 398,
401n; A. George, Michée, DBS 5, s. 1258; A. Deissler, Michée
(BPC 8, 1, 2), Paris 1964, s. 299 n.

12 To anonimowe okre§lenie nie chce, ani przesgdzaé¢ bardzo zlozo-
nego problemu jednoSci autora, ani tez przeoczyé wielce zréznicowa-
nego czasu powstania poszczegblnych perykop a nawet wierszy ksiegi
Izajasza 1—39. Problemy te w tym aspekcie jaki nas interesuje z calg
pewnofcia mie odgrywajg zasadniczej roli.
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nych ludzi z narodem wybranym wilgcznie, Zyjacych tak w do-
bie obecnej rzeczywistosei (2,12—21; 17,12—14; 30,27—28), jak
réwniez w chwili swej eschatologicznej interwencji w sprawy
$wiata (24,1—13.16—23; 26,20—21, 27,2; 34,1—6). Obraz tego
absolutnie powszechnego wiladztwa Jahwe, ktéry nie bedzie to-
lerowal zadnego zta w chwili ostatecznego utwierdzenia swego
krélestwa nad narodami, dopelnia zapowiedz tragicznej kleski
Lewiatana (27,1). Wypowiedzi Proroka na temat powszechnego
sagdu Bozego obejmujgcego wszystkie narody i czasy sg tylko
uwerturg do jego zasadniczej nauki o powszechnos$ci zbawienia
ludzi. Nauka ta ma kilka aspektéw. Raz prorok moéwi, ze zba-
wione narody beda w pewnym stopniu zalezne od ludu Bozego.
Zbawcza interwencja Jahwe na rzecz swojego ludu przyniesie
im nie tylko zalezno$¢ od Izraela, ale réwniez dominacje nad
innymi narodami, czy to w postaci ich ujarzmienia, czy tez
droga asymilacji (11,12.14; 14,1—2). Ta najubozsza forma uni-
wersalizmu ma niewgtpliwie swe zrédlo w trudnosci pogodze-
nia prawdy o wybranstwie Izraela z jednej, a powszechno$ci
zbawienia z drugiej strony. Innym sposobem uczestnictwa na-
rodé6w w spoteczno$ei ludu Bozego jest ich $wiadome i dobro-
wolne szukanie i podporzgdkowanie sie Jahwe w Jerozolimie,
gdyz bedzie ona im reprezentowaé¢ najwyzsze wartosci ducho-
we (1,24; 2,2—5; 18,7) 13, Syjon bedzie dla wszystkich miejscem
najbardziej godnym zamieszkania (5,3.5; 27, 13) narody za$ dla
Swigtyni na Syjonie bedg dobrowolnie sktadaé owoce swej pra-
cy (23,17—18). Jest jeszcze inny punkt widzenia proroka a mia-
nowicie, ze zbawienie narodéw bedzie wynikiem milosiernego
. 1 milosciwego gestu Jahwe. To On je powola, zbawi i odkupi
(19,22; 25,1—9; 35,1—10). To On da wszystkim pokéj i ubogaci
ich swg taska (29,17—19. 24; 32,3—5.15—17; 33,19). Szczyt idei
powszechno$ci zbawienia wyraza sie w zapowiedzi kultu na
obcej ziemi, skladanym Mu przez obce ludy na calym $§wiecie

3 Por. St. Grzybek, Mesjaniskie Krélestwo Pokoju na Sionie
(Na podstawie Jr 2. 2—5), RuBib 9 (1956) s. 232, 237—240. Artykul
zastuguje na szczegblng uwage przede wszystkim dlatego, ze omawia
pag'dzo gruntownie Izajaszowe autorstwo wyroczni Iz 2, 2—5 nie pomi-
jajgc -stosunku tej wilasnie wyroczni do paralelnego a raczej identycz-
nego tekstu Mich 4, 1—5. Zob. takze H, Wildberger, Die Volker-
wallfahrt zum Zion. Jes II, 1—5, VT 7 (1957) s. 62—&1; tenze, Jesaja...
dz. cyt., s. 78—80.
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(24,14—15; 19,18), przepowiedni o budowie ottarza (steli), skia-
daniu ofiar ku czeci Jahwe w Egipcie (19,19.21) oraz zeslaniu
dla tego kraju wybawiciela (19,20). Punktem za$ kulminacyj-
nym nauki proroka (i prorokéw w og6le) gdy chodzi o zbawie-
nie obcych narodow, jest proroctwo o pojednaniu i stalym po-
koju miedzy najwiekszymi potegami 6wczesnego $wiata (19,23)
oraz obwieszczenie, ze takie narody jak Egipt i Asyria, ktére
w ciggu historii Izraela wyrzadzily najwiecej krzywdy ludowi
Bozemu, stang sie na réwni z odrodzonym Izraelem blogosta-
wienstwem ludzko$ci oraz dziedzictwem Jahwe i dzielem ragk
Jego (19,24—25) 14). '

Prawdopodobnie burzliwemu okresowi historii nalezy przy-
pisa¢ to, ze prorocy konca VII i pierwszych kilkudziesieciu lat
VI wieku tj. Sofoniasz, Nahum, Habakuk i Jeremiasz nie maja
w swych wyroczniach tak wspaniatych i szerokich horyzontéw
zbawczych, gdy chodzi o narody obce, z jakimi sie spotykamy
w ksiedze Izajasza. Samowola i przemoc zmieniajgcych sie jak
w kalejdoskopie poteg politycznych i koalicji miedzypanstwo- .
wych zmuszala ich do odpowiedzi na cisngce sie na usta narodu
pytanie: czy Jahwe ma jeszcze wzglad na przymierze i pozo-
staje nadal wierny swojemu ludowi? CdpowiedZ musiata
brzmie¢ inaczej niz dotad i musiala mie¢ tres¢ przekonywajgca.
Nic wiec dziwnego, ze w ich wyroczniach na czolto wysuwa sie
idea wladztwa Jahwe nad $wiatem, prawda, iz kieruje On
biegiem historii kazdego narodu poprzez ludzi przez Niebo wy-
branych (Hab 1, 5—6; 2, 8. 10—11, 13; Sf 1, 2—9; 2, 1—15;
Jr 5, 15—17 itd.) 15, Glosza, ze Bog wszystkie ludy traktuje
w jednakowy spos6b (Jr 12, 12; 18, 5—10; 25, 8—38), karzac
kazdy grzeszny nardd sprawiedliwie nawet wowczas, gdy ma
wobec niego wielkie zamiary (Jr 27, 1—11; 32, 18—19). Jest
jednak w tym przepowiadaniu rys charakterystyczny, ktory
rozni ich od innych podobnych w tresci wypowiedzi. Oto uczac,
ze wszyscy ludzie jak dzieci od Boga pochodzg (Jr 3, 19; 32,
27), ze Jego milosierdzie zbawcze obejmuje wszystkie narody
(Jr 12, 14—15), bardzo mocno 1 wyraZnie zaznaczajg, iz warun-

1 Por. A. Feuillet, La conversion et le salut des nations chez
le prophete Isaie, BiViChret 22 (1958) s 2—22.
15 Por. G. von Rad, Theologie .. dz. cyt., s. 278, 181 n.
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kiem owej zbawczej miloSci jest moralna postawa ludzi (Sf 3,
18——19; Jr 9, 24—25; 12, 16—17; 16, 19; 17, 5—10) lub jak to
inny charyzmatyk ujat je$li naréd stanie sie ludem ,,sprawie-
dliwym i dochowujacym wiernosci” (Iz 26, 2) 1. Tylko u pro-
roka Sofoniasza 7 znajdujemy wypowiedZ o powszechnym, du-
chowym odrodzeniu narodéw przez Jahwe, ktére sie wyrazi
w prawdziwym, czystym i jednomyslnym kulcie prawdziwego
Boga (uniwersalizm kultyczny) (Sf 3, 9—10). Poza tg wypo-
wiedzig owa nauka o powszechnos$ci zbawienia u prorokéw
z konca epoki monarchicznej ma zawezony horyzont, gdyz sa-
dzi, ze wszystkie ludy $wiata osiagng swoja szczesliwosé escha-
tologiczng za posrednictwem narodu wybranego (Jr 4, 2; 33, 9),
a lud Bozy izraelski odzyska u nich utracone dobre imi¢ i chwa-
te (Sf 3, 20).

Mys$l o powszechnym .zbawieniu ludzi nie znalazla szersze-
go echa w ksiedze proroka Ezechiela. Niemniej w jego nau-
czaniu mozna znalezé prawde, ze obce ludy znajda droge do
Boga (16, 53—61; 17, 21—24). Przez wyrocznie o narodach chce
powiedzie¢, ze wszystko co dzieje sie na $Swiecie, wraz z wy-
darzeniami, ktére tworzg historie poszczegdlnych narodéw, jest
pod kontrolg nad miare Swietego, sprawiedliwego i madrego
Jahwe. On przez dane Swiatu prawa zsyla dobro i dopuszcza
zlo, wedlug sobie tylko znanej sprawiedliwej szczodrobliwo$ci
W stosunku do poprzednikéw jednak idee uniwersalizmu zbaw-
czego w przepowiadaniu Ezechiela ulegly dalszemu zahamowa-
niu. Wydaje sie, ze przyczyny tego zjawiska nalezy szukaéc
w kaptanskiej mentalno$ci proroka. Prawda o nieograniczo-
nym wiadztwie Jahwe w czasach politycznej zaleznosci od po-
ganskich imperiéw oraz zapowiedzi zmiany obecnej rzeczywi-
stoSci przez prorokéw wymagaly od wiernego izraelity glebo-
kiej wiary 8. Totez Ezechiel calg swojg aktywno$é bezkompro-
misowego karciciela grzechu i pozbawionego niekiedy zdrowe-

16 Por. P. Grelot, Sens chrétien ... dz. cyt. s. 359; W. Eichrodt,
‘Theologie .., dz. cyt. t. 1, s. 25.

17 Wielu egzegetéw tekst Sf 3, 9—20 uwaza za dodatek pochodzacy
Z czasébw po niewoli babilofskiej. Zob. A. Deisler, Sophonie, BPC
8, 1, 2, Paris 1965, s, 438, 464—4T2; B. Renaud, Structures.. dz. cyt
S, 103—105. :

18 Por. W. Eichrodt, Theologie .. dz. cyt. t. 1, s. 291.
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go realizmu pocieszyciela, skierowal wlasnie w strone budze-
nia wiary. Uczgc, ze Bog jest panem narodéw (29, 19—20; 30,
10—11, 22—26), ze jest wobec wszystkich i wobec kazdego bar-
dzo sprawiedliwy (3, 18—21; 14, 12—20; 18, 5—28; 33, 2—9)
wolal sie nie wypowiada¢ na temat eschatologicznej przyszio-
$ci obcych narod6éw 19, Staral sie natomiast jasno powiedziec
i usilnie zaznaczy¢, ze to co Jahwe czyni dla narodu wybrane-
go winno obce narody doprowadzi¢ do poznania i uznania §wig-
tego Jahwe 29,

Postannictwo Deutero Izajasza cechuje nadzwyczajna szcze-
ros¢ serca i cieplo mitosci Jahwe, ktére glosi tak narodowi wy-
branemu jak réwniez narodom obcym. Akcentujgc potege Boga
a zwlaszcza Jego moc stworczg, daje w swych wyroczniach
wyraz tym prawdom, ktére sg wspo6lne dla wszystkich jego
poprzednikéw. Uczy wiec, ze Jahwe jest panem narodéw (Iz 41),
2—4; 51, 22-—23). Wybiera On sobie pewnych ludzi na witad-
cow, aby w Jego imieniu przeprowadzali wielkie zbawcze pla-
ny Jahwe (Iz 41, 25; 44, 28; 45, 1—3, 48, 14—15). Narody sg
w Jego reku narzedziem karania ludu Bozego (52, 22), a row-
nocze$nie drzg przed Nim (Iz 41, 5). Zobaczg one kiedy$ chwale
Bozg (Iz 40, 5) i oddadzg Jahwe nalezng cze$¢ (Iz 42, 11—12)
Bo6g zas Izraela obsypie ich nadzwyczajnymi taskami (Iz 42,
16). Nie trudno tez odkry¢ u tego Pocieszyciela niewoli takie
wyrocznie, ktérych tre§¢ daje wyraz tzw. uniwersalizmowi
zcentralizowanemu z ideg uprzywilejowanego Izraela. Oto we-
diug zapowiedzi tego proroka naréd wybrany bedzie narze-
dziem karania naroddéw za ich grzechy (Iz 41, 15—16). Narody
obce beda w reku Jahwe ceng 'okupu ludu Bozego (Iz 43, 3—T).
One to bedg szuka¢ Boga i swego zbawienia w Izraelu (Iz 45,
14; 52, 1), bedg uwazaly, iz cel swdj osiggng przez wlaczenie

19 7 takich wypowiedzi jak Ez 44, 7. 9 1 47, 22—23 moZna wnosié,
ze Ezechiel widziat tylko jednag droge dla obeych narodéw, ktéra mogla
je zaprowadzi¢ do wspdlnioty ludu Bozego a mianowicie: rezydencje
(9ér) wérdd narodu wybranego, kiedy to przybysz dopiero w trzecim
pokoleniu stawal sie pelnoprawnym czlonkiem spotecznodci izraelskiej.
Por. Th, Chary, Les prophétes... dz. cyt. s. 113.

20 Formula weéjadéd ki-’dni (Cadonaj) Jahwe wystepuje w ksiedze
Ezechiela 30 razy, w tym 14 razy w wyroczniach o nanodzie. Natomiast
forrruka wéjada‘ta ki-’dni Jahwe pojawia sie tylko 2 razy (25,7 i 35,4).
Formulg za§ wida‘tem ki’ani Jahwe Ezechiel postuzyl sie 24 razy,
w tym tylko 2 razy w wyroczniach o narodach (25,5 i 35,9).
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sie w nar6éd wybrany (Iz 44, 5). Na skinienie Boze bedg stuzyé
ludowi Bozemu (Iz 49, 22—23). Odrodzony za$ Izrael z woli
Jahwe bedzie im S$wiadkiem, wodzem i rozkazodawcg (Iz 55,
3—5). U Deutero Izajasza znajdujag sie réwniez idee drogie dla
Jeremiasza a mianowicie, ze zbawienie narodoéw bedzie dzielem
Jahwe, ale réwnoczesnie z ich aktywng postawg okazang przez
wewnetrzne nawrécenie (Iz 45, 20—45; 55, 6—7). To nawrd-
cenie bedzie masowe, dobrowolne i wyrozumowane dzieki obja-
wiajgcej sie w $wiecie mocy i potegi Jahwe (Iz 51, 4—8). Cie-
kawa rzecz, ze takze w tym przypadku, gdzie nawrdcenie jest
dzietem laski Bozej, prorok wspomina o Syjonie, jako centrum
skupiajgcym zbawionych (Iz 51, 11; 54, 3). Te epokowe pro-
roctwa, ktore w wiekszoSci przypadkéw do dzi§ sie realizujg
przerasta swag niezwykloscig i teologiczng glebig zapowiedz zba-
wienia narodéw za posrednictwem Stugi Jahwe 1. On przynie-
sie narodom prawo Boze (Iz 42, 1. 3); On bedzie $wiattoscig na-
rodéw (Iz 42, 6—7); przez Niego zbawienie dotrze az do kran-
cow ziemi (Iz 49, 6—7); cierpienia wreszcie i Smier¢ tego Stugi
Panskiego za grzechy wszystkich ludzi wzbudzg zdumienie
u narodéw, Jahwe za$ w nagrode przydzieli Mu tlumy (Iz 52,
13—53, 12). Przez to proroctwo zrealizowane w osobie Chry-
stusa Deutero Izajasz stanal za postacig Jezusa z Nazaretu, na
czele zwiastunow idei powszechnego zbawienia narodow.
Dos$wiadczenia niewoli i bezpoSrednie zetkniecie sie z wielu
ludami zwlaszcza z ich kulturg duchowsg i materialng wpty-
nety na reszte narodu wybranego niewatpliwie dodatnio gdy
chodzi o sposéb patrzenia na obce ludy, ich ocene i wspblzy-
cie z nimi. Brak jednak pelnej niezaleznosci politycznej oraz

21 Niezaleznie od tego jak bedzie sie interpretowaé piesni o Studze
Jahwe, czy za ich bohatera bedzie sie uwazaé¢ jaka$ jednostke, czy tez
bedzie sie je ttumaczyé w sensie personifikacji literackiej sprawiedli-
wej reszty Izraela, w naszym wypadku idea powszechnego zbawienia
w pieéniach tych zawarta mie straci nic na swej wspanialo§ci. Co do
interpretacji wyzej wspomnianych pie$ni zob. J. Coppens, Le Ser-
viteur de Yahve, Vers la solution d’une énigme (Sacra Pagina), Paris—
Gemploux 1959, s. 453; C. Jakubiec, Stare i Nowe .. dz. cyt. s. 156—
158; P. Grelot, Sens chretien .. dz.cyt. s. 361, 377—379; A, Penna,
Isaia... dz. cyt. s. 380—393; St. L.ach, Geneza mesjanizmu biblijnego,
RuBib 23 (1970) s. 176n; W. Tyloch, Piesni Stugi Jahwe w drugiej
czedci Ksiegi Izajasza, RuBib 11 (1958) s. 273—24L.
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fakt, ze repatrianci i prawdziwi czciciele Jahwe stanowili przy-
stowiowg krople w morzu poganstwa, nawet przy tak duzej
tolerancji religijnej jakg zostawili swym podbitym narodom
Achemenidzi, odbity sie na pewno ujemnie na psychice tej no-
wej generacji ludu Bozego. Wszystkie te czynniki razem wyci-
snely swoiste pietno takze na pracy i pismach natchnionych
charyzmatykéw okresu po niewoli. Totez nic dziwnego, ze row-
niez idea powszechnosci zbawienia u nich kontrastuje bardzo
wyraznie z ich poprzednikiem z okresu niewoli. Uniwersalizm
zbawcezy Trito Izajasza ma charakter kultyczny i centralistycz-
ny, jakkolwiek nie jest pozbawiony cech wielkiej i wprost ma-
sowej spontanicznosci. Wedlug jego zapowiedzi narody péijda
w pielgrzymce do Jerozolimy. Jako jej poddani (Iz 60, 1—16;
66, 10—12, 20), uznajg wyzszos¢ Izraela (61, 9, 62, 2. 4. 10—12),
Izrael za$§ bedzie peinil wérdod nich role kaptana (Iz 61, 5—6).
Prorok nie zapomnial podkresli¢, ze zbawienie narodéw bedzie
dzielem Jahwe. On zbierze narody, aby im objawi¢ swoja
chwale (Iz 66, 18-—19), narody za$, patrzac jak Jahwe karze
grzesznikow (Iz 65, 11—14; 63, 1—6), bedyg sie Mu klaniat
(Iz 66, 23). Nie nowg tez cechy tego uniwersalizmu jest akcen-
towanie postawy moralnej i przemiany wewnetrzne] przysztych
cztonkéw ludu Bozego (Iz 59, 17—20). Bog jednak powola do
ich grona tylko ludzi skruszonych i pokornych (Iz 57, 15) oraz
tych, co milujg sprawiedliwosé (Iz 64, 4). Prawdziwie ekume-
niczna mysl, jakg spotykamy u Trito Izajasza, gdy chodzi o nau-
ke o powszechnym zbawieniu dotyczy przekonania, ze czlon-
kami przyszlej spolecznosci prawdziwych czcicieli Jahwe moga
by¢ cudzoziemcy i rzezancy (Iz 56, 3—38). Brame zbawienia na-
rodéw prorok otwiera jeszeze szerzej, gdy twierdzi, ze Bog
wybierze sobie stugi oltarza spoéréd tych wlasnie obcych lu-
déw powolanych do eschatologicznej spolecznosci ludu Bozego
(Iz 66, 20—21). Ow zryw idei prawdziwej powszechnosci zba-
wienia 22 da sie poréwna¢ tylko z wypowiedzig zawartg u Proto
Izajasza o kulcie Jahwe na obcej ziemi i przymierzu Bozym
z obcymi narodomi (Iz 19, 18—25), ktérg to wypowiedz — naj-
prawdopodobniej stusznie — krytycy umieszczajg w tych wia-

2 Zob. wyzej przyp. T.
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$nie czasach po niewoli 23, oraz z zapowiedzig powszechnej czy-
stej ofiary przez nieznanego blizej proroka zwanego Malachia-
szem (Mal 1, 11) 24, Te trzy bowiem proroctwa wraz z piesnia-
mi o Studze Jahwe zapowiadaja wszystkim narodom to, co po
wiekach ustyszaty jako rozkaz Chrystusa skierowany do Dwu-
nastu: ,,Dana mi jest wszelka wladza na niebie i na ziemi idZcie
1 nauczajcie wszystkie narody” (Mt 28, 18n).

Pozostali epigoni izraelskiego profetyzmu nie wnoszg nic
nowego w idee uniwersalizmu religijnego gdy chodzi o narody
obce. Sg u nich wypowiedzi wznioste. Milosierny Bog (Jon 4,
11) jest ojcem, wobec ktérego wszyscy sg réwni (Ag 2, 10).
Wielki ruch nawrécen wérod narodéw (Zach 2, 15) bedzie ce-
chowa¢ wewnetrzna intensywnoé¢, gdyz bedzie jej towarzyszyc¢
wyznanie wiary w Boga i w specjalne prerogatywy narodu
wybranego (Zach 8, 20—23) %. Nowa Jerozolima bedzie o§rod-
kiem kultu Jahwe dla wszystkich narodéw (Zach 14, 16—21),
dlatego tak sie rozrosnie, ze bedzie w nowej rzeczywistosci
miastem otwartym, bez muréw (Zach 2, 6—9). Trudno tez nie
zauwazy¢ i tego ciekawego szczego6tu, ze Deutero Zachariasz
rozeigga na Filistynéw (9, 7) a przez nich na wszystkie ludy
teologiczne pojecie reszty, ktore dotad stosowano wylgez-
nie do narodu wybranego 26, Te naprawde piekne zapowiedzi
sa jednak w pewnym stopniu pasywne i skrepowane., Nie
tylko brak im dynamizmu misyjnego, ale tkwia w kregu je-
rozolimskiej $wiagtyni, nie mogg sie wyzwoli¢ spod form le-
wickiego kultu i dominacji idel wybranstwa Izraela. Nawet
tak wymowne kol-badar (J1 3, 1) i kol (J1 3, 5) w rozumieniu

2 Por., A. Feuillet, Un sommet religieux de I’Ancien Testament.
L’oracle d’Isaie XIX (vv. 16—25) sur la conversion de 'Egypt, RechSR
39 (1951) s. 686—87; N. K. Gottwald, All the Kingdoms.. dz. cyt.
s. 224928, A, Penma, Isaia ... dz. cyt. s. 192,

24 Por. A. Deissler, Malachie, BPC 8, 1, 2, Paris 1964, s. 635—637;
Th, Chary, Les prophétes .. dz. cyt. s. 179—183; M. Peter, Pro-
roctwo Mealachiasza o ofierze czystej (1, 11), RuBib 9 (1959) s. 130 n;
tenze, Ksiega Malachiasza, PSStT 12,2, Poznan 1968, s. 480.n.

% E. Lipinski uwaza, ze w tej perykopie pochodzacej — jego
zdaniem - z przelomu epoki perskiej i hellenistycznej, nie ma mowy
o nawrdceniu sie pogan, ale o naplywie pielgrzymdw zydowskich z dia-
spory. Por. Recherches... art. cyt. VT 20 (1970) s. 42—486.

2% Por. G. Gadde, Jerusalem voici ton roi, Lectio Divina 49, Paris
1068, s. 67.



48 JOZEF HOMERSKI [18]

Joela — ja ktwierdzg egzegeci®® — nie mialy na tyle szero-
kich ramion, aby obja¢ wszystkie dostownie narody. Wida¢ tu
niewgtpliwie przemozny wplyw idei proroka-kaplana, syna
Buzi?®, Tak u Joela jak réwniez u Deutero Zachariasza na
czolo wysuwaja sie wyrocznie o eschatologicznej walce naro-
déw, ktore nie tylko sg wrogo nastawione do Jerozolimy i ludu
Bozego, ale buntujg sie przeciwko Jahwe i wystepuja prze-
ciw Jego kroélestwu wéréd ludzi. Gdy zwréci sie uwage na ano-
nimowos¢ wrogdéw, jacy w proroctwach tych wystepujg
(u Deutero Zachariasza i Joela), gdy sie zauwazy, ze walke
z nimi prowadzi sam Jahwe bez pomocy narodu wybranego
(tak u Joela) i zestawi sie to z faktem, Ze obydwaj prorocy
(a takze Trito Izajasz) nie sg zainteresowani nawracaniem na-
rodow — sg szczesliwi, Ze ich moga przyjaé w swe grono,
ale nie wychodzg im naprzeciw — latwiej sie woéwczas dostrze-
ze jak powoli eschatologia prorocka przeradza sie w apoka-
liptyke, gdzie w walkach i ostatecznych rozgrywkach nie ma
juz Izraela i narodoéw, sg tylko sprawiedliwi i bedbozni. Cala
bowiem historia Izraela, pelna nieustannych zmagan z obeymi
narodami byta dla apokaliptykéw typem przysziej, ostatecznej
i zwycieskiej walki dokra ze ztem.

111, PRAWDY OGOLNORELIGIJNE

Majac na uwadze to, co dotychczas zostalo powiedziane na
temat wyroczni o narodach, wydaje sie rzeczg pozytecznag
zwroci¢ jeszeze uwage na ich ogdlng wymowe, gdy chodzi o teo-
logie prorokéw. Na pierwszym miejscu nalezy zauwazy¢, iz
wzbogacaja one naszg wiedze o Bogu w aspekcie Jego stosun-
ku do ludzi, tak zaprzyjaznionych z Nim przez laske wiary
i wybranstwa, jak réwniez nieznajgcych Go lub zlo§liwie igno-
rujgcych Jego prawa. Slowo Jahwe o narodach ukazuje nam
Boga Jahwe jako istote, ktora nie jest zwigzana tylko z jed-

27 Por, H. W. Wolff, Dodekapropheton. Joel, BKAT 14,2, Neukir-
chen 1963 s. 82 n; O. Ploger, Theokratie und Eschatologie, WMANT
2, Neugirchen ? 1962, s, 124n; M. Delcor, Joel, BPC 8, 1, 1, Paris 1961,
s. 141, 164—1886.

28 Por, Th. Chary, Les prophétes.. dz. cyt. s. 280—282; W, Eich-
rodt, Theologie.., dz. cyt., t. 1, s. 24 n.
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nym narodem tj. Izraelem. Nie ulega kwestii, ze bezwzgledna
wiekszo$¢ prorockich wypowiedzi tak karcacych jak roéwniez
tych, ktére zwiastujg zbawienie, wysuwa Izraela na czolo na-
rodow. Ukazuje go jako lud Bozy, naréd wybrany, ktéory mimo
do$wiadczen zsylanych nan przez Jahwe, ma zapewniong dal-
szg egzystencje i wyjatkowa pozycje wirod reszty ludow Swia-
ta. Niemniej wszystkie wyrocznie o narodach juz to wyraznie,
juz to posrednio tj. w sposéb niewyrazny dajg do zrozumienia,
ze Izrael nie jest jedynym ludem, bedgcym przedmiotem mi- -
tosciwej troski $wietego i sprawiedliwego Jahwe. Prorocy glo-
szg wprawdzie, ze Izrael jest pierwszy wéréd narodéw (Am 6,
1), ze jest pierworodny (Jr 31, 9). Wynoszac za$ tak wysoko
swoj nardd, majg oczywiscie na uwadze jego wybranstwo i spe-~
cjalng misje powierzong mu przez Boga, ale te okreslenia dajg
réwnocze$nie do zrozumienia, ze prorocy nigdy nie uwazali
Izraela za naréd jedyny lub — parafrazujge ich terminologie —
jednorodzony. W rozumieniu prorokéw Bog jest ojcem-stwo-
rzycielem wszystkich ludzi i narodéw; jest ich Panem, ktory
sprawiedliwie karze i nagradza zaleznie od postepowania. I cho-
ciaz obcy nardéd po spelnieniu swego zadania na ziemi musi
odejs¢ z tego $wiata, dzielgec los kazdej istoty stworzonej, to
wlasnie przez obietnice wypowiadane pod adresem obcych na-
rodéw wyrazajg oni te prawde, ze z pozytywnej woli Bozej
kazdy naréd ma otwartg droge do tego, aby sie sta¢ ludem
Bozym. Nie ulega watpliwo$ci, ze zbytnie powigzanie prorokéow
z dziejami swego narodu, zbyt czeste akcentowanie wybranstwa
Izraela a nie do§¢ wyrazne eksponowanie zbawczej woli Boga
obejmujacej wszystkich ludzi, na pierwszy rzut oka czyni wra-
zenie, jakby obce narody nie byly brane przez nich w rachube,
ze ich wyrocznie o narodach nie wykraczajg poza krag wypo-
wiedzi politycznych podyktowanych potrzebg chwili, zabar-
wionych niekiedy silnym uczuciem narodowego patriotyzmu.
Taki jednak poglad krzywdzitby prorokoéow, bytby dla nich
niesprawiedliwy. Na przestrzeni bowiem setek lat od Amosa
poczgwszy widzimy, ze w swej nauce zwracali uwage, iz na-
rody odgrywaja pozytywng role w planach Bozych. Sg one nie
tylko biernym rarzedziem karania ludu Bozego (Amos, Iza-
jasz) ale czynnymi stugami (Jeremiasz) a nawet pomazancami

4 — Studia Theologica Vars. Nr 1/1972
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Bozymi (Deutero Izajasz) 2. To epigonom profetyzmu, przera-~
dzajgcego sie powoli w apokaliptyke, zawdzieczamy, iz krole-
stwo Boze centralizuje sie w Jerozolimie i staje sie coraz bar-
dziej przyszle, kosmiczne i transcendentne. JeSli jednak sie
przyjmie, ze Izrael i w ogéle dzieje St. Testamentu sg figurag
rzeczywistoéci Nowego, to woéwczas rdzne aspekty nauki pro-
rockiej, co do krolestwa Bozego i udzialu narodéw w nim, ula-
twiajg - nam spostrzezenie, ze zapowiadali oni na dlugie wieki
przed Ewangelistami prawde, iz krélestwo Boze jest w nas
£k 17, 21), a réwnoczednie nie jest z tego Swiata J 18, 36).
Wyrocznie o narodach pozwalajg nam dokiadniej uchwycié
i $ledzi¢ rozwéj nauki o narodach wraz z prawda o zbawieniu
wszystkich ludzi. Ksiegi Swigte, w ktérych mieéci sie trady-
cja pzredprorocka zawierajg nauke, ze narody mogg sie zba-
wi¢ i majg nadzieje sta¢ si¢ w przyszlosci ludem Bozym. Ale,
zajmujac sie dziejami narodu wybranego, zostawiajg ich nie-
jako swojemu losowi w teraZniejszo$ci. Ot6z wielka zastuga
prorok6w polega na tym, ze pouczyli oni swoéj lud, iz narody
obce sg w stuzbie Boga w czasie terazniejszym 30. Poniewaz
Izrael nie spelnil swojego zadania w urzeczywistnianiu kroéle-
stwa Bozego na ziemi, dlatego Bog powolal narody do swej
stuzby 31, Pobyt bowiem w ziemi Jahwe czy pochodzenie we-
diug krwi z narodu wybranego nie $wiadczg jeszcze o przyna-
leznosci do ludu Bozego (Ag 2, 11—14). W ich ujeciu Bog rea-
lizuje krdlestwa swoje na ziemi w dwoch etapach. Pierwszy
etap to burzenie tego co bylo dotychczas. Jahwe dokonuje tego
przez kary, jakie zsyla na ludzi. Karze On naréd wybrany za
grzechy i przestepstwa, postugujac sie narodami obcymi 32. Row-

2% Por. L. Rost, Das Problem der Weltmacht in der Prophetie
TLZ 90 (1965) s, 241—250.

% Por. W. Eichrodt, Theologie des Alten Testaments, t. 2—3,
Stuttgart—Gottingen 1961 s. 114 n.

3 Por. J. de Fraine, Les mations paiewnes dans les Psaumes, Studi
sull’ Oriente e la Bibbia, Genova 1967 s. 289.

2 To aktywne zaangazowanie narodéw przez Jahwe w budowanie
krolestwa BoZego na pierwszym etapie tj. przez oczyszczenie (burzenie)
najwymowniej ujat prorok Ezechiel, moéwige, ze Jahwe zaprowadzi
Izraela ,na pustynie narodéw”(20, 35). Jak niegdy§ na pustyni synaj-
skiej (egipskiej) dokonato si¢ oczyszczenie i1 przemiana Izraela w lu_d
Bozy, tak w czasie niewoli na rozproszeniu wéréd narodéw dokona sig
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noczesnie za$ osobiscie, albo za poérednictwem ludu Bozego lub
obcych, dokonuje sadu nad narodami. Czyni to nie tylko, ze
jest Panem i sedzig wszystkich ludzi, ale réwniez dlatego, ze
wszyscy tak Izrael jak obce narody tamali prawo Boze, ktore
z pozytywnej woli Jahwe obowigzywalo wszystkich. Jest rze-
czg bardzo charakterystyczng, ze w wyroczniach prorokéw spo-
s6b karania Izraela niczym sie nie rézni od karania obcych
narodéw. Identyczno$é kar (miecz, Smieré, krew, ogien, znisz-
czenie itd.) $wiadezy, iz byli oni przekonani, ze Bog Jahwe
w réwnym stopniu wobec jednych i wobec drugich jest strézem
zasad moralno$ci oraz mécicielem lamanego porzadku i wszel-
kiej zbrodni.

Sady Boze tak wobec Izraela jak réwniez wobec narodow
w przekonaniu prorokéw byty dzielem burzenia starego porzad-
ku, aby przygotowa¢ nowy. W wielkim dniu Jahwe dla Izraela
i narodéw prorocy zauwazyli strone pozytywna, brzask lep-
szej, wspanialszej przyszlosci. W cieniu sgdu Bozego zobaczyli
nadchodzgce zbawienie. Ze w ich przekonaniu ten drugi etap
byt rzeczywistg akcja budowania kroélestwa Bozego, wynika to
z obietnic, ktore glosilii. W owych proroctwach zbawczych na
specjalne podkreslenie zastuguje to, iz nie ograniczyli sie
w nich do stownych zapewnienr, budzenia nadziei i pieknych
obietnic, ale zapowiedzieli pozytywng ingerencje Bozg. Prze-
powiedzieli oni rzeczywiste czyny zbawcze Jahwe, ktére nie
tylko przyniosg, ale takze utwierdzg zbawienie ludzi i zreali-
zuja krolestwo Boga na ziemi 33.

Gdy chodzi o zbawienie zapowiadane Izraelowi i narodom,
prorocy podkreslajg bardzo wyraZnie ingerencje Jahwe. Nie
nie méwige o dyspozycjach ze strony czlowieka, poza stwierdze-
niem osobistego nawrdcenia, przedstawiajg to dzialanie Boze
jako interwencje nadzwyczajng, niemal cudowng i absolutnie
skuteczng. W ich ujeciu polega ona przede wszystkim na znie-

w reszcie Izraela co§ podobnego, zanim wejdzie do Nowej Ziemi
Swietej. Zob. W. Zimmerli, Le nouvel ,Exode” dans le message
de deux grands prophétes de Vexil, Hom-Vischer, Montpellier 1960
s. 219,

3 Por. G. von Rad, Theologie ... dz. cyt. t. 2, s. 196; P. Grelof,
Sens chrétien .. dz. cyt. s. 350; G. Bertram, ’sfvos. A. Volk und
Vélker in der Septuaginta, TWNT 2, s. 365.
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sieniu grzechu i nadejsciu sprawiedliwo$ci, jako daru Boga.
Owa sprawiedliwo§¢ w nowej rzeczywistosci jest tak przed-
stawiona, Ze przekracza mozliwo$ci wypracowania jej przez
czlowieka. Jest duchowa, stala i powszechna, a poniewaz nie
jest dzielem czlowieka jest transcendentna. Zbawienie to niesie
nadto ze sobg catkowite odnowienie czlowieka, kosmosu i na-
rodéw. Po prostu stwarza nowg rzeczywistos$c 3¢, Jest rzeczg
charakterystyczna, ze wypowiedzi te cho¢ sg prawdziwymi wy-
roczniami eschatologicznymi, nic nie méwig o Mesjaszu. Wyni-
ka stad, ze Mesjasz nie jest centralng postacig nadziei czaséw
ostatecznych. Ma wiec racje S. Mowinckel, gdy mowi, ze
proroctwo, czy oczekiwanie mesjanskie nie jest synonimem ocze-
kiwania eschatologicznego 3. Z pojeciem sprawiedliwosei i od-
nowg moralng SciSle wigze sie idea uniwersalizmu. Niewatpli-
wie prorocy nie zajmowali sie ex professo narodami obcymi.
Interesowaly ich one o tyle, o ile stykatl sie z nimi ich naréd.
Ale trzeba przyzna¢ i to wlasnie w oparciu o gloszone przez
nich wyrocznie o narodach, ze przez wigczenie narodéw w zbaw-
cze plany Boze w teraZniejszosci, 6w uniwersalizm powoli za-
czat sie przeksztalca¢ i z narodowego stal sie eschatologiczny
(Zach 2, 15) 3. Stopniowo zaczeto dojrzewaé przekonanie o pry-
macie pojedynczej decyzji za lub przeciw Bogu i pojawila sie
wiara, ze zbawcza wola Boza biegnie juz nie poprzez polityczne
granice narodéw, ale poprzez serca ludzi, otwierajac wszystkim
narodom niezaleznie od ich rasy i jezyka droge do Boga %.

The theological significance of these oracles
Summary

The article is the part of a bigger work dealing with the problem
of the oracles about the alien nations. When it speaks about the theo-
logical significance of these oracles, on the first place it concerns the
question of the eschatological reality which is dinvolved in them. On the

3¢ Por. P. D-acquino, Il messaggio escatologico dei profeti Ebrei
e i primi capi della Genesi (I1 Messianismo), Brescia 1966 s. 23.

3% Por. S. Mowinckel, He that Cometh ...dz. cyt 3—4,

36 Por, H. Strathma'nn Acog. B. Zaog in LXX, TWNT 4, s. 37.

3 Por, W. Eichrodt, Theologie dz. cyt,. t 2, s. (175
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one hand the oracles on the nations predict punishments to the nations
for their sins, on the other they announce them divine mercy and the
better future, Although Jahwe did not bestow upon them the grace
of an election and did not conclude any covenant with them, but —
except those special mamnifestations of love reserved for Israel — he
does not make any difference among Israel and the nations. As to the
role played by the nations in the coming kingdom of God, two ways
of approach may be noted in the prophetical promises: the first ome
fortells a strict connection of the nations to Israel as the first and
privileged nation among others. The second one supposes a complete
equality of all nations.

The salvifical universalism is the second idea enclosed in the oracles
about the alien nations. This idea is not so clearly expressed, in the
same degree, by every prophet, and as late as in the times of the
Babylonian captivity, or even later it assumes the features of the
teaching, which supposes a real and total universality of salvation. The
oracles also, enlarge our knowledge of God and of his relation to
mankind and as well as of his absolutely universal will to save all
nations of every historical era. In the prophetical teaching it mwust be
emphasized too, that, when the prophefs speake of the salvation, the
divine interference is described as absolutely effective, and they almost
do not mention the predispositions on the part of man. They also keep
silence of the Messiah’s role to be performed in the salvation of the
nations.

J. Homerski



