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dzi nie tyle o poznawanie prawdy, ile o jej wykonywanie, tj. o lacze-
nie refleksji z realizacjg, nauki z czynem. Takie za$ lgczenie wymaga
perscnalnego spotkania sie czlowieka z Bogiem, Autor przygomina
w tym kontek$cie oryginalng koncepcje H. Ursa von Balthasara
(,wiarogodna jest tylko mito$é”) wyrazajgc ubolewanie, Ze nie zostala
ona wykorzystana na Soborze, chociaz mogtaby wplyngé na poglebien’e
soborowej nauki o objawieniu (s. 148—152, 318).

Praca H, Waldenfelsa stanowi cenny przyczynek do zrozumienia
genezy konstytucji Dei Verbum. Autor ma racje, ze konstytucja ukazata
objawienie w aspekcie dogmatycznym, podczas gdy zagadnienie to na-
Jezy nie tylko do dogmatyki, lecz takze do teologii fundamentalnej
(s. 23). Szkoda jednak, ze Waldenfels ograniczy! sie do samego stwier-
dzenia tego faktu nie omawiajgc szerzej konsekwencji soborowego po-
jecia objawienia w tym drugim aspekcie. Co prawda autor nie pod-
jalby sie tego zadania, poniewaz najwyrazniej podziela przekonanie
zwolenniké6w dzisiejszej teologii fundamentalnej, ktérzy nie oddzielajg
§cisle obu dyscyplin. Swiadeczy o tym chociazby pochwala, jaka autor
kieruje pod adresem tradycyjnej teologii dominikanskiej, Ze nigdy nie
uznawala takiego podziatu, charakterystycznego dla neoscholastycznej
teologii (s. 310 n.). U podstaw tego sadu lezy niestuszne przekonanie,
jakoby zapoczatkowane przez J. S. Dreya nowe spojrzenie na obja-
wienie uwarunkowane bylo zatarciem rézinicy miedzy faktem i treScig
objawienia.

Tadeusz Gogolewski

Bernhard Casper, Klaus Hemmerle, Peter Hliinermann,
Theologie als Wissenschaft, Methodische Zugdnge (Quaestiones dispu-
tatae 45), Freiburg-Basel-Wien 1970, ss. 126.

Tendencja do ustalenia metodologicznych podstaw nauki, tj. jej
przedmioty, metod i zadan, nie ominela takze teologii. Przykladem moze
by¢ omawiana ksigzka. Skladajg sie na nig artykuly trzech autoréw,
z ktérych kazdy usiluje w oparciu o wspblczesne osiggniecia badai nad
naukami dopomoéc teologii w refleksji nad sobg z trzech ré6znych, ale
wrzajemunie powigzanych punktéw widzenia. W odr6znieniu jednak od
formalnych przewaznie dociekan np. nad naukami przyrodniczymi, te
majg postaé wstepnych rozwazan epistemologicznych i ontologicznych.
Jest to poniekad zrozumialte. Ich autorzy wywodzg sie z naukowego
s§rodowiska niemieckiego, gdzie tego typu analizy sa modne. Zreszta od-
powiednie ustawienie i rozwigzanie zagadnieh filozoficznych implikuje
okre§ione stanowiske w kwestiach formalnych, A teologia, w odr6z-
nieniu od nauk przyrodniczych i humanistycznych, do dzisiaj walczy
o miejsce wéréd naukowych sposobbéw poznawania. Dzieje sie to przy
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réwnoczesnym podtrzymywaniu fezy o poznawczej cdrebnosci i swo-
istosci teologii. Dodatkowo niektorzy z teologébw cheg obecnie uprawiaé
teologie nie jako nauke, lecz jako dziedzine dziatalno$ci katechetyczno-
-ideologicznej. Natomiast w metodologii ostre poczatkowo kontroWersje
miedzy nafuralizmem i antynaturalizmem przyczynily sie do wypraco-
wania w znacznej czeéci jednolitej koncepcji nauki. Komplikuje to me-
todologiczng sytuacje teologii i prowadzi do tego, Ze stosunkowo czesto
traktuje sie jg jako poznanie przednaukowe, a nawet Iirracjonalne.
W takim kontek$cie pytanie o miejsce teologii wér6éd innych nauk, jej
metode i zadania jest uzasadnione. Zwlaszcza, Ze moéwi sie o kryzysie
teologii i jej kanonéw badania. Ksigzka, o ktérej mowa, chce zamienié
sytuacje kryzysowa w uczciwg dyskusje.

Zbiér rozpraw otwiera praca B. Caspera pt Die Bedeutung der
Lehre vom Verstehen fiir die Theologie (s. 9—53). Ogodlnie méwige jest
to propozycja teologii jako nauki rozumiejacej, opartej na podstawach
hermeneutycznych. Zasadniczg kwestiag dla autora jest sprawa stosun-
ku, jaki zachodzi miedzy rzeczywisto$cia, jezykiem i naukg. Na tym tle
omawia w poszczegblnych punktach, najpierw czym jest poznanie
w cgélnosci, potem poznanie nauk przyrodniczych i humanistycznych
i wreszcie poznanie teologiczne. Poznanie zostaje okreSlone jako rela-
cja, w jakiej czlowiek pozostaje do danych stanéw rzeczowych. U:ze-
wnetrznia sie w jezyku, ktéry jest ,totalno$cia rozumienia”, Nauki
przyrodnicze sg tylko jednym ze sposcbéw ujecia rzeczywisto§ci i nie
mogg sobie ro$ci¢ pretensji do wylacznoSci, Poza waskim wycinkiem
jich badan pozostaje obszar zagadnien zwigzanych z czlowiekiem i jego
pczycja w $wiecie. Tymi problemami zajmujg sie nauki hermeneutycz-
ne i w ten sposéb uzupeiniaja plerwsze w zrozumieniu rzeczywistosci.
To wladnie dzigki nim pokazuje sig, ze bycie czlowiekiem nie tylko
ujawnia sie w jezyku, ale polega na nazywaniu rzeczy. W tym sensie
jezyk stanowi ,transcendentalng konkretyzacje historycznego bycia
czlowiekiem”., Mowa =z samej swej natury ma charakter dialogowo-
-spoleczny, gdyz do zaistnienia wymaga osoby, ktéra rrzemawia i tego,
ktéry ja rozumie. ROwnocze$nie Jjednak posiada wymiar historyczny:
nie ma jezyka, ktéry bylby wolny od zalozen i nie miat wlasnej histori.
W zwigzku z tym rozumienie przybiera charakter historyczny, her-
meneutyczny i jest procesem nigdy nie zakonczonym. Tutaj — stwier-
dza Casper — jawi sie mozliwo$¢ Objawienia i teologii. Skoro obok
nauk przyrodniczych jest miejsce na nauki humanistyczne, w kto-
rych cziowiek pyta sie o sens bytu, nie mozna wykluczyé takiej ewen-
tualno$ci, Ze ten Sens pojawit sie w historii w sposéb jednorazowy
i niepowtarzalny., Moze dokonalo sie to wlanie w osobie takiego
Swiaaka, jakim jest Jezus z Nazaretu. Stad zadanie teologii rolega na
dgzeniu do zrozumienia ostatecznego sensu Objawienia. Uda sie jej to
tylko wtedy, jezeli z jednej strony bedzie usilowata ustalié dokladne
znaczenie tekstéw Biblii, z drugiej interpretowala je w §wietle potrzeb
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i spesob6w rozumienia wspéiczesnego czlowieka. W ten sposéb jej praca
nigdy si¢ nie skonczy, bo nigdy nie bedzie miala kresu refleksja nad-
chedzacych pokolen ludzkich nad solig oraz otaczajavg je rzeczywisto-
Scig i Ewangelig, Tak pojeta teologia ma, zdaniem Caspera, oblicze
teoretyczne i praktyczne: przez rozumienie prowadzi ludzi do opowie-
dzenia si¢ po stronie Objawienia., Jednak na sam wybér nie ma wptly-
wu, gdyz w porzadku bytowym pierwsza jest wiara, ktéra rzadzi her-
meneutycznym procesem rozjasniania.

Kolejny artykut piéra K. Hemmerle, Wahrheit und Zeugnis
(s. 54—72) ogranicza sie do przedstawienia roli i znaczenia $§wiadczenia
w teologii, jako w pewnych sytuacjach jedynego sposobu, w jaki prawda
objawia sig czlowiekowi., Dla teocloga jest to zagadnienie o tyle wazne,
ze do wiary w fakt Objawienia dociera on dzieki wiarygodnosci Swia-
dectw historycznych. W artykule stawia sie pytanié, co stanowi istote
Swiadectw Objawienia 1 w jaki sposéb historyczne Objawienie moze byé
tak przyjete przez dzisiejszego czlowieka, aby stuzylo mu jako Slowo
Zycia. Najpierw jednak wedlug autora trzeba odpowiedzieé na to, czym
jest Swiadectwo w ogoble. Pytanie to wigze sie z zagadnieniem prawdy,
a jego rozwigzania oczekuje teologia od filozofii. Hermmerle jest prze-
konany, Ze wustalenie natury $wiadectwa moze si¢ dokonaé¢ jedynie
w drodze fenomenologicznej, m. in. przez analize tekstéw, w jakich sie
ten termin pojawia. Pokazuje sie, ze Swiadectwo mozna pojgé statycz-
nie lub dynamicznie, jako stan lub proces. W kazdym §wiadectwie sg
zawarte trzy elementy: 1) to co bywa poswiadczone, 2) horyzont, w kto-
rym $wiadectwo zostaje wyraZone, oraz 3) stan lub czynno$é §wiadcze-
nia jako S$rodek, dzigki ktéremu dochodzi do przekazania §wiadectwa.
Podstawowym wymiarem S$wiadectwa jest czas, dzigki bowiem $wia-
dectwu przesziosé wkracza w teraZniejszo§é, a chwila obecna wigze sie
z przeszio§cig. Moment ten decyduje o naturze §wiadectwa: jest utrwa-
leniem zdarzenia przeszlego w nowym wymiarze czasowym. Przy czym
im bardziej zbliza¢ sie¢ do istoty Swiadectwa, tym wyrazniej rysuje sie
rola i pozycja osoby §wiadczace]. W zwigzku z tym Swiadectwo z punktu
widzenia $§wiadka posiada te same cechy, jakie zostaly wymienione po-
przednio, z tg tylko réznicg, ze teraz okazuja sie kryteriami jego we-
wnetrznej autentycznoSci. Sg nimi: totalne zaangazZowanie $wiadczacego
oraz jego ,cofniecie sie” za gloszong prawde, Calkowite oddanie $wiad-
ka przemawia nie tylko za autentyczno$ciag samego $wiadczenia, ale
potwierdza godno$é i prawdziwo§é Swiadczonych treSci. Tak rozumiane
Swiadectwo staje sig postawowym pojeciem, w Swietle kiérego mozna
zrozumieé, czym jest prawda i kto tu jest czlowiek. Czlowiek staje sie
czlowiekiem przez stowo, przez mows i rozmowe, staje sie §wiadkiem
prawdy, a zarazem $§wiadczgc przyczynia sie do jej ujawnienia i utrwa-
lenia. Wiecej, Hemmerle sadzi, ze wsréd wielu sposobéw, w jakich
prawda okazuje sie czlowiekowi, §wiadectwo jest sposobem najbardziej
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intensywnym i skutecznym, Tu jednak dochodzi sie do granic rozwazatt
filozoficznych, a zaczyna sie wiara.

Ostatni z recenzowanych autoréow, P. Hiinermann, w artykule
pt. Ort und Wesen theologischen Denkens (s. 73~—123), rodobnie jak jego
poprzednicy nie zajmuje sie metodologig teologii w $cislym znaczeniu,
lecz stara sig o ustalenie wstepnych warunkéw, jakie skladajg sie ra
osobliwoéé postepowania teologicznego, a tym samym stanowig zatoze-
nie wszelkiej metodologii teologii. Jak sie okaZe, sy nimi okreslone zna-
miona mys$lenia teologicznego. Autor wychodzi od analizy kryzysowej
sytuacji, w jakiej jego zdaniem od prawie dwu wiekdéw znajduje sie
teologia i stwierdza, Ze jezyk tradycyjnej teologii jest ‘dzisiaj niezrozu-
miaty, a podstawowe terminy pozbawione tred§ci i zwiazku z jakgkol-
wiek rzeczywistoscia. Przy tym zlaicyzowany s$wiat nie jest juz tylko
pregramem, lecz faktem, w ktérym wypada dziataé teclogii. Jakie miej-
sce przypada teologii, jaka jest jej rola w tym ze§wiecczonym otocze-
niu, a przede wszystkim, czym jest ona sama? Sprawa teologii wikia
sie dodatkowo, je§li sie uwzgledni tradycyjna wieloznacznosé tego ter-
minu. Droga do odpowiedzi na wymienione pytania prowadzi wedlug
Hiinermanna poprzez wspdliczeénie pojeta analize jezyka: nature teologii
da sie ustali¢ jedynie w kontek$cie, w jakim sig to slowo pojawia
i w jego sposobach uzycia. Poprzednie dwa artykuty zmierzaly do tego
samego celu drogg ogoélnej refleksji naukowej nad my$leniem i jego
strukturg. Z tego punktu widzenia teologia ukazala sie jako jedna z wie-
Iu mozliwych form konceptualizacji rzeczywistosci. Autor wybrat dro-
ge inna, droge bezpofrednich przemy$len nad swoisto§cia my$lenia teo-
logicznego, aby w ten sposéb ujawni¢ wewnetrzne i konstytutywne ele-
menty badania teologicznego. Stwierdzil, ze podstawowym zdarzeniem,
z ktérym musi sie liczyé teologia i dzieki ktéremu staje sie teologia,
jest Objawienie Boze w postaci Jezusa Chrystusa. W ten sposdb mySle-
nie i przepowiadanie teologiczne, jakkolwiek pod pewnymi wzgledami
nie rézni sie od kazdego innego mys$lenia naukowego zmierzajacego do
prawdy, nabiera cech jednorazowoéci i niepowtarzalnosci. Rozwazania
nad najstarszymi sformulowaniami wiary chrzedcijaiskiej pozwalaja
autorowi na wykrycie pewnych zasadniczych wilasciwosci kazdego my-~
§lenia teologicznego. Poniewaz daje sie ono utrwali¢é w jezyku, posiada
charakter jezykowy i spoleczny: jego poczatek jest zwiazany z po-
wstaniem i rozwojem wsp6lnot chrze$cijafiskich. Réwnocze$nie jednak,
poniewaZz ma swoje zroédlo w $Swiadectwie Jezusa i stluzy za pofred-
nictwem jezyka wspbdlnocie do wyznawania wiary, nabiera cech dekla-
racji religijnej.

Zaprezentowana tre§é poszezegdlnych rozpraw, aczkolwiek orientuje
w materiale, nie oddaje niuanséw ich argumentacji oraz osobliwo$ci
stylu, w jakim zostaly napisane. Jest to sposdb myS$lenia bardzo roéiny
od tego, ktérym sie postuguje metodologia oparta na tradycjach neopo-
zytywistycznych, natomiast typowy dla okreflonego nurtu, m. in.
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w piSmiennictwie metateologicznym. Ow sposéb podejécia wyrasta ze
stusznego Zgdania, aby unowocze$nié jezyk teologii przez rezygnacje
z czezych formalizméw, nic nie moéwigcych terminéw i filozoficznej
spekulacji, a samg teologie przyblizyé mentalnosci wspdlczesnego czlo-
wieka. W podobnym kierunku idg wnioski recenzowanych autoréw.
Domagaja si¢ odrzucenia dawnej teologii dialektycznej (scholastycznej)
na rzecz teologii hermeneutycznej, zwrédconej z jednej strony na Ewan-
gelig, z drugiej za§ otwartej na potrzeby ludzkie. Mozna jednak odczu-
waé watpliwo$é, czy hasto 1gcznoSci teologii z Zyciem, realizowane
w przedstawiony sposéb, rzeczywiscie gwarantuje nowej teologii wiek-
szg wierno§é Objawieniu.

Nadto figurujgce w tytule ksigzki wyrazenie Teologia joko mnauka
zobowigzuje. Tymeczasem potraktowanie teologii jako przeZyciowego
i czynnego zaangazowania sie czlowieka w stuzbie historycznie dokona-
nego Objawienia ma malo wspélnego z tym, co zwykle rozumie sig
przez termin nauka. Rozprawy ujmujg w trafny sposéb bolgczki wspo6l-
czesnej teologii (m. in. brak dialogu z osiggnieciami metodologii nauk),
ale czy zaaplikowane lekarstwo przyczyni sie do wyleczenia pacjenta?
Mimo oczywistych brakéw, z jakimi wigze sie stosowanie w naukach
humanistycznych modeli wypracowanych w naukach przyrodniczych,
wszystkie dotychczasowe wysitki zwolennikOw hermeneutycznej metody
rozumienia nie wyjaénity dostatecznie jej waloru poznawczego, Ujecie
teologii jako nauki postugujacej sie rozumieniem naraza jg na zarzut
intersubiektywnej niekomunikowalno$ci i niesprawdzialno$ci gloszonych
tez, co sie réwna podwazeniu racjonalnej koncepcji nauki. Autorzy bro-
nig sie co prawda przed oskarzeniem o irracjonalizm: nie chodzi im
o rezygnacje z rozumu, lecz o jego dopelnienie. Nie wydaje sie jednak,
by zastosowana motywacja przesadzala sprawe na ich korzysé Tym
bardziej, je$li sie uwzgledni ich filozoficzng orientacje. Wyznaczaja ja
nazwiska cytowanych w tek§cie filozoféw i teologéw: M. Heideg-
gera, L. Wittgensteina, F. Rosenzweiga, M, Bubhera,
H. Gadamera, J, Habermasa i in.

Odwotywanie sie do tych my§licieli tlumaczy jednocze$nie jezyk
i argumentacje artykuléw. Rozwazania s3 przewaznie prowadzone
w duchu filozofii analitycznej. Zagadnienie jezyka oraz stosunku my$§li
do éwiata stanowig tto, na ktérym sie pojawia pytanie o istote teologii.
. Autorzy sa przekonani, ze zastanawiajgc sie nad znaczeniem danego ter-
minu zdolajg ostatecznie dotrzeé¢ do tego, czym jest rzecz przez 6w ter-
min desygnowana. Kazdy z nich, podobnie jak L. Wittgenstein, rozu-
mie jezyk szeroko jako to wszystko, co w jakikolwiek sposéb odwzoro-
wuje rzeczywisto§é. Jezyk ten stanowi zarazem najistotniejszy skladnik
natury ludzkiej i ludzkiego sposobu bycia. Wiadomo tymeczasem, zZe
interpretacja pogladéw Wittgensteina nie jest jednoznaczna, Nawigza-
nie do terminologii i stylu wyraZania wspomnianych filozoféw i teolo-
géw odbito sie na jezyku artykuléw: wyraZenia sg czesto niejasne, wie-
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loznaczne i moga by¢é rozumiane w odmiennych konwencjach systemo-
wych. Czasami rodzi sie watpliwo§é, czy daloby sie przetoiyé rozumo-
wania artykuléw na jezyk polski tak, aby nie zniszczyé intuicji zwig-
zanych z poszczegblnymi tekstami. Wiadomo, Ze jezyk niemiecki jest
stosunkowo gietki i tworzenie neologizméw nie nastrecza w nim kiopo-
téw. Np., wedlug zgodnego przekonania, Hegla mozna czyta¢ na serio
tylko w oryginale. Co wynika z nieprzekladalno$ci jezykowe]j dla ogio-
szonych tez? Czy moze jest tak, ze to sam jezyk zrodzil okreSlcns pro-
blemy, ktére ujete ze strony rzeczowej sg zagadnieniami pozornymi?
Jakkolwiek by nie bylo, tekst recenzowanych artykutédw pozostaje
miejscami mato czytelny. Pomylitby sie wiec ten, kto by szukal w ksigz-
ce praktycznych i prostych wskazéwel, jak uprawiaé teologie w spo-
s6b naukowy, Stawiane w niej twierdzenia maja w znaczne] czeéci
warto$¢é o tyle, o ile sg uzasadnione filozoficzne zalozenia, na jakich sie
opierajg. Nie mniej ksigzka jest interesujacg propozycja w ramach
wspotezesnych poszukiwan nad metodologig teologii. Podajac cgdlng
orientacje, w jakim kierunku idg owe badania, mozZze byé inspirujgcs,
chociaz trudng lekturg dla badacza zainteresowanego przyszloécig teo-
logii jako dyscypliny naukowej.

Andrzej Bronk

Gotthold Hasenhiittl, Charisma, Ordnungsprinzip der Kirche,
Freiburg im Br. 1969, Herder, s. 364.

Na temat charyzmatéw, ich roli i znaczenia w Kofciele, istrieje
juz bardzo bogata literatura teologiczna. Nie wszystkie wszakze publi-
kacje z tego zakresu odznaczaja sie taka wnikliwoécig i solidnoscig ba-
daf, jak wymienione dzielo G. Hasenhiittla. Autor postawil sobie
niezwykle amibtne zadanie przebadania problematyki charyzmatéw
w Pidmie §w. i Tradycji Ko$ciota, Studium swoje podzielit na 4 roz-
dzialy., W rozdz, 1-ym (Das Ereignis der freiheitlichen Vollmacht als
Erméglichung der Charismen) przeanalizowal pod tym katem nauczanie
Chrystusa oraz tlo, na ktérym ta nauka wystepowala. W rozdz, 2-im
(Die Entfaliung der fretheitlichen Vollmacht in der charismatischen
Grundstruktur der Gemeinde) zajal sie szczegélowo omoéwieniem natury
tych nadprzyrodzonych daréw i okreflajacych je kryteriéw, nastepnie
wskazal na ich zréznicowanie, podajac jednocze$nie wiele konkretnych
przykladéw, wreszcie skoncentrowal uwage na poszczegdlnych stanach
charyzmatycznych, wspomnianych w Pidmie §w. Nowego Testamentu
(gtéwnie: apostolowie, prorocy, nauczyciele, ewangeliSci i pasterze).
W rozdz. 3-im (Die Reduktion der Charismen auf die eine Gabe) uwy-
puklit specyfike nauki © charyzmatach w listach pasterskich N, T.
i w Ewangelii §w. Jana. W rozdz. 4-ym (Die Entwicklung zu einer



