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Swe badania po$wigcal on réwniez innym dziedzinom, m. i. takze filo-
zofii, Tqy dziedzing zajela sig takZe wspélczesna filozofia rosyjska. Ot6z,
z okazji jubileuszu pieésetlecia zgonu kardynata opublikowano w ZSRR
artykuly, poswiecone filozoficznym osiagnieciom kardynala. Autorami
artykutow sg przedstawiciele §wiatopoglgdu marksistowskiego. Przez to
zaistnial réwniez w pewnym sensie ekumeniczny dialog w zakresie fi-
lozofii pomiedzy filozofig chrzedcijansky a filozofig ateistyczna.lé

Przed pieciuset laty koncepcje kardynata Mikotaja z Kuzy byly bar-
dzo oryginalne. Nalezy uznaé jako sprawe oczywistg, iz budzily one
niepokoje, a nawet sprzeciwy. Ostatecznie doprowadzily az do tego,
Ze na soborze w Bazylei wszczeto przeciw kardynalowi proces. Ducho-
wo umacnial go jego przyjaciel, arcbp Picollpassol” Obecnie ini-
cjatywy te staly sie szczegllnie aktualne i waine, zwlaszcza po oglo-
szeniu uchwat II Soboru Watykanskiego.

Kazimierz Hoffmann

HEKONOMIA” W DIALOGU EKUMENICZNYM

(Uwagi na marginesie ksigzki: Jérdme Kotsonis, Problémes de
Péconomie ecclesiastique, Gembloux 1971, Duculot, ss. XIII, 219)

W serii Recherches et syntheéses w dziale dogmatyki ukazala sie ttu-
maczona z jezyka greckiego na francuski przez archimandryte P. Du-
monta ksigzka prawostawnego arcybiskupa Aten i catej Grecji Hie-
ronima Kotsonisa pt. Problemy ekonomii koscielnej. Jej 9 rozdzia-
1ow poprzedza przedmowa i list (w oryginale i w tlumaczeniu fran-
cuskim) Kotsonisa do Dumonta oraz przedmowa i 35-stronicowe
wprowadzenie tlumacza, ktory usiluje przyblizyé mentalnoéci Ko$ciota
katolickiego zagadnienie, przedstawione przez prawostawnego feologa.
Ksigzke cechuje wyjatkowa dbalo$é o szate zewnetrzng, Wszakze nie
ona stanowi o jej ciezarze gatunkowym. O jej walorze, a konsekwent-
nie o jej oddziatywaniu ekumenicznym decyduje przede wszystkim so-
lidno$é roboty autorskiej — Kotsonis przeprowadzil swéj wyklad w spo-
s6b $cisle naukowy, postugujac sie prostym i zrozumialtym stylem z wy-
korzystaniem szerokiej bazy dowodowej — oraz wziete na warsztat za-
gadnienie. W naszym wypadku szczegdlng ciekawo$§é budzi sam prob-
lem dziela. Autor bowiem dotkng! kwestii, ktéra wprawdzie wystepuje
w' Kofciele katolickim, ale nie w takim wydaniu i natezeniu, jak to
ma miejsce w prawostawiu. Chodzi o swoiste, a dla katolikéw pod pew-
nym wzgledem nowe, postugiwanie sie terminem ,ekonomia” na wyra-
zenlie tresci teologicznych.

6 W. Goerdt, Nikolaus voen Kues in Russland, tamze, s. 200 n.
17 Por., przyp. 8, s. 52.
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Wiadomo, iz polski termin ,,ekonomia” pochodzi od wyrazu greckiego
owovopie , KtOry posiada nastepujgce znaczenia: zarzadzanie domem, go-
spodarka, gospodarowanie, dbaloé¢é o mienie, gospodarstwo domowe,
kierowanie, organizacja, zasady rzadzenia, urzgdzenie, podzial, uktad,
wlodarstwo, zrzgdzenie. Podobnie czasownik otxovopsy oznacza: zarzg-
dza¢ czym$ w charakterze gospodarza, gospodarzyé, porzadkowaéd, regu-
lowaé, wydzielaé, obrabiaé, opracowywaé, zarzadzaé, administrowaé, byé
gospodarzem domul!, W kulturze hellefskiej termin ten posiadal zna-
czenie $wieckie, ktére zresztg w najrozmaitszym zastosowaniu prze-
trwalo do naszych czasdéw. Z chwilg jednak zetkniecia sie chrzescijan-
stwa z tg kulturg termin ,,ekonomia” znalaz! sie bardzo szybko na ustu-
gach Ewangelii. Postugiwano sie nim na ogét na okreélenie rzgdow
zbawczych Boga nad $wiatem? Stgd w pismach Ojecéw wystepuje on
najcze$ciej w sformulowaniach: oeconomia divina, oeconomia gratiae,
oeconomia salutis itp. Niekiedy wyrazem tym okre§lano takize Wecie-
lenie, a nawet samego Chrystusa. Obok tego, mozna powiedzie¢ histo-
riozbaweczego sensu terminu ,,ekonomia”, pojawil sie inny, na oznacze-
nie niektérych czynno$ci, podejmowanych przez Ko$ciét w trosce o zba-
wienie swoich wiernych. Dziatalnoéé te nazwano krétke oeconomia
ecclesiastica, Wedtug Kotsonisa (s. 42 n) tego rodzaju pojecie ekonomii
bylo znane juz apostotom i pierwszym Ojcom Koéciola, jakkolwiek nie
posiadalo jeszcze swego technicznego sformutowania. Pierwszym, ktory
wyraznie zdefiniowal oeconomiam ecclesiasticam byt Eulogiusz
z Aleksandrii (VI—VII w.).

Od czaséw wielkiej schizmy wschodniej te uzupelniajgce sie ze sobg
ujecia jak gdyby ulegly pewnej petryfikacji i zaczely biec samodziel-
nymi torami. Ko$cidl rzymsko-katolicki pozostal zasadniczo przy pierw-
szym ujeciu, tzn. korzystal z terminu oeconomic na oznaczenie reali-
zacji zbawczych plan6w Boga na przestrzeni dziejow. Czestotliwo$§é po-
jawiania sie tego okre§lenia pozostawala wlasSciwie w S$cistym zwigzku
ze stopniem zainteresowania problematyksa historiozbawezg., Nie tu
miejsce na szczegbdlowe omawianie dziejow tego zagadnienia w teologii
katolickiej. Jedno tylko nalezy powiedzieé: prawda o ekonomii zbaw-
czej Boga nigdy nie zniknela z programu nauczania Ko$ciota katolic-
kiego.

Po okresie pewnego zastoju, jaki mial miejsce na odcinku problema-
tyki historiozbawcze] w teologii katolickiej scholastycznej i potry-
denckiej, nastgpit okres wzmoZonego zainteresowania tg dziedzing wiary
po enc. Mystici Corporis. Podjete wodwcezas na nowo przez teologdéw
katolickich badania przygotowaly w zasadzie grunt do nadej$cia praw-

1 Stownik grecko-polski (red. Z. Abramowiczdwna), t. 3, War-
szawa 1962 s. 250.

2 W. Granat podaje nastepujgea definicje: ,,Ekonomia nadprzyro-
dzona jest zbiorem wszystkich zarzadzeh Bozych odnoszacych sie do
celu nadprzyrodzonego i $rodkéw koniecznych do jej osiggniecia”. Do-
gmatyka katolicka, t. 6. Lublin 1960 s. 179.
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dziwej wiosny, jakg w tej dziedzinie okazal sie Sobdér Watykanski II.
Sobér ten nie tylko jeszcze raz potwierdzit prawo obywatelstwa termi-
nu oeconomia w teologii, ale nadto przywr6cit mu pierwotny wymiar
oraz polozyt nan bardzo silny akcent, podnoszac go niemal do rangi
klucza, umozliwiajgcego nowe widzenie wielu probleméw wspoélczesnego
Swiata, W dokumentach Vaticanum II termin oeconomia wystepuje
w nastepujacych polgczeniach: oeconomia christiana 3, salutis oecomno-
mia 4, mova oeconomia’d, gratiae oeconomiat, revelationis oeconomia’,
Veteris Testamenti oeconomia3. Jest to wiec ujecie bardzo szerokie,
pokrywajgce sie w zasadzie z treSciami, ktoére wystepuja czesciej pod
nazwg ,historia zbawienia” lub ,zbawczy plan Boga”. Wymienionych
zresztyg okreSlen uzywa sie nierzadko zamiennie®. Ogo6lnie méwigc, ka-
tolickie rozumienie ekonomii zawiera w teologii pojecie zbawczego planu
Boga oraz jego etapowg realizacje na przestrzeni dziejow. Jest to in-
nymi stowy samoudzielanie sie Boga czlowiekowi przez taske w historii
az do pelnego zjednoczenia ludzko$ci z Bogiem w krolestwie eschato-
logicznym. Punktem wyjscia tej niezwyklej drogi jest stworzenie i upa-
dek cziowieka, punktem centralnym — Wcielenie, punktem doj$cia —
eschatologiczna pelnia 10,

Kofciét prawoslawny, nie zaniedbujac nauki o historii zbawienia 13,
wykorzystal termin oeconomia do innego celu, a mianowicie na ozna-
czenie pewnych czynno$ci, ktére sg podejmowane w Kosciele dla zba-
wienia ludzi. Ten drugi sens stowa oeconomia nabral z czasem znacze-
nia technicznego, za kitérym kryje sig bardzo bogata i specyficzna
nauka. Jej to wlaénie poSwiecilt swoje dzielo H. Kotsonis.

Co tedy oznacza termin oeconomia ecclesiastica w teologii prawo-
slawnej? Aby odpowiedzieé¢ na to pytanie potrzebne jest szersze wy-
jasnienie, Zycie Koéciota, a w nim konkretne postepowanie wiernych —
wyjaénia Kotsonis — jest regulowane calym szeregiem zasad, praw

3 Konst. Dei Verbum, nr 4.

4 Tamze, nr 14; Konst. Lumen Gentium, nr 55.
Tamze, nr 55.

Tamze, nr 62.
Konst. Dei Verbum, nr 2.
Tamze, nr 15.

9 Por. S. M. Iglesias, Wyz2szo$¢ warto$ci nowej ekonomii zbawie-
nia mad wartodciami starej, Concilium (wers. polska) 1969 nr 1—10
s. 651—657.

10 Kwintesencje nauki i wyczerpujacag literature na ten temat mozna
znalez¢ w nastepujacych opracowaniach: K. Berger , Heilsgeschichte
(Zur Genesis des heilsgeschichtlichen Denkens in der Schrift). W: Sacra-
mentum Mundi, t. 2, Freiburg im Br. 1968 kol. 638—647; A. Darlapp,
Heilsgeschichte (Theologische Vermittlung), tamze, kol. 647—656;
K. Rahner, Heilswille Gottes (Allgemeiner), tamze, kol. 656—664;
A. Darlapp, Heilsgeschichte (Systematisch). W: Handbuch theolo-
gischer Grundbegriffe, t. 1, Miinchen 1962 s, 674—680.

1 Por, P. Evdokimov, Prawoslawie, Warszawa 1964 s. 171 n,
271, 353—358, 375—378.

© =\ o »;



318 SPRAWOZDANIA I RECENZJE [24]

i przepiséw, opartych na PiSmie §w. i Tradycii, sformulowanych przez
pierwszych siedem sobordéw powszechnych. i synody lokalne wschod-
nie, Cato$é tych zasad, czyli tzw. Kanony, ich moc obowigzujgca, ko-
nieczno§é przestrzegania w Zyciu, okresla prawoslawie terminem axp:Beia
Otéz, jezeli w konkretnym wypadku jest rzeczg niemozliwg zachowanie
akrybei (pozostawiamy ten termin w brzmieniu greckim dla odréznie-
nia od uzywanego w jezyku polskim wyrazu ,akrybia”, ktéry posiada
zupelnie inne znaczenie), woéwczas dla uzyskania wiekszego dobra lub
unikniecia wigkszego zla moZe doj$¢ do glosu ,,ekonomia”, czyli chwi-
lowe zawieszenie mocy obowigzujgcych Kanonéw. Uwazana za kla-
syczng definicja Focjusza ekonomii ko$cielnej mie$ci w sobie nastepu-
jace elementy: a) zniesienie lub zawieszenie praw w danym wypadku
zbyt rygorystycznych; b) na pewien czas; c¢) dla okreglonych oséb lub
grupy ludzi; d) ze wzgledu na ich staboci; e) na mocy kompetencji
samego prawodawcy, ktory te prawa ustanowi? 2. Racje bytu dla tego
rodzaju praktyki widzg teologowie prawostawni w PiSmie §w., a gtow-
nie w nauczaniu i postepowaniu Chrystusa, ktéry stale na pierwszym
miejscu, przed literg prawa, stawial zbawienie czlowieka. ,Ekonomia
ko$cielna” znajduje sie u korzeni dylematu: albo zbawienie czlowieka,
albo zachowanie przepisu. Stamtad tez wyplywa jej cel 1 sensownosé.
J. Kotsonis méwi najpierw ogoélnie, ze celem ekonomii ko$cielnej jest
zbawienie dusz, potem precyzuje i wylicza kilka wypadkoéw szczegd-
fowych. I tak ,ekonomie koscielng” mozna stosowaé dla: a) postepu
duchowego grzesznika; b) unikniecia zgorszenia wiernych, zwlaszcza
zbyt stabych i niedojrzatych w wierze; c) zachowania pokoju i zgody
migdzy Kodciolami; d) interesu Kodciola w ogole; e) chgci przypodo-
bania sie Bogu (s. 53—66).

Nie nalezy jednak sgdzi¢, Ze mamy tu do czynienia z praktyka iden-
tyczng do tej, ktérg w KoSciele katolickim okreéla si¢ mianem dyspen-
sy. Teologowie prawostawni wyraznie odcinajg sie od tego rodzaju
identyfikacji, twierdzac, Ze znana w Kofciele rzymskim dispensatio po-
czagwszy od XII w. stala sie praktyksg jurydyczng, a przez to utracila
te spontaniczno$é, nieokreslonosé i wolnosé, jakg zachowala prawostaw-
na oeconomia ecclesiastica. ,Ekonomia” nie jest tez zwyklym pobta-
zaniem, odpustem lub zyczliwo$cig, jakkolwiek moZe tu zachodzi¢ nie-
kiedy duze podobienstwo (,ekonomia” ma w tym wypadku sens bar-
dziej §cisty), ani tez przywilejem, odpuszczeniem lub taskg. Te ostatnie
bowiem formy — syntetyzujac wyjasnienie — domagaja sie instytucji,
podczas gdy ,ekonomia” mieéci sie w samych Kanonach. Moze nawet
zdarzyé sie wypadek, ze ,ekonomia” okaze sie bardziej surowa niz
»akrybeja”, kiedy to dla wiekszego dobra zastepuje sie przepis w da-
nym wypadku zbyt lagodny przepisem bardziej surowym. Tak np. we-

12 J’oeconomie est la suppresion ou la suspension pour un certain
temyps des 10is plus rigoureuses, ou la quote-part des requérants, le
régislateur organisant la prescription, en relation avec faiblesse de ceux
qui recoivent (s. 43).
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dlug ,akrybei” zdefiniowanej w 92 kanonie VI Soboru wolno bylo
wracaé nestorianom do Ko$ciola za przedstawieniem samego tylko listu
wyrzekajgcego sie herezji. Wszakze patriarcha Konstantynopola, zaste-
pujgc ,,akrybeje” ,ekonomig”, postanowil, Ze nestorianie wracajgcy do
KoSciota winni nie {ylko wyrzec sie herezji, lecz jeszcze ponowié
chrzest (s. 98). Ogoblnie moéwige, ,,ekonomia” jest w prawostawiu prak-
tyka specyficzng, odrebng i samoistng.

Poza obrebem ,ekonomii” znajduje sie to wszystko, co sprzeciwia
sie dobru Ko$ciota (s. 101), a wiec wszystkie akty majgce za cel zwy-
kle przypodobanie si¢ komu$ (s. 102), pochodzgce z hipokryzji, tchérzo-
stwa; lub strachu (s. 103), czynione interesownie (s. 104) lub tez wy-
nikle z zaniedbania czy obojetno$ci (s. 105). W sprzeczno§ci z nig po-
zostajg Srodki burzgce porzgdek kanoniczny Koéciola i zagraZajgce zba-
wieniu dusz (8. 106), wzglednie decyzje podjete arbitralnie bez nalezy-
tej kompetencji (s. 109).

lMa-jac to wszystko przed oczyma, trudno sie powstrzymaé od py-
tania, kto jest kompetentny do rozstrzygania, czy w danym wypadku
ma miejsce prawdziwa ,ekonomia”, czy jej naduzycie? Jest to pytanie
trudne, zwlaszcza wobec autokefaliczno$ci koScioldw prawostawnych
i swoiscie rozumianej wolnos§ci. Sami zresztg teologowie prawoslawni
zdajg sobie z tego spraweg. Tym niemniej pytanie fo nie pozostaje bez
odpowiedzi. Jest to jeden z przykiadoéw, gdzie libertas Ecclesiae ortho-
doxae poddaje sie pokornie rygorowi prawa. Do ustanawiania regut —
wyjasnia Kotsonis — sg w tym wypadku kompetentni: ojcowie Ko$-
ciota (s. 120), synody ekumeniczne i lokalne (s. 123), biskupi wzigci ra-
zem 1 pojedynczo (s. 125, 118), a nawet w niektérych wypadkach laicy.
Czcigodny Autor bardzo szczegdlewo rozpracowat to zagadnienie, wnika-
jac w niezwykle subtelne warianiy tego co moina i nie mozZna. Ta
sama wladza kompetentna tez jest do decydowania o czasie trwania
»ekonomii” w poszczegblnych wypadkach. Trzeba bowiem pamigtaé, Ze
ekonomia jest jak gdyby ze swej natury czyms$ przejSciowym i tylko
ze wzgledu na powazne racje jej trwanie moze byé przedluzZone.

Wsrod warunkow do korzystania z ,,ekonomii”, poza wspomnianymi,
wymienia Kotsonis jeszcze dalsze. Przede wszystkim sprawa musi sie
mie§ci¢ w zakresie problemoéw i postannictwa Ko$ciota. Nastepnie, ,,eko-
nomia” jest tam mozliwa, gdzie istnieje ,akrybeja”. Wreszcie zawiesze-
nie okreslonego przepisu moze nastgpi¢ jedynie ze wzgledu na wymdg
sam przez sie zrozumialy (s. 68—77). To sg warunki ogélne. Oprdcz nich
wymienia nasz autor szczegdlowe. I tak precyzuje, Ze do zastosowania
»ekonomii” musi zachodzié stan konieczny, ktérym moze byé wymoég
czasu, stabo§é ludzka tak cielesna jak i duchowa, wzglednie jakie$ inne
okoliczno$ci, jak np. wojna, epidemie, warunki klimatyczne, zarzadze-
nia paistwowe itp. Nie odniesienie sie¢ bowiem w takich wypadkach
do ,,ekonomii” mogloby pociggngé wielkie szkody bgdZz dla calego Kos-
ciota, bad% dla poszczegblnych jego czionkéw. Podobnie mozna postg-
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pi¢ w wypadku, gdy chodzi o czyje§ nawrdcenie. Plynace z tej kon-
wersji dobro upowaznia do potraktowania delikwenta tagodniej niz tego
wymaga ,,akrybeja” (s. 77—91).

Dla calo$ci obrazu nalezy Jeszcze dodaé, ze Ko$cidl prawostawny
stosuje ,.ekonomie” nie tylko w dziedzinie przepis6w moralno-praw-
nych, lecz takze w niektérych kwestiach dogmatycznych, Jako typo-
we cytuje sie tu zachowanie $§w. Atanazego, ktory podczas wielkich
spor6w na temat Trojcy $w. pozwolil lacinnikom, nie dostrzegajacym
réznicy pomiedzy oocix a vwootadlg wprowadzié nowy termin mpocwmov,
jakkolwiek termin ten dla Grekdéw wydawal sie nietrafny, a nawet ze
wzgledu na swe $wieckie obcigzenia gorszacy, Przytacza sie tu tez
zdanie §w., Grzegorza Teologa, ktory pochwalil czyn §w. Ata-
nazego, dodajac, iZ wiara mie§ci sie nie w stowach, lecz czynach
(la foit me réside pas dans les mots mais dans les realités, s. 160), Nie
nalezy jednak pochopnie osgdzaé stosowania przez prawoslawie ,,ekono-
mii” w kwestiach dogmatycznych. Nie zachodzi tu bowiem naduzycie
ani nie ma miejsca na jakgkolwiek samowolng zmiane prawd wiary.
Przeciwnie, Ko$cidél prawostawny stoi od poczatku na stanowisku nie-
zmienno$ci depozytu Objawienia, czemu zresztg dawal wyraz wielo-
krotnie podczas dyskusji ekumenicznych. Stosowanie ,,ekonomii” w dzie-
dzinie dogmatycznej dotyczy jedynie spraw marginesowych, sporadycz-
nych i jest wiasciwie wigce] tfolerowaniem =zaistnialych faktéw, niz
wprowadzaniem nowych prawd.

Przedstawione przez Kotsonisa prawoslawne rozumienie ,ekonomii
koscielnej” i udostepnienie tego wykladu czytelnikowi zachodniemu
staje sie bardzo pomocne dla lepszego zrozumienia nauki KoSciota
wschodniego, a przez to przyczynia sie do ozywienia ekumenicznego
dialogu. Okazuje sie bowiem, Ze to co z nazwy wydaje sie obce teo-
logii katolickiej, po glebszym zbadaniu, jest przystepne, a nawet bli-
skie, W zasadzie istnieje $cista 1gczno$é pomiedzy oeconomia divina
a oeconomia ecclesiastica. Ta bowiem ostatnia jest swoistym uczest-
nictwem w ,ekonomii Bozej”, stanowi jej przediuzenie i konkretna
realizacje. Mamy tu wlaSciwie do czynienia z jedng wielkg historig zba-
wienia, ktérg prowadzi Bég badZ to poprzez bezposrednie interwencje,
badz tez za pomocg ludzi i instytucji specjalnie do tego powotanych.
Koscidl jako kolejny etap tak pojetej historii zbawczej bierze po prostu
udzial w realizacji tego odwiecznego planu, wykorzystujac po drodze
odpowiednie do tego §rodki.

To, co prawoslawie nazywa oeconomia ecclesiastica, istnieje réwniez
w Kosciele katolickim. Tu fakze jest miejsce na zawieszenie prawa
w wypadku, gdy jego zachowanie spowodowaloby raczej zio niz dobro,
tu réwniez moéwi sie o wyzszoscl ducha nad literg. Ko$ciot katolicki po-
siada nadto bogatg teorie do tego rodzaju postepowania. O ile jednak
w Koéciele zachodnim sprawami z oeconomia ecclesiastica zajmuje sig
teologia moralna i prawo kanoniczne, to w Ko§ciolach wschodnich za-
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gadnienie to wchodzi w zakres problematyki dogmatycznej. I to jest
cenne w prawostawiu: Tak bowiem pojeta nauka rzuca wiele nowego
Swiatla na koncepcje Koéciota, pomaga lepiej zrozumieé jego nature
dziatania i postannictwo w $wiecie. Poprzestanie w tym wypadku na
kazuistycznym roztrzgsaniu ewentualnego zla lub dobra plyngcego z za-
chowania lub opuszczenia przykazania, albo teZ ograniczenie sie do
prawnego tylko omoéwienia dyspensy, jak to czyni prawo kanoniczne,
jest rzeczywiscie tylko czeScig problemu. Dlatego tez teologia katolicka
na tym odcinku moze wiele sie nauczyé od teologii prawostawnej, za$
ksigzka Kotsonisa spelnia pod tym wzgledem role szczegdlnie inspiru-
jaca.

Nauka prawostawna o ,ekonomii ko$cielnej” jest bardzo wzniosta
w swoich zasadach, Niemal na kazdym kroku podkre$la sie tam pry-
mat cziowieka nad przepisem, akcentuje sie wolno$é jako jedng z naj-
bardziej podstawowych godnoSci ludzkich, przypomina sie ciggle, ze
pierwszorzednym celem czlowieka jest zbawienie. Kiedy jednak do-
chodzi do konkretnych wskazan, nauka ta zaczyna sie gmatwaé. Zbyt
wiele jest w wykladzie Kotsonisa obaw przed naduzyciem ,ekonomii”,
a przez to zbyt wiele woko6l niej przepiséw i uScislen. O ile principia
urzekaja czytelnika swojg swobodg oddechu, o tyle konkretna reali-
zacja oddech ten bardzo przykraca, nakladajgc gestg siatke praw i prze-
pisow. CzyzbySmy tu mieli do czynienia z ukrytym jurydyzmem, o kté-
rego przerost oskarza sie Kosciél katolicki? Prawdopodobnie tak stro-
na prawostawna jak i katolicka — pierwsza po cichu, druga jawnie —
zdaje sobie spawe z faktycznego stanu czlowieka. Czlowiek jest istotg
wolng, ale do wolno$ci musi byé wychowany. Bedac poddany skutkom
grzechu pierworodnego, niestety tej wolnoéci naduzywa. I dlatego nie-
odzowne jest prawo. Lex propter peccatum. Oczywidcie poszczegdlne
wyjatki nie przekreSlaja reguly. Cziowiek rzeczywiScie jest powolany
do wolno$ci dzieci Bozych i dlatego nauka prawostawna na tym od-
cinku w swoim zasadniczym trzonie jest piekna.

Duzg wymowe posiada takZe akcentowany przez teologie prawosiaw-
ng prymat ducha nad literg, konsekwentnie celu — jakim jest zbawie-
nie — nad okre$lonym sSrodkiem, czyli nad zachowaniem przepisu. Jest
to bez watpienia nauka ewangeliczna, pozostajgca w kontra$cie do ra-
binistycznych wywoddéw w Starym Testamencie. Trzeba jednakZe zno-
wu pamietaé¢ o koniecznej proporcji pomiedzy obu skladnikami twier-
dzenia (cel — $rodki). W przeciwnym bowiem razie bardzo latwo moZe
dojé¢ do wypaczenia, ktérego nie unikngt Macchiavelli, iz cel
u$wieca §rodki. Kotsonis w swoje] ksigzce wprawdzie wielokrotnie za-
strzega sie przed tego rodzaju pojmowaniem ,,ekonomii koScielnej”, ale
z drugiej strony tak bardzo zachwala stosowang przez prawoslawie
zasade zawieszania mocy obowigzujgcej Kanondéw, iz niekiedy zachodzi
opawa przed zgubnym przereklamowaniem. Dyskrecja Kogciota kato-
lickiego w tym wzgledzie posiada znacznie wigcej uroku.
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Reasumujac powyzsze uwagi, nalezy stwierdzié, ze w kwestiach ,,eko-
nomii ko$cielnej” tak strona prawoslawna jak i katolicka majg sobie
duzo do powiedzenia, Nie jest to wprawdzie zagadnienie kluczowe dla
tych wyznan, tym niemniej pozostaje otwarte i nie moZe byé pominiete
w ekumenicznym dialogu. Nalezy sie przeto wdziecznodé tlumaczowi,
wydawnictwu, a przede wszystkim samemu czcigodnemu Autorowi za
wlozony trud w realizacje tak szlachetnego celu.

Edward Ozorowski

OBJAWIENIE I TRADYCJA W DIALOGU EKUMENICZNYM

W wydawanej przez E. Schlicka serii Forschungen 2ur syste-
matischen und okumenischen Theologie ukazala si¢ praca G. Bluma,
omawiajgca zagadnienie objawienia 1 tradycji w konstytucji Dei Ver-
bum z protestanckiego punktu widzenia l. Stanowi ona dowdd zyczliwego
zainteresowania Soborem Watykanskim II ze strony teologéw ewange-
lickich o nastawieniu ekumenicznym. Jednocze§nie jest cennym przy-
czynkiem do poznania ewolucji, jaka sie dokonuje ostatnio wéréd sa-
mych protestantow pod wplywem teologii prawostawnej.

Autor wspomina, Ze jeszcze na trzeciej §wiatowej konferencji eku-~
meniczne] w N. Delhi w 1961 r, glos delegatow prawostawnych na
temat tradycji apostolskiej nie zostal uwszgledniony (s. 220 Nota 4).
Natomiast na czwartej konferencji w Montrealu w 1963 r. sformuto-
wano pojecie tradycji w duchu chrystologiczno — pneumatologicznym
reprezentowanym przez teologdéw prawoslawnych, nawigzujacych do my-
§li wschodnich OO. Ko$ciola (s. 70—85). Uchwaty konferencji, podda-
wane krytyce przez niektérych teologéw protestanckich, skionily auto-
ra do studidw patrystycznych nad problemem tradycji oraz sukcesji
apostolskiej, zwlaszcza u Ireneusza, Tertuliana i Hipoli-
ta?

Po ogloszeniu soborowej konstytucji o Bozym objawieniu w 1965 r.
wielu teologéw stwierdzilo zbiezno$§é jej stanowiska ze sformutowania-
mi konferencji w Montrealu (s. 75). Nasuneglo to autorowi my$§l przepro-
wadzenia szczegdlowej konfrontacji nauki Soboru z pogladami Ojcow

1 G, G. Blum, Offenbarung und Ueberlieferung. Die dogmati-
sche Konstitution Dei Verbum des II. Vaticanums im Lichte altkirch-
licher und moderner Theologie (Forschungen zur systematischen und
okumenischen Theologie 28), Gottingen 1971.

2 G. G. Blum, Tradition und Sukzession. Studien zum Normbegriff
des Apostolischen von Paulus bis Irendus, Berlin-Hamburg 1963; Der
Begriff des Apostolischen im theologischen Denken Tertullians, Kerygma
und Dogma 9 (1963) s. 102—121; Apostolische Tradition und Sukzession
bei Hippolyt, Zeitschrift fiir neutestamentliche Wissenschaft 53 (1964)
s. 95—110.



