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ANDRZEJ ZUBERBIER

HERMENEUTYKA ANTROPOLOGII TEOLOGICZNEJ

Nazwa hermeneutyki jest teologom dobrze znana w zastosowaniu
do Pisma $w. Zbior zasad kierujgcych jego interpretacjg zwie sie
wlasnie hermeneutykg biblijng. Wspdiczesnie moéwi si¢ jednak tak-
ze o hermeneutyce teologicznej, a nawet pojmuje sie calosé teologii
jako swoistg hermeneutyke.

Jest rzeczg wiadomg, ze poza tekstem Biblii teologia ma do czy-
nienia z licznymi innymi tekstami, ktoérych znaczenie musi wyjas-
nia¢. Sg to teksty patrystyczne, teologiczne, a szczegdlnie doktry-
nalne wypowiedzi Kosciola. Podobnie jak Biblia, tak i te wszystkie
teksty wymagajq wlasciwej sobie interpretacji w $wietle historycz-
nych i kulturowych uwarunkowan, w kontekscie tradycji teologicz-
nej i wiary. Jest to niezaprzeczalne zadanie teologii, ktéra wycho-
dzac od tematéw biblijnych ma ukazywaé¢ ,w czym Ojcowie Kosciola
“Wschodu i Zachodu przyczynili sie do wiernego przekazania i wy-
jasnienia poszczegélnych prawd objawienia, a takZe dalszg historie
dogmatu przy uwzglednieniu jej stosunku do ogélnej historii Ko-
$ciota'l, :

O hermeneutyce teologicznej mozna jednak mowic¢ jeszcze w in-
nym znaczeniu, mianowicie, jako o uwzglednianiu w pracy teolo-
gicznej nas samych, tj. czlowieka dzisiejszego, ktéry w konkretnej
sytuacji kulturowej i egzystencjalnej bada Objawienie Boze: stawia
mu wlasne pytania i oczekuje odpowiedzi dla siebie. MoZna by po-
wiedzie¢, ze tak pojeta hermeneutyka teologiczna wymaga wzigcia
pod uwage jeszcze jednego .tekstu", czy tez raczej calego szeregu
réznych tekstow, tych mianowicie, ktére méwig o nas samych i o na-
szej egzystencjalnej sytuaciji.

Tak pojeta hermeneutyka teologiczna wywodzi sie ze wspélczes-
nej hermeneutyki filozoficznej, ktorg uprawiaja — Zeby dalszych
korzeni nie szukaé — M. Heidegger i H. — G. Gadamer2

1 Sob6r Watykanski II, Dekret o formacji kapianéw, 16.
2 M. Heidegger, Sein und Zeit, Titbingen 19631"; H—G. Gadamer,
Wahrheit und Methode, Tiibingen 19652,
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To wtaénie M. Heidegger wychodzac z faktu, ze czlowiek jest dany
sobie jako Dasein, byt tu oto egzystujacy, jako czlowiek-w-Swiecie,
stwierdza, ze historyczno$¢ cztowieka (des Daseins) nie stanowi
ograniczenia jego poznania i nie zagraza objektywnosci tego pozna-
nia. Sama jednak sytuacja czlowieka w $wiecie, sama jego histo-
rycznoéé, a wiec to wszystko co dotyczy podmiotu poznania, winno
by¢ wziete pod uwage i starannie ujawnione.

Skadingd hermeneutyka teologiczna, o ktérej méwimy, opiera sie
w pewnej mierze na pogladach Bultmann a3 Glosilt on, jak wia-
domo, konieczno$¢ demitologizacji Biblii, by poprzez jej warstwe mi-
tologiczng dotrze¢ do zbawczego wydarzenia, jakim jest spotkanie
sie czlowieka, kiedykolwiek Zyjgcego, ze Stowem Bozym.

Nad tym problemem hermeneutycznym, jakim jest uwzglednienie
samego podmiotu i jego uwarunkowan w poznaniu, teologia katolic-
ka nie moze przejs¢ obojetnie. Przeciwnie, prace nad tak pojeta her-
meneutyky teologiczng uwaza sie za konieczno$é, ktérej nie sposob
przecenic4.

Stowo Boze, tj. objawienie posiada, jak wierzymy, sens trwaty.
Jest slowem zywym, zawsze aktualnym, zawsze zbawczym. Nie utoz-
samia sie ono jednak z zadng wypowiedzig teologiczng, z zadnym
okresleniem dogmatycznym, a nawet Pismo $w. stanowi juz jego
interpretacje. Mamy wiec do czynienia z catym szeregiem historycz-
nych interpretacji Stowa Bozego, bedacych funkcjg nie tylko rozu-
mienia Pisma $w. i Tradycji, ale takze tego rozumienia samego sie-
bie i swojej kultury, jakie posiadal czlowiek w réznych czasach.
W teologii nie chodzi jedynie o ustalenie sensu tekstu biblijnego.
czy tez jakiejkolwiek jego pdzniejszej, historycznej interpretacji.
Mielibyémy w takim wypadku do czynienia z teologig biblijng lub
z historig teologii. Teolog winien szuka¢ rozumienia samego Siowa
Bozego, co implikuje znajomo$¢ nie tylko sensu Pisma $w., pdzniej-
szych wypowiedzi teologicznych i doktrynalnych, ale i wlasnej sy-
tuacji kulturowej. ,,Rozumienie wiary i interpretacja samego siebie
sa nierozdzielne. Historie zbawienia  mozna interpretowa¢ jedynie
w zywe]j interpretacji samego siebie jako bytu historycznego, usy-
tuowanego w tradycji i w okre$lonej kulturze'’s.

Nie nalezy, jak sadze, watpié, Ze w pewien sposob teologia zawsze
spelnia to zadanie. Stad pochodzg réznice, na ktére wskazujemy, np.

3R, Bultmann, Neues Testament und Mythologie, Tiibingen 1941;
Theologie des Neuen Testaments, Tibingen 19614; Glauben und Verstehen,
t. IV, Tiibingen 1933—1965; Ketygma und Mythos hrsg. H. W Bartsch,
t. I—IV, Hamburg 1948 nn.

4 K, Lehmann, Hermeneutik, w: Sacramentum Mundi, t. II s. 683.

5 C.Geffré, Un nouvelle dge de la théologie, Paris 1972 s. 60 n.
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miedzy teologig w starozytnosci, w Sredniowieczu czy nowozytng,
cho¢ oczywiscie dla kazdego czasu i kultury mozna by podaé cha-
rakterystyczne cechy uprawianej wowczas teologii. Wspodiczesnie
jednak jestesmy bardziej Swiadomi hermeneutycznego charakteru
naszych dociekan i ich faktow, tak jak bardziej jestesmy dzis swia-
domi zioZonodci Pisma $w. jako dziela historycznego i literackiego,
a przede wszystkim stosunku tekstu biblijnego do wyrazonego w nich
Objawienia Bozego; jak bardziej jeste$my §wiadomi tego, co okresla
sie jako Sitz im Leben kazdego okreslenia dogmatycznego.

Nie posiadamy, oczywiscie, gotowej, wypracowanej hermeneutyki
teologicznej. Poszczegdlni teologowie starajg sie zaledwie jg okres-
li¢ lub wyznaczy¢ blizej poszczegélne jej elementy. K. Rahner
zwraca uwage przede wszystkim na uwarunkowania podmiotowe,
traktujgc teologie jako antropologie transcendentalngé. P. Ri-
coeur analizuje jezyk religii w jego pierwotnej warstwie, jakim
jest jezyk symboliczny. Jezyk ten mowi co$ na temat czlowieka zy-
jacego w Swiecie okreslonych wartosci i dokonujgcego nieustannych
wyboréw. Przez ten symboliczny jezyk religijny przemawia do czlo-
wieka Transcendencja?. Kazda epoka posiada przy tym wlasciwg so-
bie mozliwo$¢ wyrazenia wiary (le croyable disponible). Pannen -
berg, Moltmann, Metz — kladg wiekszy nacisk na historycz-
ny i spoleczny kontekst rozumienia przekazu ewangelii, uwzglednia-
jac przy tym przyszlosciowe i eschatologiczne nastawienie ludzkiej
egzystencji i historii%. E. Schillebeeckx dochodzi do przeko-
nania, Zze fundamentalne pytanie hermeneutyczne nie brzmi: jaki jest
stosunek przesziosci (Tradycji, Pisma) do terazniejszosci, lecz: jak
sie ma teoria do praktyki. Jedynie ,praktyczna reinterpretacja osg-
dzajgca dawng praktyke w $wietle obietnicy przyszlosci — formu-
luje Schoof — .. odpowiada realnej sytuacji dzisiejszej, bo nie
tylko zyczliwie wyjasnia przeszios$¢, lecz rzeczywiscie jg przemie-
nia"10,

6§ K. Rahner, Teologia a antropologia, Znak 21 (1969) s. 1535—1551.

7P. Ricoeur, Le conilit des interprétations, Essais d’herméneutique,
Paris 1969.

8 Tenze, Tdches de la communauté ecclésiale dans le monde moderne,
w: La theologze du renouveau (sous la dir. de L. K. Shook — G, M Ber-
trand), Montréal-Paris 1968, t. Il s. 51—57.

9 W.Pannenberg, Grundfragen systematischer Theologie, Gottingen
1967 s. 91—158; J. Moltmann, Theologie der Hoffnung, Miinchen 1964;
Tenze, Perspektiven der Theologie, Miinchen 1969; J. B. Metz, Zur Theo-
logie der Welt, Mainz-Miinchen 1968; Tenze, Politische Theologie, w: Sacra-
mentum Mund1 t. III s, 1232—1240.

1 M, Scho of Przelom w teologii katolickiej, Krakow 1972 s. 276—281.
Por. E. Schillebeeckx, O katolickie zastosowanie hermeneutyki, Znak
20 (1968) s. 978—1010; Z hermeneutycznych rozwazan nad eschatologiq, Con-

11 1 Studia Theologica Varsaviensia
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Problem hermeneutyczny wyraza w teologii dzisiejszej wlasciwg
jej refleksje metodologiczng.

Aktualno$¢ hermeneutyki w teologii wigze sie z naporem réznych
zadan i decyzji, przed ktdrymi stojg dzisiaj chrzescijanie i chrzesei-
janskie Koscioly. Nie ma prawie dziedziny zycia ludzkiego, w ktoére]j
nie pojawilyby sie nowe fakty i idaca za tym koniecznos¢ ich inter-
pretaciji i podejmowania moralnych decyzji. Za zmianami w $wiecie
ida zmiany w Ko$ciele. Nie ma chyba dziedziny zycia koscielnego,
nie ma takich sformulowan wiary i tak ustalonych sposobéw poste-
powania, ktére nie wymagalyby nowych analiz, sformulowan i no-
wych rozwigzan.

Problemy takie pojawialy sie wprawdzie w zyciu chrzescijanskim,
w teologii, w Kosciele — zawsze. Konfrontacja ich z przekazem
objawienia nie byla zawsze latwa. Nieraz prowadzila do powainych
konfliktéw. Trzeba bylo dlugiego czasu, by wlasciwie okresli¢ sta-
nowisko Kosciola i teologii wobec przewrotu kopernikanskiego, wo-
bec teorii ewolucji, czy wobec problemu robotniczego. Nie latwo
przy tym zdad sobie sprawe ze wszystkich czynnikéw, jakie do ta-
kiego czy innego rozstrzygniecia doprowadzily. Niewatpliwie gralty
tu role rozwaZania teoretyczno-teologiczne, badania Zrédel i inter-
pretacja dotychczasowej wiary, grato role rozwijajgce sie przekona-
nie wierzacych i autorytet koscielnej wladzy, odgrywat role rozwoj
nauk $§wieckich i w ogdle kultury itd. Jakg jednak role graly poszcze-
golne czynniki, jakie wzgledy zawazyly na ostatecznym kierunku
rozwoju wiary i mnauczania kos$cielnego, trudno jest nawet dzisiaj,
z perspektywy czasu ustalié.

Sytuacja dzisiejsza charakteryzuje sie pod tym wzgledem kilkoma
nowymi rysami.

Po pierwsze, zmiany w zyciu ludzkim zachodzg wspdlczesnie nie-
poréwnanie liczniej i gwaltowniej niz dawniej. Historia nas poucza,
Ze w przeszloséci chrzescijanie zwlekali zbyt dlugo z reformg instytu-
cji koscielnych, teologii, z otwartym ustosunkowaniem sig¢ do zmian |
zachodzgcych w $wiecie. Czasy obecne, idgce szybciej, nie pozwala-
ja tym bardziej zwleka¢ z rozstrzyganiem narastajacych problemow,
z odpowiedzig na pojawiajgce sie pytania.

Po wtére, rozwdj nauk humanistycznych i antropologicznych
a takze organizacja nauki pozwalajg na znacznie wnikliwszg
i wszechstronniejszg interpretacje tekstdw i badanie kultury niz daw-
niej. Rozwdj teologii i ekumenizmu pozwala na pelniejsze uwzgled-
nienie pewnych elementéw wiary, pozostajgcych dotad jakby w cie-

cilium 15 (1969) s. 31—41; Intelligence de la foi et interprétation de soi, w:
Théologie d'aujourd’hui et de demain, Paris 1967 s, 121—137.
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niu, jak np. eschatologicznego wymiaru rzeczywistosci ludzkiej,
wspélnotowego charakteru Ko$ciota itd.

Po trzecie wreszcie, co wigze sie z poprzednim, w kazdej dziedzinie
zycia ludzkiego spotykamy sie dzisiaj nie tylko z bierng interpreta-
cja przeszlosci, ale z prognozowaniem i planowaniem przyszlosci.
Mozna méwi¢ o dazeniu do opanowania i pokierowania rozwojem
kultury, ktéry dotad nastepowal wzglednie spontanicznie.

‘Wszystko to znaczy mozliwosé, potrzebe i rzeczywisty rozwdj her-
meneutyki teologicznej. Nie ma ona by¢ jedynie — powtérzmy to
raz jeszcze — interpretacja dawnych tekstow w Swietle minionej,
wspélczesnej tym tekstom kultury, ale takze interpretacjg dzisiej-
szego Swiata, naszej kultury, biezgcych wydarzen, by w ich kon-
frontacji z wiarg i objawieniem umozliwi¢ chrzesdcijanom i Koscio-
tom chrzescijanskim znajdowanie rozwigzan stojgcych przed nimi
probleméw — czyli -— patrzac od strony Stowa Bozego — umozliwié¢
zrozumienie sensu Stowa BoZego w naszej egzystencji. Zrozumienie
to, choéby zarysowane ogolnie i w sposéb niepeiny, bez caltkowite]j
pewnosci wiary, ktéra dojrzewa stopniowo, pozwoli na okreslone
ukierunkowanie dzialania chrzescijanskiego, na zaangaZowanie
chrzescijan w palgce problemy Swiata, w ktérym 2zyjg i ktéry majg
budowaé¢ wesp6!t z wszystkimi swoimi braé¢mi — ludzmi, pozwoli na
wspolplanowanie z innymi drég rozwoju $wiata w nadziei na Kré-
lestwo Boze, ktérego sie spodziewaja.

Hermeneutyka teologiczna wnosi z koniecznosci problematyke an-
tropologiczng: zdajgc sobie sprawe z uwarunkowan podmiotowych
w poznaniu teologicznym, badajagc strukture jezyka religii, reflektu-
jac nad zjawiskami kultury wspoélczesnej, zestawiajgc pytania, na
ktére szukamy odpowiedzi w interpretowanych tekstach, obracamy
sie przeciez w kregu zagadnien antropologicznych.

Takze biorgc pod uwage tresc¢ tekstow, ktoérymi zajmuje sig teolo-
gia, badajac przedmiot teologii — stajemy ostatecznie zawsze wo-
bec problemu czlowieka. Teologia traktuje bowiem o Bogu, ale o Bo-
gu, ktéry zbawia czlowieka. Objawienie ukazuje Boga — Zbawiciela
i jednoczes$nie zbawionego czlowieka.

Pozwole sobie tutaj przedstawi¢ pewne sformutowania E. Schil-
lebeeckxa, dotyczace podstawowego ujecia hermeneutycznego. an-
tropologii teologicznej.

Schillebeeckx prébuje dokonaé¢ najbardziej zasadniczej konfron-
tacji sensu tekstéw biblijnych i innych $§wiadectw objawienia z tym
wszystkim, co czlowiek o sobie i swojej kulturze wie skadingd. Trud-
no zapewne pozna¢ wszechstronnie z krétkiego fragmentu mys$l
Autora, ale sadze, ze ciekawe jest nawet to czesciowe jej przedsta-
wienie.

11
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»Przedmiotem objawienia jest milo§¢ Boga do $wiata. Biblia nie
naucza ani antropologii, ani kosmologii. Méwi nam ona po prostu,
Ze czlowiek-w-§wiecie jest po bozemu mitowany przez Boga. To, czym
jest cziowiek w $wiecie, musi zosta¢ wyjasnione przez doswiadcze-
nie ludzkie, a wiec przez historig ... Chrze§cijanistwo nie uczy nas
niczego szczegdlowego z dziedziny antropologii, jak tylko tego, ze
czlowiek zostal wprowadzony w tajemnice taski Bozej, lub raczej,
Ze tajemnica czlowieka jest w najglebszych swych pokiladach tajem-
nicg samego Boga. W toku historii czlowiek odkrywa zwolna wymia-
ry swojej egzystencji. Kazdy nowy etap tego samorozumienia wi-
nien by¢ naswietlony przez jedyna tres¢ objawienia i w tym nowym
wymiarze cziowiek winien Zy¢ miloscig do innych, mito$ciag czerpia-
cg swéj radykalny charakter z absolutnej i darmowej mitosci Boga
do czlowieka. ,Antropologia” jest wiec wypracowywana lub odkry-
wana, jesli chodzi o jej struktury formalne, dzieki ziemskiemu do-
Swiadczeniu wszystkich ludzi, chrzescijan lub niechrzescijan, a Ob-
jawienie wzywa nas do wszczepienia milosci na kazdym etapie te]
antropologii'!i,

Nie wypowiadam sie merytorycznie na temat przytoczonego teks-

tu. Odwotuje sie do niego, poniewaz stanowi doskonaly przyklad
hermeneutycznego podejscia do problematyki antropologicznej
w teologii. To wlasnie jest zadaniem teologii: interpretowa¢ tekst
biblijny, wyrazajacy objawienie Boze i konfrontowaé¢ jego sens ze
zrozumieniem, z jakim odczytywany byl w ciggu historii i kolejnych
swych reinterpretacji; ze zrozumieniem czlowieka w ciggu historii
i'z obecng antropologia, jaka przedstawia dzisiejsze doswiadczenie
ludzkie i dzisiejsze nauki o czitowieku i kulturze. Wlasnie z tej ra-
€ji prosilismy o udziat w naszej sesji nie tylko teologéw, ale takze
biblistow, filozoféw i specjalistéw réznych nauk ,$wieckich”. Nie
sgdzimy bowiem, by teologia powinna odwolywaé sie jedynie do
filozofii, chociaz wspéldzialanie z tg wilasnie nauka ma jak wiadomo
najdiuzsza tradycje i trudno bezen mysle¢ o teologii. Dzi§ przeciez
sadzi sie, Ze praca teologiczna wymaga wspdipracy miedzydyscypli-
narnej, a antropologia teologiczna pojeta tak, jak to przedstawilem,
wydaje sie by¢ tego znakomitym przykladem.
. Sposrdéd catosci antropologii teologicznej wyodrebni¢ mozna pe-
wne okreslone kwestie, ktdére w teologii stanowily zawsze przedmiot
zainteresowania, a ktére nie stracily swojej aktualnosci takze dzi-
siaj. Wystarczy wymieni¢ takie zagadnienia jak poczgtek ludzkosci
i,czlowieka, struktura czlowieka, $mier¢, los ostateczny, zmartwych-
wstame, by nie wchodzi¢ na teren problematyki moralnej.

"1 E Schillebeeckx, La mission de I'Eglise (Approches théologiques
IV), Bruxelles 1969 s. 72 n.



[7] ANTROPOLOGIA TEOLOGICZNA 165

Jako przedmiot naszej sesji wybraliSmy zagadnienie dotyczace
niejako kontekstu ludzkiej egzystencji. Sg to zagadnienia o bardze
szerokim zakresie problematvki: czlowiek w $wiecie historii i kultu:
ry, czlowiek w relacji do innych osdb, oraz — w zwigzku z tym —
problematyka relacji cztowieka do Boga.

W takim okresleniu tematyki naszego spotkania powodowalismy
sie kierunkami my$lenia o czlowieku, charakterystycznymi, jak sie
wydaje, dla kultury i filozofii wspoiczesnej. Egzystencja czlowieka
w jego $wiecie, wérdd innych i w relacji do Boga stanowi dzis, cze-
go nie trzeba dowodzié¢, uprzywilejowana tematyke réinych nauk
zajmujgcych sie cztowiekiem, a wobec tego takze i antropologii teo-
logicznej.

Temat pierwszej dyskusji okreslamy wiec: czlowiek w Swiecie,
tj. w $wiecie historii i kultury. W jaki sposéb dokonuje sie w dzi-
siejszych naukach o kulturze interpretacji historii i kultury jako
tekstow swiadczgcych o czlowieku?

Druga dyskusja mie¢ bedzie za przedmiot wspoélnote 0sob. Na czym
polegajg zwigzki miedzyosobowe? W jakiej mierze stanowig one
o strukturze osoby ludzkiej? Jak nalezy rozumie¢ wspoélnote ludz-
ka, o ktorej tyle sie dzi§ mowi i do ktérej realizacji tak bardzo sig
dazy? Przy tym o wspodlnocie mowi¢ mozna na réznych plaszczyz-
nach: bytowej, historycznej, $wiadomosci. O wspolnome po prostu
ludzkiej i o wspdlnotach konkretnych.

Wreszcie trzecia dyskusja poswiecona bedzie problematyce re-
lacji cztowieka do Boga. Oczywista wydaje sie dzi§ potrzeba zaan-
gazowania czlowieka wobec innych ludzi, wobec tworzonej przez
siebie kultury, przysziosci. Jak w tym wszystkim odkry¢ miejsce
wlasciwe relacji czlowiek — Bég? Jak przezwyciezy¢ rzekomg kon-
kurencje tak zwanych horyzontalnego i wertykalnego punktu wi-
dzenia?

Zdajemy sobie sptawe, ze tak szeroko zarysowana tematyka dys-
kusji i udzial w niej specjalistow réznych dyscyplin, kryje w sobie
niebezpieczenstwo poruszenia wielu réznych zagadnien niejako réw-
nolegle do siebie, bez mozno$ci uzyskania pewnej catosci problema-
tyki. Nie idzie nam jednak w toku obecnej sesji o dojscie do okres-
lonego rozwiagzania postawionych problemdw, a nawet nie o zary-
sowanie calo$ci wskazanej w tematach dyskusji problematyki. Nie
jest to mozliwe. Zadaniem dyskusji, jak i calej sesji jest choéby
fragmentaryczna orientacja w problematyce granicznej: teologicznej
antropologii oraz réznych nauk o czlowieku i kulturze, celem do-
strzezenia pola dla zabiegéw teologicznej hermeneutyki jest wyraz-
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niejsze usmiadomienie sobie, czym jest teologiczna antropologia po-
traktowana jako hermeneutyka. I to mamy nadzieje wynie$¢ z roz-
poczynajacej sie sesji.

Lherméneutique de lantropologie théologique

Résumé

L'herméneutique est bien connue des théologiens en tant qu'herméneu-
tique biblique, mais en dehors de la Bible, la théologie doit interpréter une
quantité de textes partistiques, theologiques et doctrinaux. Cependant il est
question aujourd'hui d'un autre sens encore de 'herméneutique théologique.
11 s'agit d'expliquer le sens de la parole divine dans le contexte du sujet
théologique lui-méme. Il faut nous rendre compte de notre situation cultu-
relle et existentielle, la parole divine s'adressant & 'homme de tout temps
et de chaque époque et I'homme conditionné historiquement cherchant dans
la Révélation la solution de ses problémes.

Une telle herméneutique théologique a sa source aussi bien dans l'her-
méneutique philosophique de M. Heidegger et de H—G. Gadamer que dans
les conceptions de R. Bultmann., Un grand nombre de théologiens catholi-

Nous nous concentrerons au cours de notre Session d'étude sur I'hermé-
ques s'interéssent aujourd'hui & l'anthropologie herméneutique ainsi congue,
neutique théologique en tant qu'elle concerne certains problémes anthro-
pologiques et notamment: 'homme dans son monde, la communauté des
personnes et le probléme de la relation homme — Dieu.

Nous avons invité des spécialistes en diverses sciences anthropologiques
afin de donner a notre Session un caractére interdisciplinaire.

Notre Session a pour but une orientation ne serait-ce que partielle dans
le probléme-frontiére: de l'anthropologie théologique et de diverses scien-
ces concernant 'homme et la culture. Nous désirons découvrir un champ
d'activité pour 'herméneutique théologique.

A. Zuberbier



