MUZEUM HISTORII POLSKI

Czeslaw Bartnik

Objawienie czlowieka

Studia Theologica Varsaviensia 12/1, 193-201

1974

Artykut zostat zdigitalizowany i opracowany do udostepnienia
w internecie przez Muzeum Historii Polski w ramach

prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku
naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony w kolekcji
cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.



Studia Theol, Vars.
12 (1974) nr 1

CZESLAW BARTNIK

OBJAWIENIE CZLOWIEKA

Mo6j punkt widzenia problematyki hermeneutyki antropologii teo-
logicznej jest nie mniej akrobatyczny, gdyz wychodzi z bardzo skom-
plikowanej konstrukcji, jakg jest teologia historii. Z duzym uprosz-
czeniem podam, Ze biore tu dwa celowo skorelowane terminy: her-
meneutyka — czlowiek i osadzam je na osi historia. Regula za$ teo-
logiczno$ci bedzie przypominala Tillichowe was uns unbedingt an-
geht.

1. W jakim sensie istnieje antropologia teologiczna z punktu wi-
dzenia teologii historii? W zwigzku z tematem hermeneutyka antro-
pologii teologicznej warto przypomniec¢ jeden charakterystyczny fakt
z jego rodowodu. Ot6z w zestawieniu hermeneutyki z pewnym dzia-
tem antropologii, antropologii teologicznej, widzimy zaslubiny, kté-
rych gléwnym swatem byt F. Schleiermacher. On to bowiem
stoi u poczatkéw nowozytnej, poszerzonej hermeneutyki i zarazem
specjalnego nurtu antropologicznego teologiil. Jakie sg podstawowe
konsekwencje tej genezy romantycznej?

Najwazniejsza konsekwencjg jest chyba dazenie do calkowitej an-
tropologizacji my$li nazywanej dotychczas teologiczng. Istotnie wy-
daje sig, ze dzi$ juz o ile mozna mowi¢ o aspekcie teologicznym
(was uns unbedingt angeht) w antropologii ogélnej, czyli ze istnieje
dzial teologii w antropologii, o tyle nie mozna wlasciwie mowi¢ —
w Scistym znaczeniu — o aspekcie antropologicznym w teologii, czy-
li Ze nie istnieje specjalny dzial antropologii w teologii. Jak to bli-
zej rozumieé¢? Znane jest stanowisko E. Schillebeeckxa, ze
nie ma antropologii chrzescijanskiej (i w konsekwencji teologicz-
nej), bo chrzescijanstwo nie wnosi niczego nowego w nauke o czlo-
wieku poza podaniem faktu, iz cziowiek ,zostal wprowadzony w ta-
jemnice taski Bozej''2. Ale stanowisko to uwazam za niesluszne, na-

i Por. E. Schaeder, Theozentrische Theologie. Erster geschichtlicher
Teil: Der anthropozentrische Zug in der dogmatischen Theologie seit
Schleiermacher, Leipzig 21916.

2 Zob. La mission de I'Eglise, Bruxelles 1969 s. 69 n.
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wet sprzeczne w sobie. Stwierdzenie bowiem, ze ,czlowiek zostal
wprowadzony w tajemnice kaski Bozej" kladzie podstawy pod calg
antropologie specyficznie chrzescijansks. Moje trudnos$ci — w syn-
tezie teologii historii — wyrastajg z innego podloza. Zgadzam sie,
ze nauki naturalne w swej historii wyodrebnily takie swoje przed-
mioty badan, jak Anthropos, Theos, Kosmos, Physis, Historia, mimo
Ze sg to zawsze przedmioty badania ludzkiego. Ale, $cisle biorac, dla
nauki teologicznej istnieje tylko jeden przedmiot: cztowiek. Niewat-
pliwie istniejg tutaj rozne tresci, ktére nazywamy rzeczywistoscig,
$wiatem itd., ale sg to jedynie pewne relacje, pewne odniesienia,
czy ukierunkowania mys$lne, zresztg wtérne i pochodne, dokonujgce
sie dzieki ,rozciggliwosci personalnej” czlowieka. W gruncie rzeczy
nie ma w teologii osobnego dziatu antropologii, bo cata teologia
traktuje o czlowieku i cata jest swoistg antropologia.

Uwazam, ze powyzsze stanowisko znajduje potwierdzenie w ana-
lizie formalnej teologii chrze$cijatiskiej, a takze innych teologij, da-
wnych i obecnych. Wszedzie zasadg organizacji przedmiotu jest
cztowiek, nawet w odniesieniu do przedmiotu Bdég. W istocie rze-
czy wszystkie one nie traktujg — paradoksalnie -— o Bogu, ani tym
bardziej o $wiecie, a tylko o czlowieku, jakkolwiek osadzaja go na
takiej osi kompozycyjnej, ktora posiada kierunek wzwyz (Bog) i kie-
runek w dot ($wiat). Chyba najbardziej idealnym przypadkiem takiej
antropologizacji religijnej jest Biblia chrzescijanska. Stwierdzenie
takie oczywiscie nie uwlacza teologii. Przeciwnie ukazuje jg jako
najstarszg posta¢ wyobrazen czlowieka o sobie samym.

Drugg konsekwencjg jest ujmowanie cztowieka jako podstawowej
kategorii metodologicznej. Inaczej méwigc w teologii rozwaza sie
cztowieka na sposob czlowieka, na sposéb ludzki przez pryzmat mo-
delu wyobrazeniowego czlowieka, jakkolwiek pod kgtem wartosci
ostatecznej — ,,co go dotyczy bezwarunkowo i absolutnie'. A zatem
antropologia oznacza tez metodologie.

Dalsza konsekwencjg romantycznej genezy jest wielopostaciowosé
i wielorako$¢ antropologii w jej postaciach historycznych. Wpraw-
dzie teologia tego typu przyjmuje pewna kategorie scalajacg w po-
staci kolektywu — ludu, ale ze wzgledu na podstawowg baze obja-
wieniowg, pozaracjonalng, niekiedy wprost emocjonalng prowadzi
w praktyce czesto do najrozmaitszych upostaciowan historycznych
wyobrazenia o cztowieku zaréwno na plaszczyznie ogélniejszej (ma-
kroantropologia), jak i indywidualnej (mikroantropologia). Trzeba
pamieta¢, ze i kazda osoba ma swoje wyobrazenia antropologiczne.
Pomijajac bowiem antropologie oficjalng dla doktryny jakiejs
wspolnoty, napotykamy na kazdym kroku, jakby per modum actus,
indywidualne obrazy antropologiczne, mienigce sie najrozmaitszymi
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kolorami w kazdej jednostce, w kazdym czasie. Zresztg ujecia do-
ktrynalne i pojeciowe antropologii sg tylko pewnym odlegiym tlem
dla mnéstwa wyobrazen o czlowieku, przezy¢ czlowieka, tworzen
czlowieka — wynikajgcych z calego Zycia osobowego, nie tylko
Z rozumu.

2. W jakim sensie mozna méwi¢ o hermeneutyce antropologii teo-
logicznej z punktu widzenia teologii historii? Istnieja rozmaite rozu-
mienia hermeneutyki: od sztuki tlumaczenia miejsc trudnych w teks$-
cie, poprzez metodologie jezyka, az do samoobjawienia bytu w hi-
storii3. Teologii historii odpowiada najwiecej ujecie hermeneutyki
jako tlumaczenia pierwotnie ludzkiego samorozumienia sie¢ i rozu-
mienia bytu, gdzie byt przedmiotowy tlumaczy siebie w $wiecie
i historii. Jednakze przy takim ujeciu nie istnieje hermeneutyka
antropologii teologicznej. Nie tylko z tego powodu, Ze nie ma takiego
dzialu antropologii w teologii, ale i dlatego, ze teologia nie réini
si¢ metodologicznie od hermeneutyki, tej tlumaczki mowy Bozej.
Mozna rozmaicie budowa¢ modele systematyzacji, ale faktycznie
zakresy tych poje¢ dazg do tych samych zakreséw. Mozna chocby
moéwi¢ o hermeneutyce antropologii w sensie tlumaczenia, wykladu
nauki czy jezyka o czlowieku, ale mozna méwi¢ rowniez o antropo-
logii hermeneutyki jako o sposobie tlumaczenia sie bytu w katego-
riach antropologicznych, na sposéb ludzki. Ostatecznie w tym wzgle-
dzie mozna zastosowaé¢ jakg$ inwersje: antropologia w znaczeniu
przedmiotowym to nauka o czlowieku, a w znaczeniu podmiotowym
to nauka ludzka i tak samo hermeneutyka fundamentalna w znacze-
niu przedmiotowym to tlumaczenie cziowieka, a w znaczeniu pod-
miotowym to tlumaczenie ludzkie. A zatem trzeba powiedzie¢, Ze teo-
logia jest nie tylko antropologig, ale takze szerzej rozumiang her-
meneutyka. Dokladniej mowigc, teologia to pewne pasmo w antro-
pologii ogdlnej (wzglednie w hermeneutyce fundamentalnej), jakie
sie nam jawi na skutek ujecia jednej lub drugiej pod kagtem war-
tosci bezwzglednej. WszakzZe ani antropologia ani hermeneutyka nie

3 Por. M. van Esbroeck, Herméneutique, structuralisme, exégése,
Paris 1968; Die hermeneutische Frage in der Theologie (wyd. O. Loretz
i W. Strolz), Freiburg i Br. 1968; Existentiale Hermeneutik, (wyd.
G. Stachel), Zirich 1969; E. Coreth, Grundiragen der Hermeneutik,
Freiburg i. Br. 1969; P. Ricoeur, Le conflit des interprétations. Essais
d'herméneutique, Paris 1969; F. Mussner, Geschichte der Hermeneutik
von Schleiermacher bis zur Gegenwart, Freiburg i.Br. 1970; R. Barthes,
P. Beauchamp (i inni), Exégése et herméutique, Paris 1971; H. Ca-
zelles, Ectriture, Parole et Esprit ou Trois aspects de I'Herméneutique,
Paris 1971; R, Lapointe, Panorama de I'hermétique actuelle, Bulletin
de Théologie biblique, 2 (1972) s. 107—156.

4 Por., M. Heidegger, Sein und Zeit. Tibingen 111967 s. 41 nn,;
tenze, Unterwegs zur Sprache, Pfullingen 21960 s. 96 nn.
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jest czescig teologii, jedna i druga — przy szerszym rozumieniu —
stanowi calg teologie. Hermeneutyke antropologii teologicznej trze-
ba by wiec sprowadzi¢ do postaci hermeneutyka hermeneutyki lub
teologia teologii. Sformulowany wyzej temat moze usprawiedliwia¢
tylko ujmowanie hermeneutyki wezsze jako sztuki tlumaczenia
miejsc trudnych z jezyka biblijnego na dzisiejszy.

3. Hermeneutyka a historia. Istnieje réwniez pewnego rodzaju in-
wersja migdzy hermeneutyka fundamentalng a historia. Z jednej
strony czlowiek jako taki zaczyna istnie¢ od chwili, kiedy siebie
poznaje, kocha i tworzy: akty te wyznaczajg etapy i dynamike hi-
storyczng. Historia czlowieka jest jakby skutkiem ,rozjasniania sie”
bytu przedmiotowego (M. Heidegger). Z drugiej strony histo-
ria czlowieka jest jego hermeneutykg, bo go wyklada i tlumaczy,
tzn. czlowiek jest ttumaczony z wlasnej historii, w niej i przez nig.
Tutaj interesuje nas szczegdlnie ta druga strona procesu: wyjasnia-
nie sie cztowieka w historii, czyli tworzenie sie¢ antropologii reflek-
syjnej. : ‘

W chrzescijanstwie rozpowszechnila sie najszerzej nie tyle teolo-
gia historii, co teologia slowa, teologia Biblii, w $wietle ktérej —
w razie potrzeby — historia jest przeglgdana. Jest to wigc jaka$
hermeneutyka zstepujaca, jakies objawienie ,objawione"”, gdzie —
jak u K. Bartha — historia jest predvkatem objawienia (a nie
objawienie predykatem historii). O ile skadingd hermeneutyka jest
tréjelementowa: sens pierwotny, mediacja przekazu (historia) i aktu-
alna recepcja, to w omawianym ujeciu redukuje sie wiasciwie do
dwdch elementéw: pierwszego i ostatniego. Historia czlowieka za-
wiera sie w samym slowie Bozym, a my mamy jg tylko przyjmowac
i ewentualnie odtwarza¢ w sobie’.

Teologia stowa posiada jeszcze dwa ujecia: wewnetrzne, czyli
odnoszgce sie do wyrazu historii w slowie i zewnetrzne, czyli opie-
rajgce sie na stosowaniu stowa do historii (§wieckiej).

1) Sadze, Zze ujecie wewnetrzne, zwane tez apriorycznym, mozna
sprowadzi¢ do pewnej struktury podstawowejktérg merytorycznie
nalezaloby sformulowaé w ten sposéb: czlowiek stanowi composi-
tum z nieba i ziemi, duszy i ciala, wiecznosci i czasu, zycia i $mier-
ci, dobra i zla, wygranej i przegranej, bytu i nicosci. Na czele stoi
krotka formula genetyczna: czlowiek wywodzi sie z elementow
ziemskich i niebieskich. Wprawdzie chrzescijanstwo posiada jeszcze

5 Por. O. Cullmann, Christ et le temps, Neuchatel 21966; tenze, Le
salut dans I'histoire (t1, z niem.), Neuchatel 1966; H, I. Marrou, Théolo-
gie de [I'histoire. Herméneutique et eschatologie, Paris 1971 s. 45 nn.;
E. Castelli (i inni), La théologie de I'histoire, Révélation et histoire,
Paris 1971.
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inng kategorie: historig Jezusa Chrystusa (o czym na koncu), ale bar-
dzo dilugo preferowalo owg strukture opozycyjng, ze czlowiek to
cialo z ziemi a duch od Boga. Mozna sadzi¢, ze gdyby kerygma
chrzescijanska ksztaltowala sie w kregu kultury staroegipskiej, to
niechybnie wyliczalaby 5 elementéw czlowieka: cialo, ducha boskie-
go (khu), psyche (ba — krazacg wokol ciala), sobowtdra (ka -— oso-
bowosci) i formy mumii (khat). Odpowiednie warianty odnosityby
sie i do historii czlowieka. Ale i tutaj nie ma istotnego przekroczenia
pierwotnej struktury opozycyjnej: ciata-ducha, czlowieka-Boga itd.
‘W Biblii, ktérej nie chodzilo o naukowy opis czlowieka, struktura
opozycyjna ma raczej charakter pewnego ,sposobu méwienia". Opo-
zycja ta moze by¢ rozmaicie przeksztalcana: albo przez negacje kto-
rego$ bieguna, albo przez utozsamianie obydwu, albo przez réznego
rodzaju ich wigzanie. To ostatnie utarlo sie jako rozwigzanie chrze-
$cijanskie. Ale nie oznacza to jeszcze, Zeby chrzescijanstwo miato
wyjs¢ poza szukanie znajdujgcych sie pod reka znakdéw. Ono réwniez
okazuje sie poddane owej opozycji strukturalnej jako nieuniknionej
tak, ze powstaje podejrzenie, czy to nie jest tylko sposéb moéwienia
wynikajgcy ze struktury jezyka i my$lenia, ktére muszg by¢ opozy-
cyjne, a nie z przedmiotu? By¢ moze wiec, Ze poszczegdlne bieguny
tych opozyciji nie oznaczajg niczego, a stosowanie wielorakie wszy-
stkich opozycji jest tylko pierwszym przejawem ,szukania sie” czto-
wieka i odrdzniania od tego, co nim nie jest.

2) W ujeciu stosowanym historycznosé czlowieka jest mimo wszy-
stko brana raczej od zewnatrz: czlowiek to zjawisko alfalne i ome-
galne, z zachodzgcymi w nim przeksztalceniami miedzy dobrem
a zlem, znajdujaca sie na osi ruchu: albo ku biegunowi pozytywne-
mu (Bog, zbawienie, wiecznoéc¢), albo — negatywnemu (nicosé, pote-
pienie, bezsens). Glownym wiec tematem tego zjawiska jest albo
rozjasnianie tego obrazu Bozego (czlowieka) w czasie, albo jego za-
cieranie, czyli Theosis utracalna i odzyskiwalna. W tym czesto lubo-
wano sie w podkreslaniu rosngcej w czasie odlegtosci historycznego
cztowieka od jego obrazu Bozego. W niektérych kierunkach doszlo
do jednostronnosci w prébach ukazania, jak to historia jest objawie-
niem negatywnym: odstania, wydobywa na jaw i rozwija zto kryjace
sie w naturze ludzkiej. Zresztg poglady te nie byly odosobnione
w chrzescijanstwie. Np. Dzieje Herodota, Wojna Peloponeska
Tukidydesa, Pafistwo Platona i bodajze cala grecka histo-
riozofia, bazujg na przekonaniu, ze historia stuzy obnazaniu zlej na-
tury ludzkiej, zaré6wno jednostki jak Polis. Od skutkéw tego proce-
su moze uwolni¢ jedynie sila antyhistoryczna: §wiat wieczny, boski.
W formie skorygowanej trzeba powiedzie¢, ze wediug zalozen bi-
blijnych historia objawia nie tylko zlo czlowieka, ale i dobro.
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4, Hermeneutyka wstepujaca w teologii historii. Oprécz hermeneu-
tyki zstepujacej, zewnetrznej i ,objawionej” istnieje jeszcze herme-
neutyka wstepujgca, wewnetrzna w stosunku do historii czlowieka,
niejako ,objawiajaca". Trzeba sobie zdawa¢ sprawe, ze czges¢ wy-
bitnych teologéw odrzuca istnienie takiej hermeneutyki (J. Da-
niélou, Y. Congar, H. U. von Balthasar i inni), twier-
dzgc, iz nie istnieje Zadna mozliwoé¢ poznania teologicznego z hi-
storii, nawet z historii Kosciola. Ale sadze, Ze trzeba przyzna¢ racje
tym, kt6érzy widza w historii nie jaka$ sile antyludzkg i antyboska,
ale raczej jako pewnego rodzaju Demeter czlowieka. Niewatpliwie,
historia moze byé rozmaicie rozumiana, jednak nie moze by¢ ani
bez zdolnosci rodzenia, ani poza sfera dzialania Ducha Swigtego®.
Przynajmniej mozna przyjaé¢ twierdzenie W. Pannenberga, ze
historia uniwersalna jest réwniez chrzeicijanska i jest wspdlnym
horyzontem umozliwiajgcym komunikacje miedzy stowem Biblii
a konkretnym czlowiekiem?.

Zeby przekroczy¢ szybko prég rozwazan metodologicznych, ktére
dla historii — jak stusznie zauwazyl Hegel — sg raczej sterylne
i zeby nie da¢ pozywki sceptycyzmowi, sprébuje naszkicowa¢é, co
z punktu widzenia teologio-historycznego historia objawia niejako
pozytywnie o czlowieku, przede wszystkim jego wilasna historia, hi-
storia ludzkosci. Wydaje sie, ze szkice te pod jednym wzgledem
Zbiegajg sie z rysami biblijnymi, a pod innym — dopelniajg tamte.

1) Niewatpliwie na przestrzeni catych dziejéw sprawdza si¢ bi-
blijna struktura zla i dobra w ludzkoéci, a nawet dobra i zlta w jed-
nym i tym samym czlowieku. W ten sposéb historia pokonuje czy-
sto artystycznag tworczos¢, gdzie czesto ludzie dzielg sig na catkowi-
cie dobrych i catkowicie zlych, bez procesu wewnetrznego przecho-
dzenia z jednego aspektu w drugi. W chrzescijanstwie taki radykal-
ny podzial jest odnoszony raczej tylko do $§wiata duchdw, a wigc
$wiata pozahistorycznego. Ponadto widzeniu biblijnemu trzeba przy-
zna¢ troche racji w tym wzgledzie, ze istotnie obnazanie zla tkwia-
cego w naturze ludzkiej jest bardzo jaskrawe i ekspresywne.

2) Mozna dowodzié, ze historia ludzka, ten czilowiek rozciggnie-
ty w czasie, ukazuje calg panorame ludzkiego fenomenu duchowego.
Panorama ta jest rozlegla: od zjawisk samoobrony organizmu ludz-
kiego az po twoérczosé kulturows, artystyczng i religijng. Nie chce

6 Por, blizej: J. D’'Hondt, Hegel Philosophe de I'histoire vivante, Paris
1966; H. Cazelles, M. Carrez (i inni), Parole et avénement de Dieu,
Paris 1972; J. Colette, Histoire et absolu, Paris 1972.

7 Por. Hermeneutik und Universalgeschichte, Zeitschrift fiir Theologie
und Kirche, 60 (1963) 90—121; Theologie als Geschichte (wyd. J. M. Ro-
binson i J. B. Coob), Zirich 1967.
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twierdzi¢, ze w historii da sie wykaza¢ nature ducha ludzkiego, ale
na przestrzeni calych dziejow ludzkich fenomen duchowy jest z pe-
wnoscig wyrazniej dostrzegalny i ujmowalny.

3) Historia objawia niejako od wewnatrz potege czlowieka, jego
wladze nad przyroda i $wiatem aZ do nadziei nieograniczonego two-
rzenia. Prawda ta byla nieraz interpretowana antybiblijnie. Niekté-
rzy utrzymywali, ze w Biblii, zwlaszcza w Nowym Testamencie, gdzie
panuje idea odgérnego odkupienia z laski Bozej, potepiony jest
wszelki czyn historycznie i doczesénie twoérczy, a idealem jest czio-
wiek biernosci historycznej. Jedyny wyjatek miatby stanowié¢ czyn
moralny, jakkolwiek i ten zdawal sie polega¢ wylacznie na sztuce
ucieczki od Swiata lub cierpliwego znoszenia ,,woli Bozej”’. Nie jest
to jednak stuszne. Dzi§ — nie bez zaslugi materializmu historyczne-
go — i teologia dostrzega w historii wylaniajaca sig¢ wielkoé¢ czynu
ludzkiego historycznego i doczesnego. Musi to oznacza¢ pewng mo-
dyfikacje w patrzeniu na czlowieka, bo dochodzi nowy wyrazny
punkt widzenia: badanie czlowieka z punktu jego historycznego
czynu.

4) Dzieje ludzkie ubogacaja ciggle biologiczny i przyrodniczy i kos-
miczny obraz czlowieka, czeSciowo nieznany Biblii, badZ to operujg-
cej owczesnym obrazem czlowieka, badZ to w swej teologii postugu-
jacej sie jedynie jakim$§ bliZej niesprecyzowanym obrazem ,ciala
ludzkiego”. W historii ujawnia sie szczegdlnie czlowiek jako ele-
ment przyrody oraz ro$nie wyraznie poznanie analityczne material-
nych struktur czlowieka igcznie z mierzalnoscig psyche. Nie bez
znaczenia jest przy tym ujawnienie calego problemu seksu. Dosé
wspomnie¢, ze o ile w Biblii poglady na seks opieraly sie raczej na
przestankach moralnych, o tyle rozwoj historyczny czlowieka uka-
Zuje jego nowy aspekt tworczy.

5) Chyba najwiekszg silg, jakg ,odkryla” historia, jest wymiar
spoleczny czlowieka, niejako objawianie sie rzeczywistosci spotecz-
nej. Dawniej w Biblii mieli$my puste — jak sie zdawalo — idee Kro-
lestwa Bozego, Kosciota, Mistycznego Ciala Chrystusa, Ludu Boze-
go itp. Tymczasem historia sprawila, ze rzeczywisto$é spoleczna po-
jawila sie przed nami jako pewnego rodzaju druga przyroda.

6) Historia ukazuje niezwykig dynamike i site — lekko tylko w Bi-
blii zaznaczonego -— ludzkiego dazenia do trwania, do trwania nie-
przemijajacego. Na szersza skale czyni to historiografia wszystkich
ludéw i wszystkich czaséw. Dazenie to staje sie wprost giéwng
sitg historyczng: w wytworach ludzkich, szczegélnie w sztuce, w wal-
ce z przyrodag i kosmosem, w technice, w rozwoju nauk, w pogiebia-
jacej sie tintensywnosci i ekstensywnosci mys$lenia, nawet w wigk-
szym uwzglednianiu dysproporcji miedzy aspiracjami a rzeczywi-
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stoscig, miedzy dobrem a zlem w $wiecie, w narastajgcym niepokoju
egzystencji ogdélnoswiatowej.

7) Zdaje sie, ze poglebia sie¢ — naszkicowane w Biblii — poczucie
historycznosci: dzieki naukom lepiej sie¢ rysujg poczatki cztowieka,
ogolnie przedstawiane mitycznie, a takze urealnia sig ewentualnosé
kresu historii ludzkos$ci, wewnatrz za$ tych granic staje przed wspél-
czesnym czlowiekiem coraz wyzsza odpowiedzialno$¢ (np. wobec bro-
ni masowej zagtady). _

Ten rodzaj objawiania sig czlowieka w historii nie musi byé¢
rozumiany jako wylacznie naturalne. Historia ta nie tylko moze sta-
nowi¢ horyzont hermeneutyczny dla nadprzyrodzonego objawienia
Iaczgcy to objawienie z historig kazdej jednostki ludzkiej, ale moze
byé¢ takze miejscem nadprzyrodzonego objawienia Ducha Swietego,
postanego przez Syna i tworzacego historie zbawcza na kanwie hi-
storii naturalnej. Przynajmniej trzeba przyja¢, ze w historii kazdego
czlowieka dziala jaka$ laska hermeneutyczna, bedgca czyms$ bardziej
zwigzanym z konkretng historig, niz tekst biblijny o czltowieku. Po-
nadto dlaczego odrzucaé¢ mozliwo$é naturalnego objawiania sie czto-
wieka sobie samemu, a wiec wzrostu samopoznania antropologicz-
nego? Tym bardziej, Ze nie musi to by¢ poznanie wylacznie pojeciowe
oraz w pelni utematyzowane.

Trzeba przyjaé, ze objawianie sig czlowieka nie tylko sie dokonu-
je, ale ciagle wzrasta tak zresztg, jak i poznanie objawienia nad-
przyrodzonego. Na pewno nie jest to postep mechaniczny, ani pro-
stolinijny. Widzimy tak takze cofanie sig i przegrane. Ale ostatecznie
rysujg sie pewne, cho¢by minimalne postepy. Jesli nawet nie roz-
wigzuje sie tzw. problemu czlowieka, to osiggnieciem jest przynaj-
mniej narastanie ostrosci tego problemu, napiecia, natarczywosci.
Ostatnia jakby forma tego postgpu — jakby postepu hominizacji
i humanizacjau Teilharda de Chardin — zalezy najwiece]j
od struktury osoby ludzkiej. Ale wlasnie ten aspekt osobowy jest
najwiekszg tajemnica.

I wreszcie warto wykorzysta¢ stuszng uwage, ze historia to nie
tylko interpretacja czlowieka i deklaracja o czlowieku, ale to tak-
ze przeksztalcanie, tworzenie. Historia sig interpretuje i tworzy, tak
samo czlowiek. W ten sposéb powstaje nie tylko hermeneutyka wy-
jasniajgca, ale takze tworzgcas. .

5. Chrystus jako objawienie czlowieka i samsoobjaw)iienie czlowie-
ka. Wsérod zalozen teologii historii gidéwng kategorig apriorycznag
jest Jezus Chrystus, nie tyle jako rzeczywisto$¢ sama w sobie, ile
w aspekcie metodologicznym, jako kategoria naszego widzenia, po-

8 Por. C. Geffré., La théologie de I'histoire comme probléme her-
méneutique, W: Herméneutique et eschatologie, Paris 1971 s. 56 nn.
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Znawania i systematyzowania. Od niedawna wysuwa sie coraz czes$-
ciej, ze kategoria ta ma charakter kategorii caltkowicie historycznej:
Chrystus jest historig $wietq i kategorig tej historii. W tym sensie
jest to tez model interpretacyjny wszelkiej historii i kazdego czlo-
wieka. Sigga On poczatku wszelkiego bytu (Rdz 1,1), tkwi w stawa-
niu sie doczesnosci (Wcielenie), transcenduje czas ku wiecznosci
w $mierci i zdarzeniach paschalnych az do tajemnicy Przebdstwie-
nia. Posiada przegrane (prawa zycia) i wygrane, podlega rzeczywi-
stosci spolecznej, posiada olbrzymie napiecie egzystencjalne.

Ostatecznie wiec specyficznie chrzescijanska hermeneutykag hi-
storii ludzkiej jest Jezus Chrystus: objawiany przez Ojca, w historii
swego zycia i otoczenia oraz sam sie objawiajagcy w swej historii,
sam siebie poznajgcy w swej twdrczosci (kk 2,40) i w swej roli hi-
storio-zbawczej. Istnieje jednak kontynuacja. Jedno i drugie obja-
wienie narasta w historii, Zeby dojrze¢ w paruzji. Trwa objawianie
sig Jego Béstwa i Czlowieczenstwa. Jedno i drugie okazuje sie jako
fakt niepowtarzalny i nieodtwarzalny, a jednoczes$nie jako model
i zadanie kazdego czlowieka (Bdstwo to symbol dgzenia do Boga),
oraz jako sila juz nie tylko tlumaczgca czlowieka, lecz takze prze-
twarzajgca go i podnoszaca. W tym — mozna powiedzie¢ — obja-
wiajgca role dawnego ciala przejmuje cze$ciowo historia, zwlaszcza
historia zbawienia jest swoistym ciatem Chrystusa. W ten sposéb
historia jest w pewien sposéb hermeneutyka Chrystusa, jak Chry-
stus jest fundamentalng hermeneutykg historii.

Na plaszczyznie praktycznej wspdlczesne zadanie teologii dziejow
w zakresie omawianego tematu widzialbym jako gloszenie nadziei
na cze$ciowq przynajmniej poznawalnosé czlowieka, wiasnie z jego
dziejow, a jednocze$nie — wbrew niektérym uproszczeniom nauk
szczegélowych (biologii, cybernetyki, psychologii, socjologii, religio-
logii itp.) — podkre$lania mimo wszystko tajemniczosci tego zjawis-
ka, oczywiscie tajemnicy w znaczeniu pozytywnym i wzniostym.

MICHAL CZAJKOWSKI

SOLIDARNOSC BOGA Z NAMI (Mk 1,4—14)

»Nie ma antropologii chrzescijanskiej, lecz: przez taske Bog jest
blisko czlowieka'. Te proste stowa E. Schillebeeckxal znaj-

1E Schillebeeckx, La mission de I'Eglise, Bruxelles 1969 s. 69,



