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Znawania i systematyzowania. Od niedawna wysuwa sie coraz czes$-
ciej, ze kategoria ta ma charakter kategorii caltkowicie historycznej:
Chrystus jest historig $wietq i kategorig tej historii. W tym sensie
jest to tez model interpretacyjny wszelkiej historii i kazdego czlo-
wieka. Sigga On poczatku wszelkiego bytu (Rdz 1,1), tkwi w stawa-
niu sie doczesnosci (Wcielenie), transcenduje czas ku wiecznosci
w $mierci i zdarzeniach paschalnych az do tajemnicy Przebdstwie-
nia. Posiada przegrane (prawa zycia) i wygrane, podlega rzeczywi-
stosci spolecznej, posiada olbrzymie napiecie egzystencjalne.

Ostatecznie wiec specyficznie chrzescijanska hermeneutykag hi-
storii ludzkiej jest Jezus Chrystus: objawiany przez Ojca, w historii
swego zycia i otoczenia oraz sam sie objawiajagcy w swej historii,
sam siebie poznajgcy w swej twdrczosci (kk 2,40) i w swej roli hi-
storio-zbawczej. Istnieje jednak kontynuacja. Jedno i drugie obja-
wienie narasta w historii, Zeby dojrze¢ w paruzji. Trwa objawianie
sig Jego Béstwa i Czlowieczenstwa. Jedno i drugie okazuje sie jako
fakt niepowtarzalny i nieodtwarzalny, a jednoczes$nie jako model
i zadanie kazdego czlowieka (Bdstwo to symbol dgzenia do Boga),
oraz jako sila juz nie tylko tlumaczgca czlowieka, lecz takze prze-
twarzajgca go i podnoszaca. W tym — mozna powiedzie¢ — obja-
wiajgca role dawnego ciala przejmuje cze$ciowo historia, zwlaszcza
historia zbawienia jest swoistym ciatem Chrystusa. W ten sposéb
historia jest w pewien sposéb hermeneutyka Chrystusa, jak Chry-
stus jest fundamentalng hermeneutykg historii.

Na plaszczyznie praktycznej wspdlczesne zadanie teologii dziejow
w zakresie omawianego tematu widzialbym jako gloszenie nadziei
na cze$ciowq przynajmniej poznawalnosé czlowieka, wiasnie z jego
dziejow, a jednocze$nie — wbrew niektérym uproszczeniom nauk
szczegélowych (biologii, cybernetyki, psychologii, socjologii, religio-
logii itp.) — podkre$lania mimo wszystko tajemniczosci tego zjawis-
ka, oczywiscie tajemnicy w znaczeniu pozytywnym i wzniostym.

MICHAL CZAJKOWSKI

SOLIDARNOSC BOGA Z NAMI (Mk 1,4—14)

»Nie ma antropologii chrzescijanskiej, lecz: przez taske Bog jest
blisko czlowieka'. Te proste stowa E. Schillebeeckxal znaj-

1E Schillebeeckx, La mission de I'Eglise, Bruxelles 1969 s. 69,
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dujg serdeczny rezonans w sercu biblisty. Jakze stusznie stwierdza
Schillebeeckx, Ze laska dziala tajemniczo w calym zyciu ludzkim,
w tym wszystkim, co jest ludzkie, oraz ze objawieniem tlaski stalo
sie konkretne czlowieczenstwo Jezusa. W Nim bowiem zostal nam
objawiony najglebszy sens naszej ludzkiej egzystencji.

W zwigzku z tym chcialbym sig zatrzymaé na chwile nad pewnym
tekstem Ewangelii, pewng sceng z zycia Jezusa — sceng kapitalng
w zyciu Pana i dla Zycia naszego — mianowicie tzw. chrztem Je-
Zusa.

Dlaczego tak zwanym? Bo egzegeci stusznie podkre$lajg, ze Ko-
$ciét pierwotny i jego ewangelisci nie potozyli akcentu na samym
obrzedzie chrzcielnym, ile na nastepujacych po nim wydarzenach:
niebiosa, Duch, glos. Jeszcze Mk opowiada — cho¢ krétko — sam
fakt, Mt juz tylko wspomina o nim w zdaniu pobocznym, £k wspomi-
na jako czynno$¢ miniong, a J w ogéle opuszcza (w Ew. Hebr. Jezus
si¢ wrecz wzbrania przed przyjeciem chrztu). Pierwszorzedny wiec
sens ,chrztu' Jezusa nie jest moralny lub soteriologiczny — powie-
dzg réwnie stusznie egzegeci, np. I. de la Potterie? — lecz me-
" sjanski i eschatologiczny. Nie chodzi o podkresélenie mieszania sie
Jezusa z grzesznikami, lecz o Jego namaszczenie na Mesjasza, o Je-
go mesjanskg inwestyture, co jest rownoznaczne z inauguracja Jego
publicznej stuzby i calej ery mesjaniskiej.

Czy jednak tego rodzaju interpretacja nie jest jednostronna, nie-
pelna, niepotrzebnie dychotomiczna? Przypatrzmy sie najpierw po-
krotce tekstoms3,

Chrzciciel glosit ,,chrzest nawrocenia na odpuszczenie grzechéw.
Mieszkancy Jerozolimy przyjmowali od niego chrzest wyznajgc swe
grzechy... Przyszed! Jezus i przyjal od Jana chrzest w Jordanie”
(Mk 1,49)4. ,Kiedy caty lud przystepowal do chrztu, Jezus takze
przyjat chrzest” (kk 3,21). Mt, mimo ze gorszacy fakt chrztu Jezusa
stara sie apologetycznie wyjasni¢ (3,15), przejmujgco podkreéli te
Jego solidarno$é¢ z grzesznikami, pokazujgc, jak Jezus sie upiera,

21.de la Potterie, L'onction du Christ, Etude de theologie bhiblique,
NRTh 80 (1958) s. 225—252; zob. tez s. 226—239.

8 Szerzej por. M. Czajkowski, Dominica I post Epiphaniam in Bap-
tismate Domini (Ordo Lect. 22). Wprowadzenie biblijne. W: Pismo $wiete
w duszpasterstwie, Materiaty II kursu homiletycznego dla duchowiefistwg
ne temat: Slowo Boze skuteczne (opr. L. Kuc), ATK Warszawa 1969 s.
107—114. Zob. tez pionierski na terenie polskim art. J. Kudasiewicza,
Chrzest Chrystusa, At. Kapl. 68 (1965) s. 151—164,

4 Ebaptisthe eis to Jordanen. Zamiast z en jest tutaj baptisthenai potlg-
czone 7z eis. Niektorzy egzegeci wyciggaja z tego wniosek, iz Mk chciat
powiedzieé, ze Jezus zostal zanurzony (ochrzczony) w grzechy innych. Te
solidarnos¢ z grzesznikami podkresli jeszcze mocniej Lk.
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zeby Go woda Jordanu nie ominela (3,14n.). Ta ,wszelka sprawiedli-
wosc¢", ktéra ma byé ,wypelniona’, to nie kruczek apologetyczny
ewangelisty. To przeciez Bozy Plan Zbawczy.

Ma ona — owa ,wszelka sprawiedliwo$¢" — dwa oblicza, ale
wcale nie sprzeczne: solidarnos¢ i postuszenstwo. Jezus nie musi wy-
biera¢: czy solidarnos¢ z Janem i grzesznikami — czy postuszenstwo
Bogu QOjcu? Nie musi wybieraé, bo przez te wlasnie ludzkg solidar-
nos¢ pelni najdoskonalej wole Boza, ktéra stoi ponad nimi oboma —
chrzczgcym i chrzczonym: ,,godzi sie nam wypetnié..." (Mt 3,15). Je-
zus nalezy do kregu Janowego, wigcza sie¢ w ruch chrzcielny. Ale to
nie jest u Niego zewnetrzna tylko solidarnoé¢ spoleczno-religijna ani
tym bardziej dostosowanie sie¢ do ludowej mody. To jest pdjscie za
wolg Ojca, ktorg dos$wiadcza wobec siebie i w sobie i na ktorg sie
decyduje. Wspolnota Jana z Jezusem — prawdziwa rodzina -— na
tym sie zasadza, ze obaj przyjmujg t¢ Wole, nie za$ na jakim$ ich
pseudopokrewienstwie fizycznym. I na tym tez polega nasza wspol-
nota z Jezusem: ,Kto pelni wole Ojca mojego, ktory jest w niebie,
ten mi jest bratem, siostrg i matkg' (Mt 12,50). Nie ma wigc dylema-
tu: solidarno$é¢ czy postuszenstwo, czlowiek czy Bég. Wigz bowiem
z wszystkimi, a zwtlaszcza z ,ubogimi”, ,matymi” — wiez ktorg
w nas Chrystus umozliwia — jest juz pelnieniem owej pasa dikaio-
syne, jest aktywnym udzialem w Bozym Planie Zbawienia wszyst-
kich.

Jakiego zbawienia? Odgoérnie, zza biurka, czy turystycznie? Nie,
Jezus zbawil nas stajgc sie jednym z nas, wychodzgc z doléw, prze-
mierzajgc z nami ziemie, od urodzin do $mierci. Wyrazit to wspa-
niale hymn chrzeécijanski do kenozy Chrystusa cytowany przez Pa-
wla w liscie do Filipian (2,6—11). Z hymnu tego nie wynika oczy-
widcie, ze trzydziesci kilka lat Jezusa w naszej condition humaine
to jaki$ margines Jego Boskiego zycia, jakis Boski nieszczesliwy wy-
padek, jakié gest paternalistycznej dobroci. Ze Bé6g w Swej milosci
ogromnej ku nam ,zapomnial si¢ na chwile”, zstapil do nas, aby
czym predzej powrdci¢ do swych godnosci, do opustoszalych pata-
cow. Nie. ,W one dni"” (Mk 1,9) Jezus $wiadomie i dobrowolnie, cal-
kowicie i na stale wkroczyl w nasza ludzka historie. Wkroczyt — ja-
ko Bég. Divinum servire est. Divinum est. Bog byl w pelni i naj-
pehiej, byt najbardziej Bogiem wtedy, kiedy byl popychany w tiumie
grzesznikéw, kiedy Jego zmeczone stopy zanurzaly si¢ w chiodnej
wodzie Jordanu, a Jan dokonywal nad nim rytu metanoi. Byl wiec
wtedy ,bardziej” Bogiem, niz po otwarciu sie niebios i gtosie Ojca.

,Oby$ rozdarl niebiosa i zstgpill' — modlil sie Izajasz (63, 19). To
sie¢ spelia: ,W chwili, gdy wychodzil z wody, ujrzat rozdzierajace
sie (schidzomenous) niebiosa"” (Mk 1,10). Lecz nawet tutaj, teraz to
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dopiero poczatek. Potrzebna jest jeszcze $mieré. W niej wyswietli
sig caly sens teofanii jordanskiej. ,Zaslona $wigtyni rozdarla sig
(eschisthe) na dwoje z géry na dél” (1538). Wg H. Schliera’
pomiedzy tymi rozdartymi niebiosami a rozdartg zaslong istnieje
prawdopodobnie wieZ: to co nad Jordanem zostalo zopoczatkowane,
na Golgocie zostalo dopelnione, mianowicie wolny — w Jezusie
umozliwiony — przystep czlowieka do Boga. Owo rozdarte niebo,
otwarte ,,$wiete $wietych", to znak, Ze rozpoczynajg sie czasy osta-
teczne, w ktérych Bég — po dlugim milczeniu — znowu udziela
sie ludziom. Podobnie jak w Iz 63—64, chodzi tutaj o ukazanie sig
nowego ludu Bozego i nowych zwigzkéw pomiedzy Bogiem a czlo-
wiekiem. Mesjasz jest tu wprawdzie gléwnym bhohaterem, ale jako
gtowa wspolnoty mesjanskiejs.

Wolny przystep do Boga. Tak przeciez interpretuje ewangelista
owoc $mierci Jezusa, a wydarzenia jordanskiego nie mozna odlg-
cza¢ — jak czynig niektdérzy egzegeci — od wydarzenia kalwaryj-
skiego. Koniec misji rzuca $wiatlo na jej poczgtek. Namaszczenie
mesjanskie jest juz namaszczeniem na bdj $mierci (por. tez Mk 16,1).
Tak jak brzask poranka paschalnego o$wieca noc betlejemska, po-
dobnie woda chrztu Jezusowego zabarwiona juz jest Jego krwig. Je-
zus sam nazywal Swojg $mier¢ ,chrztem” (Mk 10,38; £k 12,50)7, oba
fakty lgczyli pierwsi (zob. Dz 4,27; 1 J 5,6) i pdzZniejsi chrze$cijanie.
Jesli chrzest Chrystusa pojmowany byt jako konsekracja na $mier¢,
nic dziwnego, Ze uczniowie Jezusa zaczeli takze wlasny chrzest
pojmowac¢ jako udzial w Smierci Chrystusa, z czego rozwingla sie
znana teologia chrzcielna Pawla (Rz 6,3; 1 Kor. 1,13; Kol 2,1in.)8.

Niestety, ta przepiekna, tradycyjna teologia, kiérg zawdzieczamy
Apostotowi Narodow, wydaje sig by¢ troche jednostronna (jak kaz-
da wielka teologia). Pozostawia ona w cieniu istotne doswiadczenie
chrzcielne, ograniczajgc je do konsekwencji raczej moralnych i co-
fajac czlowieka wlasciwie do jego narodzin. Rzeczywisto$¢ chrzciel-
na jest na pewno nadprzyrodzonym darem Bozym, ale nie powinno

5H. Schlier, Die Verkiindigung der Taufe nach den Evangelien, W:
Besinnung auf das Neue Testament, Freiburg 1964 s. 212—218.

6 Por. A. Feuillet, Le baptéme de Jésus d'aprés I'évangile se€lon
saint Marc, CBQ 21 (1959) s. 468—490; zob. s. 472 n.

7 Oba te teksty warte sa szerszego omowienia, na kiére tu nie mamy
miejsca. W obu chrzest jest programem zycia réwnoczesnie Jezusa
i uczniéw: peina solidarno$é¢ z grzesznikami, aby im zapewni¢ pokodj Bozy.
Uczen $wiadomy, ze grzech to przede wszystkim egoizm i ze Chrystus zba-
wit nas dzieki wiernosci swemu powolaniu do stuzby, przyjmuje te stuzbe
Chrystusa i calg Jego postawe za swéj styl zycia.

8 Zob. W.F. Flemington, The New Testament Doctrine of Baptism,
London 1953 s. 120 nn.



[13] CZLOWIEK W SWIECIE 205

sie jej do tego ograniczaé. Jest ona bowiem czym$§ juz obecnym
w zwyklym zyciu kazdego czlowieka, a znak sakramentalny wydo-
bywa po prostu — $wiattem Chrystusa — i uwypukla mocno jej
ukryte zarysy. To nie jest li tylko jaki$ subtelny niuans hermeneu-
tyczny: interpretacja paulinska (raczej etyczna) czy jordanska (moc-
niej egzystencjalna) chrztu naszego? Kiedy bowiem (w interpretacji
jordanskiej) prébuje wyjasniac sobie to Zycie ziemskie w Swietle wy-
darzenia Chrystusa i w $cistym powigzaniu z Jego losem, wtedy do-
moje doswiadczenia zyciowe, konflikty i pokusy, moje mozliwosci
na polu dobra.

Chrzest Jezusa nabiera dla mnie waloru osobistego wtedy, kiedy
rodzi sie w glebi mego serca to najintymniejsze przekonanie, Ze
egzystencja, do ktérej Jezus otwiera dostep wkraczajac w nig nad
Jordanem jako pierwszy, to jedyna egzystencja, ktdéra naprawde
i w pelni odpowiada mojemu wlasnemu votum, temu, ktére skrywam
w glebinach swej jazni. Odpowiada do tego stopnia, Ze zaparibym
sig samego siebie, do reszty, gdybym odmdéwil zaangazowania sie
w§lady Jezusa. Je$li pozwalam Mu zdeterminowaé mnie w samym
korzeniu mego istnienia przez Jego historyczng interwencje, odkry-
wam, ze to juz dla mnie inaugurowal! On nowa ere wchodzgc w wo-
dy chrzcielne; Ze na mnie czekal w tych wodach; ze to ja sam
w osobie Jezusa stalem tam, w Jordanie. Wchodze w wode chrztu,
aby rozpoczaé swg ewangeliczng egzystencje przez ten akt-gest,
przez ktory Jezus rozpoczgl Swa ewangeliczng stuzbe.

Nie mozna wiec ktasé¢ akcentu jedynie na zerwanie, na decyzje, na
rezygnacje, na dZwiganie swego krzyza, na koniec, na $mier¢ stare-
go czlowieka. To jest tylko praeparatio, to jest via negativa. To jest
pierwsza czes¢ dyptyku chrzcielnego w Ewangelii: katecheza Chrzci-
ciela — konieczno$¢ ,nawrocenia na odpuszczenie grzechow"
(Mk 1,4; zob. Mt 3,1—12; £k 3,3—17) — wprowadzajgca Pawlowa. Ale
u $w. Pawla nalezy czytac nie tylko Rz 6,3, lecz caly list do Rzymian,
bo chrzest to nie tylko $mier¢, ale i Zycie nowe. I to jest druga,
istotna cze$é dyptyku (via positiva): zycie nowe nowoscig radykal-
ng, ontologiczng, zycie Ducha?.

»Ujrzal. Ducha jak golebice zastepujgcego na siebie” (Mk 1,10).
Ow wolny przystep do Boga i zycie catkowicie nowe otrzymuje ca-
ty lud mesjanski reprezentowany przez Jezusa a symbolizowany

9 Zob. F. J. Leenhardt, Parole visible. Pour une évaluation nouvelle
du sacrament, Neuchdtel 1971 s. 52. Ta miejscami bardzo kontrowersyjna
ksigzka protestanckiego egzegety i pastora probuje okresli¢ sakrament
(chrztu i eucharystii) z pozycji biblijnych, bez spekulacji doktrynalnej,
przypominajgc jego wymiar historyczny i antropologiczny.
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przez golebice (ktéra i u nas symbolizowala mito$¢, zanim — za
Rdz 8,11 i Picassem -— stala sie¢ symbolem pokoju). Wiadomo
bowiem — choé¢ nie ma na to zgody wszystkich egzegetow — ze

w Starym Testamencie i judaizmie golebica wyobrazala naréd wy-
brany (najwyrazniejsze teksty: Oz 11,11; Ps 68, 14; Pnp 1,15; 2,14;
4,1; 5,2; 512; 6,9)10, Duch wiec, ktéry zstepuje na Jezusa jak gotebi-
ca, oznacza, ze skutkiem tego wydarzenia (Jordan) bedzie ustano-
wienie nowego ludu BozZego: wspdlnoty eschatologicznej (Wieczer-
nik-Pieédziesigtnica).

A oto slowa konsekrecji nowego ludu Bozego: ,, Ty$ jest moj Syn
umilowany, w tobie mam upodobanie” (Mk 1,11). Uznanie Jezusa
przez Ojca za Syna jest zapowiedzig synostwa adopcyjnego wier-
nych jako skutku uczestnictwa w synowstwie Chrystusa. Gtos nad
Jordanem, Ewangelia Boga, cytuje — z odchyleniami — Iz 42,1.
nStuga” zostal przetlumaczony jako ,Syn" nie bez wplywu Ps 2,7
(i nie bez intencji chystologicznej), ale tez bez zdrady oryginalu, bo
jezyk biblijny jest tutaj ambiwalentny. Ta podwéjna ambiwalen-
cja — w gramatyce (pais: syn-sfuga) i w cytowaniu (Ps 2,7: formuta
koronacyjna krola Izraela oraz Iz 42,1: formula konsekracyjna Cier-
pigcego Stugi Jahwe) — jest chyba zamierzona i na pewno znamien-
na: chwata Jezusa (Syn umilowany) polega na Jego stuzbie (Stuga
Jahwe). Powolanie Jezusa (cur?) zawarte jest w samej jego Boskie]j
istocie (quis?). Jego Boze synowstwo nie umieszcza Go a part, w ja-
kiej$ splendid isolation, ponad lub obok innych ludzi, nie daje Mu
immunitetu poselskiego ani statusu dyplomatycznego, lecz naklada
Nan misje: nas z kolei — przez Swa stuzbe, przez Meke — uczynic
synami Ojca.

Po powyzszej, nawet tak skrétowej analizie chrztu Jezusa wydaje
mi sie, ze nie mozna stawia¢ alternatywy: krol czy stuga, sens me-
sjanski czy soteriologiczny. Sens tej sceny jest jeden: Jezus poddaje
sie upokarzajgcemu rytowi i réwnoczesnie zostaje przez Ojca uro-
czy$cie proklamowany Mesjaszem — dla ludzi. ,Przyszedi, zeby shu-
zy¢ i da¢ swoje zycie na okup za wielu"” (Mk 10,45). Nie ma dycho-
tomii w upokorzeniu (chrzest nawrécenia) i chwale (teofania nie-
bieska), jak nie ma dychotomii w znaczeniu sceny (Mesjasz czy Zba-
wiciel?). Jest doskonala jedno$¢ Osoby i misji: Syn Bozy, Mesjasz,
Prorok, Stuga Cierpigcy. Wtedy: kiedy Syn umitowany Jahwe wstg-
pit do metnej wody, pospolu z grzesznikami, ,Kroélestwo Boze sig
przyblizyto" (Mk 1,15), przyblizylo si¢ naprawde. Kréolestwem, ktére
sig przyblizylo do czlowieka, jest sam Bog. W Jezusie sam Bog
sie przyblizyl, stat sie¢ jednym z nas, stal sie solidarny z grzesznika-
mi., W Nim sam Bdg przyjal i potwierdzil zycie nasze, normalng

10 Teksty judaistyczne por. Strack-Billerbeck t. 1 s. 123 nn.
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ludzkg egzystencje z jej wielkg historig i kulturg, jak réwniez z ma-
tymi faktami jej codziennego dnia, z jej wzlotami i upadkami, z jej
zmeczeniem i sukcesem, odwagg i nadzieja, porazka i émiercig. Pro-
szgc Jana o chrzest stangl wiec Jezus — a w Nim Bdég — po nasze]
stronie. Rusza w droge z nami, ramie w ramie. Odtad cale Jego zycie
bedzie ciaglg ilustracjg i coraz intensywniejszym zastosowaniem
w praktyce tej solidarnos$ci Immanuela, ktéora Go wreszcie zaprowa-
dzi az do najwyzszego aktu milosci: do $mierci — aby odtad juz
niczyje zycie nie byio niepotrzebne czy przegrane. Widzimy tu zwig-
zek pomiedzy chrztem Jezusa a naszym: nie separowa¢ sie od innych
ludzi w poszukiwaniu osobistego spokoju, bezpieczenstwa i komfor-
tu duchowego, lecz czu¢ sie solidarnym z wszystkimi, uswiadamiajac
sobie coraz lepiej wigz lgczgcg nas z innymi poprzez Jezusa — owego
nCzlowieka dla innych" (Bonhoeffer) — a wiec takze odpowie-
dzialnoé¢ za ich los.

Dlatego tez chrzest nasz to nie separacja lecz solidarnosé¢. Tworzy
on oczywiscie linie demarkacyjng. Ale przebiega ona nie tyle po-
miedzy ludZzmi, ile w czlowieku. Jedna cze$¢ mego jestestwa mowi:
nie bede stuzyt, gdy druga powiada: bede stuzyl z weselem. Cala
rzecz polega na tym, abym coraz czesciej udzielal gtosu tej drugiej,
tej lepszej, tej ,,ochrzczonej” stronie mej istoty, i abym coraz czes-
ciej udzielal gtosu temu, co najlepsze a ukryte w tym $wiecie Bo-
zym. Sakramentem jest wlasnie wycisniecie pelni z rzeczywistosci
ziemskiej. Swiat -—— grzeszny §wiat — jest sakramentem spotkania
z Bogiem. Czlowiek — grzeszny cztowiek — jest w sposob szczegdl-
ny sakramentem Boga. Jak stwierdza K. Rahnerll, iaska to osta-
teczna glebia i ostateczny radykalizm Zycia, dzialania i cierpienia
cztowieka, kiedy przyjmuje on swojg powszednig egzystencje jako
misje. Laska wiec dziala, gdy Smieje si¢ i gdy placze, gdy znosze
spokojnie przesladowanie i gdy nie zdradzam prawdy, gdy zwal-
czam swoéj egoizm i prébuje stuzy¢ innym, gdy kocham calym sobg
i gdy ufam wbrew wszelkiej nadziei, gdy zyje i gdy umieram!2 Ta
gleboka dynamika kazdego normalnego zycia swieckiego znalazla
swoj najszlachetniejszy wyraz w Jezusie z Nazaretu.

4 K, Rahner, Ueberlegungen zum personalen Vollzug des sakramen-
talen Geschehens, Geist u. Leben 4 (1970) s. 282-—301; zob. s. 287.

12 Przychodza tu na my$l strofy Karola Peguy, ktéorego nonkonfor-
mizm Francja wreszcie akceptowala $wietujac stulecie jego wurodzin
6 I 1873):

Car le surnaturel est lui-méme charnel,

Et I'arbre de la grdce est raciné profond

Et plonge dans le sol et cherche jusqu'au fond,
Et I'arbre de la race est lui-méme éternel...

Et I'éternité méme est dans le temporel...
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Do kazdego normalnego zycia nalezg tez préby. Nie ominely i Je-
zusa. Mogl oczywiscie przy pomocy cudu ustrzec sig tych bolesnych
i upokarzajgcych skutkéw Wocielenia, ale nie skorzystal z takiej
szansy. Chrzcielng solidarno$¢ z grzesznikami zachowal takze na
czas pokuszenia. Kto z Jego uczniéow przyjmuje los Jezusa (jak On
przyjat nasz los), kto przyjmuje Jego chrzest, ten nie unika pokus,
lecz tym bardziej sie na nie naraza. Dla Jezusa réwniez nie zaczely
sie one przed lecz po chrzcie, tak jak i dla narodu wybranego. Na-
1é6d ten, wyzwolony ze starej niewoli i uratowany z wéd Morza
Czerwonego, przez 40 lat blgkal sie po pustyni. ,,Jezus powroécit znad
Jordanu i czterdzie$ci dni przebywal w Duchu na pustyni, gdzie byt
kuszony przez diabla" (kk 4,1 n). Stary Izrael byt kuszony na pusty-
ni — i Jezus, Nowy Izrael, jest tam kuszony. Gdy jednak Stary
Izrael przegral, Nowy zwyciezyl: 1) gdy pierwszy zapomniat o swych
zasadach tesknigc za miesem i chlebem egipskim (Wj 16,3), drugi
odpowiada, ze nie samym chlebem zyje czlowiek (Pwt 8,3); 2) gdy
pierwszy wystawia Boga na prébe zadajac znaku (Wj 177), drugi
odmawia zadziwiania tluméw cudami (Pwt 6,16); 3) gdy pierwszy
stale sklanial sie ku batwochwalstwu (Wj 32,1 itp.), drugi odrzuca
wladze nad swiatem ofiarowang mu przez szatana w zamian za hold
(Pwt 6,13)13. A przeciez sg to rzeczy tak normalne u kogo$ rozpoczy-
najacego karierg, szukajgcego sukcesu: zapragngé¢ na swa korzysé
cudu, zablysng¢ tak, aby mnie inni musieli przyja¢, prébowa¢ zdoby¢
wladze nad ludZzmi. Rzeczy tak normalne u tych, co wladze juz dzier-
zg: 1) naduzywac jej dla celéw osobistych (chleb — w najszerszym
znaczeniu); 2) naduzywac¢ jej dla ,dobra wspolnego' (cel uswieca
$rodki); 3) a przez to — niepostrzezenie -— przej$¢ na stuzbe szata-
nowi (skutkiem osiggniecia peini wladzy i naduzycia jej). Druga po-
kusa wydaje sie szczegdlnie odrazajgca i szczegdlnie zwycigska: ma-
nipulowa¢ Bogiem, Jego stowem, Jego ludem. Te trzy pokusy — tak
naturalne — Jezus odrzuca, abyémy i my umieli i mieli sile je od-
rzuca¢. Zamiast sukcesu przyjmuje sluzbe, aby$my i my umieli
stuzy¢ i w tym znajdywad radoscé.

Jest w tym nie tylko resumé wielorakich pokus naszych, ale jest
moze takze jakie$ teologiczne resumé pokus, ktore atakowaly Jezu-
sa przez cale Jego zyciel4, Oto np. (Mk 8,31—34) Szymon Piotr, ten
wybrany, ten pierwszy, usltyszawszy pierwszg zapowiedZ chrztu we
krwi Meki i Smierci, bierze Jezusa na bok i prébuje przeméwi¢ Mu

13 Idziemy za porzadkiem Mateuszowym (4, 1—-—11)

14 J, Crossan, Les miracles de Jésus: la puissance au service exclusii
de I'amour de Dieu pour les hommes, Concilium 50 (1969) s. 59—71 widzi
w pierwszym kuszeniu model (archetyp) np. dla Mt 26,53, w drugim — np.
dla Mk 8,11—13, w trzecim — np. dla Mk 3,22—30. Zob. s. 68.
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do rozsgdku, a nawet, jak wynika z tekstu Mk (epitiman), zrobit Mu
porzadng awanture. Jezus réwnie ostro (epetimesen) odpowiada te-
mu wybranemu, temu pierwszemu, stowami, ktérymi odpedzit kusi-
ciela na pustyni: hypage, satana! Intencje ucznia sa przeciez szla-
chetne, a jednak Jezus widzi w nich ukrytg trucizne, pokuse diabel-
skg, niewierno$¢ wobec chrztu: ,nie myslisz o tym, co Boze, ale
o tym co ludzkie” (Mk 8,33). ,Tym co ludzkie" jest tutaj to, co
n$wiat' uwaza za madros¢ i chwatle. ,,Tym co Boze" jest: wszystko
przyjac, wszystko znie§¢, pozosta¢ matym, stugg, az do Smierci. To
jest wlasnie Jego chrzest: nie sukces, lecz stuzbals, I to ma byé¢ moj
chrzest: walka z pokusa posiadania, z pokusg latwizny, z pokusg
wladzy. Bo i my spotykamy w swej wedréowce ,,po pustyni” te préby,
przez ktore przeszedl lud Starego Przymierza. Ale z nami idzie juz
nie Mojzesz — ktory ulegt pokusie — lecz Jezus, ktéry ja zwycie-
2yl dla nas (zob. Hbr 2,14—18). My réwniez walczymy i zwycieza-
my nie tylko dla siebie, ale i dla innych.

Oto prawdziwa liturgia, ktérej Bog oczekuje od ochrzczonego: nie
Swieta separacja w dymach kadzidel, lecz samo zycie, konkretne zy-
cie, z calym jego bogactwem i z cala jego nedza, od urodzenia do
$mierci. Takg liturgia, liturgia calego $wiata, bylo zycie Jezusa. Li-
turgia ta nadal sie odprawia, a ja jestem zaproszony do koncelebry.
Moja liturgia ko$cielna, niedzielna, zeby byla autentyczna, musi
by¢ — wg Rahnera!® — pojmowana i tlumaczona w §wietle tej litur-
gii $wiata, egzystencjalnej liturgii wiary.

Solidarno$¢ Boga z nami. Solidarno$¢ Boga w Jezusie. Jego trzy-
dziesci lat ,syna cies$li”, Jego wstapienie w szeregi grzesznikéw nad
Jordanem, podjecie misji Stugi Jahwe, w czasie kuszenia rezygnacja
z nadzwyczajnosci, potem rezygnacja z przywoéddztwa politycznego,
podjecie losu bezbronnego proroka, droga na krzyz w peilnej swia-
domosci, strach, samotno$¢ w chwili $mierci. «Syn Bozy, Chrystus
Jezus... nie byt ,,tak"” i ,,nie", lecz dokonalo sie w Nim ,,tak"... Dlatego
tez przez Niego wypowiada sie nasze ,,Amen"” Bogu na chwale»
(2 Kor 1,19n). Przez Niego, z Nim i w Nim latwiej powiedzi¢ Bogu
otak”, ,Amen'. ,Nie takiego bowiem mamy arcykaplana, ktéry by
nie mogt wspdlczu¢ naszym slobosciom, lecz doswiadczonego we
wszystkim na nasze podobienstwo, z wyjatkiem grzechu". (Hbr 4,15).

15 Zob. Une introduction a la foi catholique. Le nouveau catéchisme pour
adultes réalisé sous la responsabilité des évéques des Pays-Bas, Paris 1968
s. 129 n,

16 Dz, cyt., s. 301.

14 1 Studia Theologica Varsaviensia



