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teologii, bez ktérych nie mozna obejs§é sie bez szkody w duszpasterstwie.
Stad tez sygnalizowana praca, moze sluzyé za swoiste kompedium wie-
dzy w tym wzgledzie dla duszpasterzy i tych wszystkich, ktérych intere-
sujg problemy trynitarne wiary chrze$cijanskiej. Batwy jezyk i zaanga-
zowanie uczuciowe autora sprawiajg, ze prace Précher la Trinité czyta
sie z mozliwo$cig prowadzenia interpersonalnego dialogu.

Edward Ozorowski

Karl Rahner, Vorfragen zu einem okumenischen Amtsverstindnis,
Freiburg im Br. 1974, Herder, ss. 96.

Ksigzke K. Rahnera Vorfragen zu einem Gkumenischen Amtsver-
stdndnis odklada sie po przeczytaniu z uczuciem wyraZnego niedosytu.
Autor bowiem postawil w niej mnostwo pytan, zasygnalizowal wiele
probleméw teologicznych, a nie zawsze dal na nie wyczerpujgcg odpo-
wiedz, nawet nie we wszystkich wypadkach ukazal droge wyjScia
z labiryntu trudno$ci. Wprawdzie tytul ksigzki usprawiedliwia fen stan
rzeczy — chodzilo jedynie o wstepne pytania — ale nie na tyle, Zeby
byé w pelni usatysfakcjonowanym. Bgdz co bgdz zabral w niej glos
jeden z najwybitniejszych wspbicze$nie teologéw katolickich, ktérego
bibliografia w przekiadach na rézne jezyki do roku 1969 wynosila 2040
pozycji, a do poczatku 1974 r. wzrosla o dalsze 817 plus 175 prac wy-
dawniczych, opublikowanych dyskusii, polemik i wywiadéw (Bibliogra-
phie, Karl Rahner, 1969—1974, Freiburg im Br. 1974, Herder, ss. 47;
zebrat i opatrzyt przedmowg R. Bleistein).

K. Rahner przeprowadzit wywéd z pozycji teologa katolickiego i gléw-~
nie do Kosciota katolickiego kierowal swoje pytania. Wszakze swoajg
uwage skoncentrowat gléwnie na tym, co utrudnia zjednoczenie chrzes-
cijan ze strony katolikéw i stad wyklad posiada donioste znaczenie
ekumeniczne zaréwno dla KoSciola katolickiego, jak i wyznah protes-
tanckich oraz prawoslawia, zwlaszcza ze wyklad ten dotyczy nie tylko
miedzywyznaniowych spornych kwestii teologicznych, lecz w ogble
metody ekumenicznego dialogu.

Punktem wyjScia stal sie dla Rahnera szeroko pojety urzad iroScielny.
Autor wyszed! z pojecia KoSciota jako widzialnej wspélnoty, zespolone]
tg samg wiarg, tymi samymi sakramentami i tym samym zwierzchnic-
twem. W stowie ,,urzgd” zawarl tych wszystkich, ktérzy w KoSciele sg
odpowiedzialni za przechowywanie, przekazywanie i autentyczng inter-
pretacje Objawienia, oraz to wszystko, co stuzy prawidlowemu stoso-
waniu tegoz Objawienia w zyciu. Nie fu miejsce zastanawiaé sig, czy
slowo ,,urzad” jest adekwatne do wyrazenia powyzszych treSci, zwlaszcza
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ze wladza w PiSmie §w. zawsze wigze sie ze stuzbg, i czy jest to okrefle-
nie najszcze$liwsze, skoro posiada na sobie wiele narostow §wieckich.
Wazne w tym wypadku jest przyznanie KoSciolowi prawa zabierania
autorytatywnie glosu w sprawach wiary i moralnoSci.

Wszakze tym, co wyréznia Rahnera sposréd innych piszgcych na ten
sam temat teologéw jest nie akceptacja zwierzchnictwa w KoSciele, bo
o nim moéwito sig od poczatku, lecz interpretacja sprawowania tegoz
zwierzchnictwa w codziennym zyciu. Co sie¢ bowiem okazuje? Rahner
jedynie przy postawieniu tezy wyszedt z pojecia Ko§ciola jako widzial-
nej organizacji, natomiast przy jej wyjasnianiu siegng! do koncepciji
Kosciota jako misterium i nowego ludu Bozego. Stad tez w jego ksigzce
mogly sie znalezé takie rozdzialy, jak: Istotowe prawo Kosciola jako
podstawa hierarchicznej struktury Kosciota (II), prawo jako poznanie
juz istniejgcej rzeczywisto§ci (I1I), wspélna rzeczywisto§é zbawecza
w KoS$ciotach odigczonych (IV), oraz historyczne zmiany rytu sakramen-
tow a ich waznoéé (IV). Nietrudno zauwazyé, ze cala strona instytucjo-
nalna Kosciota wyrasta tu z nowej ekonomii zbawecze], zapoczgtkowa-
nej we Wecieleniu Syna Bozego. Prawo, instytucje, organizacja w Ko§-
ciele sg dla Rahnera Srodkiem do celu, ktérym jest zbawienie w Chry-
stusie. Stad tez raz po raz pojawiajg sie w wymienione]j ksigzce zdania,
ze KoSciét w dziedzinie sakramentéw i urzedu moze znacznie wiecej niz
to uSwiadamia sobie szkolna teologia (s. 12), ze wiele w tym zakresie
pochodzi nie tyle z bezpoSredniego ustanowienia Chrystusa, ile z istoty
Kosciota jako takiego (s.21), ze przez to, pole na dokonywanie zmian jest
znacznie szersze niz sie niekiedy wydaje (s. 22). Kos§ciol jako calo§é jest
wlasciwym i pierwotnym nosicielem wszelkich wiadz i uprawnieh pia-
stowanych przez poszczegblnych swoich czltonkoéow (s. 28).

Tego rodzaju wywoéd jest rozwinigciem nauki, ktoérg Rahner gtosit
znacznie wezesniej, o ustanowieniu sakramentéw. Zorientowani czytel-
nicy wiedza, ile to bylo ki6tni w historii na temat ustanowienia 7 sakra-
mentéw. Jedni twierdzili, ze Chrystus ustanowil wszystkie sakramenty
bezpoSrednio, inni znéw, ze tylko niektdre, jeszcze inni dowodzili, ze
Chrystus okre§lit materig i forme poszczegblnych znakéw sakramental-
nych. Badania natomiast historyczne wykazaty, ze pojecie sakramentu
przechodzilo w pierwszych wiekach Ko$ciota bogatg ewolucje, a liczba
7 sakramentéw ustalila sie dopiero ostatecznie ok. XII w. Oté6z Rahner
wysunat teorie, ze 7 sakramentéw zostalo ustanowionych w akcie zalo-
zenia Ko$ciota, Ko§ci6ét jest z natury rzeczywisto§cig sakramentalng i tg
swojg sakramentalno§é urzeczywistnia w sposdb szczegblny w siedmiu
okre§lonych rytach. Czyli, sakramenty sg konsekwencjg sakramental-
nosci KoSciota. Znakomicie teze te spopularyzowal B. Bro, ktéry pisal:
,Ko0Sciot... zaczgl zyé nasladujgc Chrystusa... zgodnie z Ewangelig i ge-
stami swego Zbawecy... dzielit Wino i Chleb, dawal oczyszczenie tym,
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ktorzy don przychodzili, przebaczal, walczyl ze ztem, blogostawil mito§é
ludzka. I kiérego§ dnia — wobec wszystkich pytan, jakie sie wskutek
tego nasuwaly — Ko§cidl u§wiadomit sobie i uroczy$cie sprecyzowal, ze
sg to sakramenty i ze sg one w zyciu ludzi najlepszym sposobem —
o wielu formach — obranym przez Chrystusa, by towarzyszyé zyciu
kazdego czlowieka az do jego wypelnienia” (Czltowiek i sakramenty,
Warszawa 1972 s. 78).

W tym wypadku Rahner poszedl jeszceze dalej i stwierdzil, ze rzeczy-
wisto§¢ KoSciola jako takiego jest nie tylko podlozem, z ktérego wy-
rasta 7 sakramentéw, lecz réwniez fudamentem, na ktérym opierajg sie
wszystkie posuniecia praktyczne urzedéw koScielnych. Wigcej, dodal, ze
istota poszczegblnych praktyk w koScielnym zyciu jest znacznie szersza
niz si¢ to wydaje i skutkiem tego mozna dokonywaé pewnych modyfi-
kacji bez jej niweczenia, ze to co niezmienne nie musi cierpieé przez
odpowiednie ksztaltowanie tego, co zmienne.

Opierajac sie na tak zbudowanej teorii rozpatrzy! K. Rahner szcze-
gbtowo niektére praktyki kosScielne, okre§lone przez prawo kanoniczne
i szkolng teologie, a wiec wykonywanie prymatu przez papieza, kole-
gialno§é biskupdéw, problem spowiedzi, Mszy §w., komunii §w., kaptan-
stwa itd. W niektérych z nich dostrzegt pewne niekonsekwencje teorii
w poréwnaniu z tym co niesie za -sobg zycie, w innych dopatrzyl sie
zbyt wattej argumentacji biblijnej, w niektérych wreszeie odnalazt prze-
rost formalizmu niezgodnego z wymogami natury ludzkiej.

Dokonana przez Rahnera krytyka niektérych dotychczasowych praktyk
w KoSciele katolickim jest w wielu wypadkach trafna. Na pewno przy
sterowaniu zyciem ko$ciota trzeba sie liczyé z wymogami zdrowego ro-
zumu. Wszakze trzeba pamietaé, ze rozum ludzki jest jedynie pomocni-
czym Kkryterium przy poszukiwaniu w konkretnym wypadku drogi
zbawienia. Pierwszorzednym za§ jest zawsze Objawienie. My§li nasze
nie zawsze sg myS$lami Bozymi. Historia Ko$ciola notuje wiele prze-
jawéw racjonalizmu w teologii katolickiej, ktéry chciat §wiadomie lub
nie§wiadomie sprowadzi¢ dogmat do postulatu ludzkiego rozumu.
OczywiScie, Rahner jest daleki od racjonalizmu, jednakie w sygnalizo-
wanej tu ksigzce sprawia wrazenie czlowieka zbyt zatopionego we wias-
nych myS$lach, a za malo wstuchujgcego sie w glos Objawienia. Niemal
w ogdble nie ucieka sie¢ do Tradycji, nie powoluje sie na autorytet innych
uczonych, prawie zawsze poprzestaje na wlasnej erudycji, z pietyzmem
strzeze danych rozumu.

Na koncu ksigzki autor zamie$cit pismo, ktore wystosowal do Komisji
Wiary przy Konferencji Episkopatu RFN w sprawie interkomunii. Spre-
cyzowal w nim metode, zasady oraz praktyczne normy interkomunii
miedzy katolikami a protestantami. Sg to juz konkretne wskazania, jak
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nalezy postepowaé w wypadkach miedzywyznaniowej celebracji euchary-
stycznej. Wytyczne te, przez swg jasno§é, mogg stuzyé pomocg réwniez
episkopatom innych krajow.

Edward Ozorowski

Arno Schilson — Walter Kasper, Christologie im Prisens. Kri-
tische Sichtung neuer Entwiirfe, Freiburg im Br. 1974, Herder, ss. 164.

Ksigzka Christologie im Prdsens moze byé z powodzeniem przewodni-
kiem po wspolczesnej chrystologii. Zawiera bowiem krytyczne omoéwie-
nie nauki o Chrystusie 11-tu teologéw katolickich i protestanckich
ostatniej doby. Nadto, moze stanowié podstawe do dalszej w tej dzie-
dzinie dyskusji, poniewaz na kanwie referowanych pogladéw podaje
wiele nowych myS$li. Nie sg one wprawdzie odkrywcze w sensie ukazy-
wania nieznanych dotad terenéw chrystologii, ale na pewno pozwalajag
stare problemy ujrzeé¢ w jasniejszym §Swietle, a przede wszystkim
ulatwiajg wybér wlasnego stanowiska.

Ten stan rzeczy jest gléwnie zaslugg W. Kasper a, profesora dogma-
tyki na Uniwersytetach w Miinster i Tlibingen, znanego juz i cenionego
na $Swiecie teologa, ktéry nie tylko wzigl odpowiedzialno§é za zrefero-
wanie przez Schilsona pogladéow 11-tu wybitnych teologéw, lecz
réwniez dolgczyt odrebny rozdzial Aufgaben der Christologie heute.
Pietno autorytetu naukowego W. Kaspera wyczuwa sig w calej ksigzce.
A. Schilson bowiem, jako autor referowanych pogladéw, jest uczniem
W. Kaspera i aktualnie pozostaje jego asystentem i to co napisal wyni-
kato badZ z inspiracji bgdZ =z aprobaty mistrza. Nie umniejsza to
oczywiScie zaslug Schilsona, ktéry mimo swego mlodego wieku (ur. 1945)
posiada juz duze rozeznanie teologiczne i talent pisarski; referowane
poglady przedstawil zwiezle, jasno i krytycznie, Znaczy to tyle, ze mistrz
dobrat godnego siebie ucznia.

Wsr6d wybranych autor6w znaleZli sig: R. Bultmann, H. Braun,
G. Ebeling, K. Barth, H U. von Balthasar, P. Teilhard
de Chardin, K. Rahner, W. Pannenberg, J. Moltmann,
P.SchoonenbergiD.S61lle Z dokonanym w ten sposéb wyborem
mozna sig¢ godzi¢ lub polemizowaé. Niewatpliwie przedstawiona jede-
nastka — to ludzie wybitni i zasluzeni dla rozwoju chrystologii. Czy
jednak sg réwnie oryginalni w swoich poglgdach — trudno daé jedno-
znaczng odpowiedZ. Nie ulega watpliwo§ci, ze nie mozna bylo pomingé
w owym rejestrze R. Bultmanna ktéry przez swoja zasade demitologi-
zacji i — konsekwentnie — egzystencjalnej interpretacji Pisma $§w.
wni6st wiele nowego do nauki o Chrystusie, chociaz w postawieniu
tzw. problemu Jezusa historycznego miat on juz swych poprzednikow



