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lekularnej, ale réwniez ich wprowadzenie w codzienne zycie, przy za-
chowaniu Bozego porzadku moralnego 1.

Stefan Kornas

ANTROPOLOGIA MORALNOSCI

Wydana na prawach skryptu ksigzka ks. S. Witka pt. Teologia
moralna fundamentalna, cz. 1. Antropologic moralno$ci, Lublin 1974
KUL, ss. 213 jest pierwsza czeScig pierwszego tomu podrecznika, ktéry
ma liczyé cztery tomy. Chociaz wiec nie dysponujemy jeszcze materia-
tem, na podstawie kt6rego mozna by ocenié cato§é podrecznika, to jed-
nak nie nalezy nie doceniaé znaczenia tego, co juz zostalo opublikowa-
ne. Podstawy antropologiczne bowiem rzutuja decydujaco na sens
wszystkich twierdzen teologicznomoralnych i na charakter uzasadniei
etycznych. Wolno zatem na podstawie ogloszonego dotad tekstu pokusié
sie o sformulowanie prdobnej przynajmniej, ogélnej oceny podrecznika,
zwlaszeza ze sam autor podkre$la fundamentalne znaczenie antropolo-
gii dla calej doktryny teologicznomoralnej. Co wiecej, wizje teologii
moralnej S. Witka mozna scharakteryzowaé jako istotne i formalnie
antropologiczng. Teologia ta pragnie uwzglednié wszystkie aspekty czlo-
wieczenstwa, wszystkie relacje majgce oparcie w bycie ludzkim oraz
w taki spos6b ujmowaé i wyjasniaé normy, aby zawsze mieé¢ na uwa-
dze przede wszystkim ich ludzki sens. Ma to byé wiec etyka gruntow-
nie i istotnie antropologiczna, nie przestajac byé zarazem teologiczng.

Omawiana praca ma, wedlug autora, odpowiadaé treSciowo dawnym
principiom z tradycyjnych podrecznikéw. Tytut calego tomu brzmi jed-
nak: Teologia moralna fundamentalna. Uzycie tego tytulu oznacza nie
tylko wprowadzenie nowego stowa, lecz wyraza nowe spojrzenie na
role principiéw w calofci moralnej doktryny, a wiaSciwie nowy, posze-
rzony i zintegrowany spos6b pojmowania podstaw teologii moralnej.
Dawniejsze principia zawieraly ogélne zasady normatywne, stuzgce na-
stepnie do okre§lania norm szczeg6lowych. Natomiast prawdy funda-
mentalne zawieraly sie w wykladzie Biblii, dogmatyki czy filozofii. An-
tropologia byla zawarta w wykladzie dogmatu o stworzeniu, o lasce,
o upadku i odkupieniu, a tradycyjna teologia moralna wzieta w ode-
rwaniu od tych zalozeni byla malo zrozumiala. W naszych czasach pré-
buje sie przenosié owe zalozenia do samego wykladu teologii moralnej,
rozbudowujge w ten sposéb pierwszg, ogélng cze§é i nadajgc jej zara-

12 Por, S. Geerts, Eugenietica, Katholiek Acrtsenblad 48 (1969)
s. 378 nn.; P. Sporken, Darf die Medizin was sie kann? Probleme
der medizinischen Ethik, Diisseldorf 1971 s. 111 n.
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zem nowg hazwe. Rowniez S. Witek poszerzyl zakres treéci odpowiada-
jgcej dawnym principiom, co z pewnoScig trzeba ocenié pozytywnie tak
ze wzgledow metodologicznych jak i dydaktycznych.

Jakie sg wstepne zalozenia i cele przy§wiecajace autorowi? Teologia
moralna ma by¢é nowym opracowaniem starych, tradycyjnych zagad-
nien tej dyscypliny. Potrzeba takiego ujecia zostaia narzucona przez
dwa fakty: Sobér Watykanski II oraz przemiany my§li katolickiej
w ramach jej posoborowego rozwoju. Ten nowy styl uprawiania teolo-
gii moralnej ma w praktyce polegaé na ,mozliwie szerokim wykorzy-
staniu trzech zasadniczych Zrédel teologii moralnej: tekstéw Pisma
S§wietego w rozumieniu poglebionym przez rozwéj nauk biblijnych,
doktryny Soboru Watykanskiego II i nowszych wypowiedzi papieskich
oraz osiggnie¢ nauk wspéiczesnych zwlaszcza antropologicznych” (s. 5).
Zgodnie z powyzszymi postulatami autor tworzy nows, wlasng defini-
cje teologii moralnej: ,teologia moralna jest to nauka o zachowaniu sie
cztowieka w ukladach relacyjnych rzeczywisto$ei stworczo-zbawezej”
(s. 13). W definicji tej widoczne sa blizsze, bezposrednie zalozenia au-
tora. Mianowicie przedmiotem teologii moralnej jest nie tylko ,dzia-
fanie ludzkie” (actus humanus) w swoim klasycznym znaczeniu, lecz
dzialanie pojete szerzej, jako w ogble zachowanie sie czlowieka. Za-
chowanie to przybiera forme pewnych typdéw, zespotébw, dajacych sie
ujgé catoSciowo jako funkecje, ktére tworzag tre§é okreSlonych re-
lacji. Te ostatnie z natury rzeczy funkcjonalne, odpowiadaja z kolei
relacjom strukturalnym, majgcym swe oparcie w samym bycie. Czio-
wiek jako podmiot funkecji jest wlasSciwym ogniskiem wszystkich rela-
cji i wlaSciwym punktem odniesienia calej tre§ci poznawczej (teologicz-
nomoralnej) czerpanej z ,aktualnej rzeczywisto§ci stworczo-zbawczej”.

Teologia moralna zatem chce by¢é naukg o czlowieku ,jako takim”
(tj. w sensie catoSciowym, wilasciwym i wylacznym), a tym samym jej
tezy sg istotnie antropologiczne. Ponadto zaklada sig, Ze pomiedzy
prawdami teologicznymi a antropologicznymi, jak tez miedzy tymi
ostatnimi a kosmologiczng plaszczyzng poznania (empiryczno-zjawisko-
w3g) istnieje pewna naturalna cigglo§é. Pozwala ona zrozumieé cztowie-
ka takie w kategoriach kosmologicznych oraz umoZliwia poznanie
catego porzgdku relacji nadprzyrodzonych poprzez kategorie antropolo-
giczne. Przyjmuje sie wiec podwéjny kierunek o§wiecenia teologiczno-
-moralnego: od géry, tj. od Boga — przez Jego stowo i od dotu, —
ti. od najblizszych ukladéw, relacji i funkcji wewnatrz§wiatowych.
Przy czym spotkanie sie obu kierunkéw odbywa sie na wszystkich
szczeblach drabiny poznania. Nie jest jednak jasny charakter syntezy
obu tych prawd: poznanie antropologiczne i teologiczne przedstawia
sie¢ w pewnym sensie jako suma treSci poznawczych czerpanych z obu
Zré6del (por. s. 35).
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Uklad materialu (w trzech kolejnych rozdzialach) zostal dokonany
wedlug zasady ,wstepujacej”’, wprowadzajgcej (in-ducere). Wychodzac
od elementéw natury poprzez relacje dochodzimy do teleologii. Domi-
nuje tu wiec spojrzenie empiryczne, ktére ujmuje najpierw czastkowe
aspekty prawdy ludzkiej, aby poprzez ich scalenie dostrzec wlasciwy
czlowiekowi sens dzialania. Autor odcina si¢ $§wiadomie od ,intelek-
tualistycznych” ujeé natury ludzkiej (s. 41). Punktem wyj§cia dla zro-
zumienia czlowieka jest nie jego formalna jedno$§é, lecz ,zlozono§é
i dwubiegowo$§é” (tamze). Autor odbiega w ten sposéb od definicji
przyjetej w filozofii klasycznej, przyjmujgc jednos§é czlowieka jako
,»jedno§é dwoéch rodzajéw bytu”, co tatwo moze byé zrozumiane w sen-
sie dualizmu ontologicznego. Autor chce ukazaé czlowieka w catoSci
jego sytuacji, z jego zakorzenieniem w §wiecie materialnym i biologicz-
nym oraz z uwarunkowaniem przez dynamizmy poza-§wiadome, tj.
z calym zespolem czynnik6w okre§lajgcych myslenie i chcenie czlowie-
ka, wykraczajacych daleko poza auto-refleksje i auto-determinacje (s.
42). Chce pokazaé czlowieka w calym jego wymiarze egzystencjalnego
stawania sie w historii i transcendencji.

Sprébujmy jeszcze krétko przedstawié najwazniejsze pojecia i twier-
dzenia autora, rozpoczynajac od pojecia natury. Natura zostaje wyjas-
niona najpierw przez relacje od stworzenia (s. 41). W dalszych jednak
rozwazaniach pojmuje sie jg jako ,samg w sobie”, gléwnie w Swietle
jej wewnatrz-kosmologicznych elementéw. Aspekt transcendentny na-
tury ludzkiej w tym ujeciu polega (s. 43) na poznaniu i mitosci, ktére
cechuje pewna nieograniczono$é. Czlowiek nie jest nigdy czyms$ goto-
wym (s. 44); jego natura jest historyczna, co ,wynika z ograniczonej
samoistnosci czlowieka wobec wlasnego jego $wiata oraz mozliwo$ci po-
dejmowania wolnych rozstrzygnieé” (s 45). Natura ta ujawnia struk-
ture warstwows. Natura ludzka dzieki swej duchowo$ci otrzymuje kon-
stytucje osobowa (s. 73). Charakterystyczne jest jednak, Ze w Zadnym
tytule rozdzialu czy paragrafu nie pojawia sie termin ,,0soba”. W zad-
nych tez ocenach pojecie osoby nie stanowi punktu wyjScia dla dalsze-
go wnioskowania; przeciwnie — jest ono jedynie punktem dojscia ana-
lizy duchowej struktury czlowieka. Dopiero w warstwie duchowej
i osobowej odwraca sie¢ dotychczasowy kierunek przyczynowosci wa-
runkujgcej strukture cziowieka: juz nie Swiat ksztaltuje czlowieka, lecz
»Z tej samoSwiadomos$ci w stosunku do siebie i wolnosci wiasnej de-
cyzji wylania sie ,,posiadanie czego§ i panowanie nad innymi otacza-
jacymi nas bytami” (s. 73 n.). Prowadzi to do pewnej emancypaciji
czlowieka w stosunku do natury (s. 76), przy czym mechanizm tej
emancypacji przedstawiony zostal przez autora raczej w sensie psy-
chologistycznym niz osobowo-transcendentnym.



[19] OMOWIENIA 257

Judnym z centralnych pojeé podrecznika jest pojecie relacji cziowie-
ka. Ogoélne okre§lenia relacji podane przez autora nie zabezpieczajg go
jednak wystarczajagco przed wieloznaczno$cia. Wprawdzie autor zgodnie
z klasyczng tradycja wigze porzadek relacji z porzadkiem bytéw, pod-
kred,a jednak fakt przypadkowo$ci i ograniczonosci bytéw jako pod-
stawe porzgdku kosmosu. Oczywiécie, caly ten porzgdek nie przestaje
byé porzadkiem stworzonym, w ktérym pojeciem stanowiacym ogniwo
spojne jest pojecie struktury. Specyficzny sposéb widzenia relacji
w omawianej ksigzce polega na tym, ze samo dzialanie (czynnosé),
przez ktére niejako aktualizuje sie relacja funkcjonalna, zostaje pojeta
réwnoznacznie z ,funkcjg”. Przy tym autor odwoluje sie do nauko-
wego, matematycznego sposobu rozumienia ,funkeji”, chociaz zastrzega
sie slusznie, ze do czlowieka pojecie to odnosi sie tylko w znaczeniu
analogicznym. Z powyiszg poprawka stosuje to pojecie zaréwno do
jedmostkowego jak i spolecznego dzialania. Pojecia te (relacja, funkcja,
struktura) naprowadzajg nas na sposéb poznania norm prawa Bozego:
ponszez podstawowy porzadek bytu czitowiek moze odczytaé wole Bozg
wyrazong w stosunku do niego. Jakkolwiek czlowiek swojg godno$cig
przerasta §wiat, to jednak jest od niego zaleiny: rozwija sie i realizuje
przez rozwijanie wartoSci §wiata (s. 105—108). My$§l o wspdlzaleznoSci
istniejagcej miedzy czlowiekiem a §wiatem jest do§¢ mocno i wielokrot-
nie,akcentowana (s. 108—114).

W odniesieniu do sfery ludzkiej podstawowg kategorig jest ,spole-
czenstwo”, Jest ono S$rodowiskiem czilowieka i wlasciwym jego usy-
tuowaniem, poczawszy od podstawowego procesu uczlowieczenia az do
najwyzszych form zycia spoleczno-religijnego (s. 115 n). Osobe jednak
w Xkontek$cie spolecznym okre§la przez ,ja” indywidualne, a wigc po-
daje wyjaénienie raczej psychologiczne niz filozoficzne. W tej struk-
turze jednostkowej Swiadomo$ci ma sie zawieraé¢ klucz do prawdziwe-
go uspotecznienia, ktére objawia sie jako ,otwarcie sie na innych lu-
dzi” (s. 124).

Zagadnienie religijne (wcigz na plaszczyZnie naturalnej) ujete jest
w trzech planach: religijno§é a $rodowisko ludzkie, religijno§¢ a osoba
ludzka, religia jako dialog czlowieka z Bogiem. Zar6wno autonomia
cziowieka jak $wieto§¢ i transcendencja Boga zostajg w peilni zacho-
wane i to wladnie stanowi gwarancje dla samej warto§ci etycznej
(s. 138). Nadprzyrodzonoéé oznacza — wediug autora — ,,pojawienie sig
nowych relacji natury ludzkiej, ktére wykraczajg poza wlasciwe jej
mpzliwodei stworzone” (s. 139).

Zagadnienie sensownoS$ci "zycia ludzkiego rozwaza autor najpierw
z punktu widzenia postulatu szcze§cia powszechnego (s. 154 nn.), nie
podzielajac jednak eudajmonizmu. Zagadnienie sensu jest, zdaniem au-
tora, rrzede wszystkim teoretyczne, stad dla wyjasnienia ludzkiego dzia-

17 — Studia Theologica...
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lania stosowniejsze jest pojecie celu, jako zawierajace w sobie aspekt
praktyczny. Okreélajgc pojecie celu autor nawigzuje wyraznie do tra-
dycyinej doktryny (s. 184—187). Od strony materialnej (tre§ciowej) cel
ostateczny polega na budowaniu krélestwa Bozego przez wilgczanie sie
w jedno§é Ciala Chrystusowego (ludu Bozego). Temu celowi sg podpo-
rzagdkowane wszystkie inne wartosci (s. 205).

Jak nalezy ocenié calg ksigzke? Gléwng zaleta jest to, ze prébuje
odpowiedzie¢ na wspéblczesne problemy zycia ludzkiego i pragnie prze-
mawiaé¢ jezykiem zblizonym do dzisiejszych pojeé. W podejscin do za-
gadnien nawet do$¢ ogélnych widaé zywe odczucie historii, a zarazem
zrozumienije wspdélczesno$ci. Autor pragnie zado§éuczynié aktualnym wy-
maganiom czasu, juz to przez poszerzenie samego zakresu badan teolo-
gicznomoralnych, juz to przez przejecie w duzym stopniu jezyka i me-
tod mys$lenia wiasSciwych obecnej epoce. Wyraznie zrywa z dotycheza-
sowg ,hermetycznoScig” teologii moralnej i otwiera ja na calg dzie-
dzine ,natury i kultury”, postulujgc staly rozwéj doktryny teologiczno-
moralnej. To szerokie otwarcie doktryny moralnej polega przede wszyst-
kim na rozszerzeniu dotychczasowego przedmiotu tej nauki. Ma byé
nim juz nie tylko dzialanie ludzkie w sensie $§cislym (suma $§wiado-
mych decyzji cziowieka), ale calo§é dziatan czlowieka jako jednostki
i jako spoleczenstwa, wraz z ich wymiarem historycznym i wszystkimi
uwarunkowaniami ontologicznymi; czyli to wszystko, co moze byé na-
zwane ,funkcjonowaniem” czlowieka w Swiecie. W ten sposéb teologia
moralna pokrywa sie z integralng antropologia, ogarniajgc nie tylko
prawdy ogblnofilozoficzne, ale pelng prawde o czlowieku w §wiecie. Ta-
kiemu poszerzeniu przedmiotu materialnego odpowiada poszerzenie per-
spektywy formalno-poznawczej, poniewaz ogélnoludzka wiedza o cha-
rakterze empirycznym, fenomenologicznym czy w og6le humanistycz-
nym uzyskuje wysokg range jako skladnik poznania teologiczno-moral-
nego. Tym przedmiotowym aspektom odpowiada takie widzenie pod-
miotu ludzkiego, mianowicie traktowanie go integralnie, z §wiadomo$cig
wzajemnych wiezi 1gczacych poszczegblne sfery ludzkiego bytu. Autor
broni nierozdzielnoS§ci zycia uczuciowego od duchowego, aktywnosci wo-
litywnej od intelektualnej, podkre§la wieZ miedzy osobg a religia, mie-
dzy moralno$cig a §wietoécig, sensowno$cia a szczeSciem, losem i egzy-
stencjg a wiecznym przeznaczeniem czlowieka. Jest to na pewno am-
bitna préba budowania mostéw miedzy tradycyjnie widzianymi tezami
antropologicznymi a tzw. do§wiadczeniem czlowieka.

Ta §miala proba nie jest wszakze wolno od brakéw. W toku lektury
ksigzki narasta wrazenie braku syntezy $cifle teologicznej i metodolo-
gicznej, braku jedno$ci organicznej w komopzycji dziela. Poszczegdlne
twierdzenia i analizy sg raczej zestawiane i sumowane niz wewnetrz-
nie scalane na plaszczyZnie prawdy. Prawdy za§ nie da sie zsumowaé,
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nie st ona bowiem wielko$cia matematyczng: prawda jest czym$ jed-
nym i niepodzielnym. Ta niesyntetycznoéé dziela ujawnia sie wymownie
w samym sposobie, a jaki autor postuguje sie tekstami Pisma §w. i Ma-
gisterium Ko$ciola. Sposéb ten nie gwarantuje doskonatego kontaktu
miedzy tre§cig objawienia a treScig wlasnego wykladu. Nastepnie nie
jest zupelnie jasne, w jaki sposéb zasada analogii faktycznie zapewnia
jedno$é poznania naturalnego z nadprzyrodzonym. Wreszcie same ka-
tegorie, w ktérych autor widzi rzeczywisto§é ludzks (struktury, rela-
cje itd)., sugeruja raczej pewng podzielno§é, zlozono§é, zréznicowanie,
ukazujg byt czlowieka bardziej w przekroju ilo§ciowym niz w osobo-
wym zintegrowaniu, w jedynoSci i niepowtarzalno$ci na tle struktur
Swiata materialnego. Gi6wnym problemem, jaki pojawia sie wiladnie
na tle wspblczesnej sytuacji czlowieka, jest potrzeba zagwarantowania
tozsamoS$ci ludzkiej czlowieka i jego osobowej transcendencji, jego on-
tycznej niesprowadzalnoéci do elementéw $Swiata. Kosmos ktéry jest
tylko réwnaniem matematycznym i czlowiek, ktéry jest tylko cyfra
i numerem — to jedynie dwa ogniwa w lancuchu rozumowania, kté-
rego konkluzja jest annihilacja czlowieka. Nie wydaje sig, aby pod-
recznik dawal dzisiejszemu czlowiekowi skuteczng bron przed grozbag
odczlowieczenia.

Dla teologicznej antropologii o wiele stuszniejszym punktem wyjscia
bylgby ukazanie objawionej tajemnicy czlowieka niz tylko empiryczne
stwierdzenie tozsamoS$ci czlowieka ze $wiatem materialnym. Wydaje
sie, ze Kkategoria funkcji, majgca wyjasni¢ sens dzialania Iludzkiego
w §wiecie, jest raczej nieadekwatna dla ustalenia wlaSciwego przed-
miotu badan teologicznomoralnych czy dla ustalenia specyfiki dzialan
ludzkich w §wiecie, poniewaz te specyfike catkowicie zamazuje. Dlatego
tez budzi zastrzezenia definicja teologii moralnej podana przez autora.
Trudno sie zgodzié, aby odpowiadata ona tej wizji chrzeScijariskiej mo-
ralnoéci, jakg rozwingl Sobér Watykanski II. Podobnie dyskusyjny
charakter posiada szereg koncepcji, a nawet poszczegbéblnych twier-
dzen, ktoérych nie spos6éb tu wyliczaé. Niekoniecznie tego rodzaju dy-
skusyjne tezy muszg byé od razu bledne, ale nalezy sie zastanowié
czy sg potrzebne w podreczniku przeznaczonym dla czytelnikéw, kto-
rzy dopiero budujag w swojej §wiadomo$ci podstawy teologicznej syn-
tezy. Czy taka budowe nalezy koniecznie zaczynaé¢ od podawania ma-
terialu kontrowersyjnego? Byloby moze bardziej uzyteczne pokazaé w
skali historycznej powstawanie i narastanie pewnych probleméw na
tle jasno okreS§lonych i niekwestionowanych podstaw dokirynalnych.
stanowigcych zarazem punkt wyjécia do roztrzgsania probleméw no-
wych i trudnych.

Jerzy Bajda



