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NAJSTARSZE SWIADECTWA O HYMNACH
CHRZESCIJANSKICH

Tresé: I Swiadectwo Nowego Testamentu; II. Swiadectwo Pliniu-
sza Mlodszego.

W religijnej literaturze starozytnosci hymn zajmuje uprzy-
wilejowang pozycjel. Jest on kompozycjg wyrdzniajgeg sie od
innych form kultyeznych, takich jak modlitwa blagalno-wsta-
wiennicza oraz pie$n dziekczynna® Hymn cechuje entuzjazm 3,
wyrazajgcy sie w pleroforycznych wlasciwosciach stylu i stow-
nictwa a takze ton uwielbienia z jakim moéwi si¢ o dzielach
i przymiotach béstwa ¢ Nic wiec dziwnego, Ze pelne entu-

1 Zob. F. Heiler, Das Gebet. Eine religionsgeschichtliche und re-
ligionspsychologische Untersuchung, Miinchen 21920 s. 157—190. Jest
to studium poréwnawcze w zakresie hymnodyki najstarszych religii
$wiata.

2 QczywiScie nie mozna zapominaé o zwigzkach zachodzacych mie-
dzy poszezegbélnymi formami kultycznymi choéby z tych racji, ze wy-
stuchana modlitwa blagalno-wstawiennicza prowadzi do dziekczynienia
i uwielbienia. O ile jednak modlitwa btagalna jest zwrotem do Boga,
hymn, méwi o Bogu. Mniej wyrazi$cie rysuje sie réznica miedzy hym-
nem i pie§nig dziekczynng. Niektérzy przypuszczaja, ze obydwie formy
majg te samg strukture (C. Westermann, Das Loben Gottes in den
Psalmen, Gottingen 31963.) Powszechnie sie jednak przyjmuje, ze w
psalmach S. Testamentu hymn jest odrebng kompozycja od pie§ni dziek-
czynnej. Zob. H. Gunkel, Einleitung in die Psalmen, Gottingen
21966; S. EL.ach, Psalmy dziekczynne w psalterzu. W: Z zagadnierr kul-
tury chrze§czjanskzeg, Lublin 1973 s. 85—97.

3 Aspekt entuzjazmu, zaznaczajacy sie w hymnie podkreﬁla J. Kroll
Die christliche Hymnodik bis zu Klemens von Alexandreia, Darmstadt
21968 s. 10.

4 R. Deichgrédber, podaje nastepujagce okre§lenei hymnu: ,So
verstehen wir unter einem Hymnus das riihmende, lobpreisende Auf-
zahlen der Taten oder Eigenschaften einer Gottheit.”” Gotteshymnus
und Christushymnus in der frithen Christenheit. Untersuchungen zu
Form, Sprache und Stil der friihchristlichen Hymmnen, Gottingen 1967
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zjazmu chrzescijanstwo, zwlaszcza w poczatkowej fazie, latwo
nawigzywalo do tradycji hymnicznych, majgc bogate wzorce
w judaizmie i helleniZmie 5.

Poczatki hymnodyki chrzescijanskiej owiane sg tajemnica.
Tylko nieliczne wzmianki, pochodzgce ze zrédel chrzescijan-
skich i pozachrzescijanskich z drugiej pot. I i pocz. II w., po-
zwalajg mniema¢ o istnieniu i roli hymnéw w liturgii pierwot-
nego Kosciota. Od razu trzeba zaznaczyé, ze sg to skape in-
formacje, gdyz dysponujemy ogoélnikowymi przekazami. Ze
zrédel chrzescijanskich zachowalo sie kilka tekstéow N. Testa-
mentu, natomiast z pozachrzeScijanskich — stynny fragment
Listu Pliniusza Mtodszego do Trajana. W artykule ograniczy-
my sie do omoéwienia tych tekstow.

I. SWIADECTWO NOWEGO TESTAMENTU

Pismo $sw. N. Testamentu jest najwczes$niejszym zZrédiem
wiadomosci o zyciu religijno-liturgicznym pierwszych gmin
chrzescijanskich. Trzeba jednak nadmieni¢, ze informacje do-
tyczace liturgii w ogdle, a hymnéw w szczeg6lnosci, zostaly
przekazane drugoplanowo, tzn. przy okazji pouczen parene-
tycznych i doktrynalnych. Autorzy N. Testamentu nie podej-
mujg wprost kwestii dotyczacych liturgii, lecz méwiag o niej
przy réznych okazjach 6.

Dla historii hymnodyki chrzescijanskiej szczegolne znaczenie
majg te teksty N. Testamentu, w ktoérych wystepujg slowa
hymnein-hymnos?. Nie wszystkie sg jednakowo miarodajne,
gdyz albo odnoszg sie do psalméw zydowskich, albo sg tak
ogdlnikowe, ze trudno byloby z nich co§ pewnego wywniosko-
wa¢é. Dotyczy to zwlaszcza tekstow z czasownikiem hymnein
(Mk 14, 26; Mt 26, 30; Dz 16, 25; Hbr 2, 12). W Mk 14,
26; Mt 26, 30 chodzi o paralelne teksty ewangelii synoptycz-
nych, przy czym imiestéw hymnesantes stanowi aluzje do re-

s. 22. Natomiast J. Kroll, okre§la go nastepujaco: Der Hymnus ist
also eine Lobpreisung Gottes in gehobener- metrischer oder stilisierter
prosaischer-Diktion (dz. cyt., s. 11).

5 Wydaje sig, ze zasygnalizowane przez Krolla (s. 3) zagadnienie
wplyw6éw hymnodyki zydowskiej i helenistyczno-lacinskiej na hymno-
dyke weczesnochrze$cijaniskg nie doczekalo sie jeszcze specjalnego opra-
cowania. Na temat hymnéw greckich z okresu wczesnochrze$cijanskie-
go zob. E. de Places, Hymnes grecs au seuil de Uére chrétienne,
Bib 38(1957) s. 113—129.

8 F. Hahn, Der urchristliche Gettesdienst, Stuttgart 1970 s. 9.

7G. Dellig, Hymnos-hymneo. W: TWNT t. 8 kol. 429—506.
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cytacji drugiej czesci Hallelu (Ps 114—118) 8. W Dz. 16, 25 po-
dana jest ogélnikowa wzmianka o modlitwach Pawla i Sylasa °.
Nie wiadomo, czy pod slowem hymnoun nalezy sie domySlaé
hymnicznych kompozycji judaizmu, czy raczej dopatrywac sig
wzoréw czysto chrzescijanskich. Niewiele takze w tym zakre-
sie wyjasnia Hbr 2, 12, bedgc cytatem Ps 21, 23 odniesionym
do osoby Chrystusa (en mesotes ekklesias hymneso se). Dopie-
ro teksty z rzeczownikiem hymnos rzucaja nieco $wiatla na
poczatki hymnodyki chrzescijanskiej (Kol. 3, 16—17; Ef 5, 18—
21). Poniewaz chodzi o teksty bardzo zblizone do siebie, dla-
tego poprzestaniemy na omoOwieniu pierwszego z nich, pod-
kreslajac tresci specyficzne dla drugiego. Kol 3, 16—17 brzmi
nastepujaco:

(16) Stowo Chrystusa niech w was zamieszkuje z (calym swym) bo-
gactwem: z wszelkg madro$cia nauczajac i napominajgc si¢ na-
wzajem przez psalmy, hymny i pie$ni duchowe, z wdziecznoscia
§piewajgc Bogu w waszych sercach.

(17) I wszystko, cokolwiek byscie dziatali slowem lub czynem, wszyst-
ko (czyncie) w imie Pana Jezusa dziekujgc Bogu Ojcu przez niego.

Wyjasnienie tekstu napotyka na pewne trudno$ci z racji na
skomplikowang konstrukcje gramatyczng. Latwo bowiem zau-
wazy¢, ze zdanie podrzedne z anakolutycznymi imiestowami 10
didaskontes kai mouthetountes... adontes (w. 16) bardzo luzno
Iaczy sie ze zdaniem glownym. Nadto zdanie gléwne zawiera
nietypowe dla N. Testamentu wyrazenie: ,slowo Chrystusa
niech w was przebywa” 1. Jakie wiec zwigzki zachodzg mie-

8J. Jeremias, Die Abendmahlsworte Jesu, Gottingen 31960 s. 49,
przyp. 4.

9 O uwielbieniu uwiezionych wspomina takie Test. Jos. 8, 5, ktéry
stanowi w tym przypadku najblizszg analogie.

10 Niektérzy méwig o imiestowach absolutnych (np. P. Ewald, Die
Briefe des Paulus an die Epheser, Koloser und Philemon, Leipzig 21910,
s. 427), inni natomiast o luzno dolgczonych imiestowach, majacych zna-
czenie rozkazujgce (np. M. Dibelius — H. Greeven, An die Ko-
losser, Epheser, an Philemon, Tiibingen 1952 s. 44).

1 Osobliwo§é wyrazenia stusznie zauwaza E. Lohmeyer, Die
Briefe an die Kolosser und an Philemon, Gottingen 1930 s. 148—152.
Zamiast bowiem wyrazenia ho logos tou Christou nalezaloby sie raczej
spodziewaé wyrazen takich, jak: ho logos (4, 3); ho logos tou Teou
(1, 25); ho logos tou Kyriou (1 Tes 4, 15; 2 Tes 3, 1). W pewnym sen-
sie chodzi o wyrazenie analogiczne do formul Pawlowych euaggelion
tou Christou (zob. Gal 1, 7; 1 Kor 9, 12; 2 Kor 2, 12 itd.). Jedynie
w przypadku Kol 3, 16 moéwi sie o zamieszkiwaniu slowa, gdzie indziej
za§ w N. Testamencie raczej moéwi sie¢ o zamieszkiwaniu Boga (2 Kor
6, 16), Ducha §w. (Rz 8, 11; 2 Tm 1, 14), wiary (2 Tm 1, 5) itp. Pewna
analogie przejawiaja teksty Janowe (1 J 1, 10; 2, 14), a zwlaszcza te
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dzy trescig zdania gléwnego i zdania podrzednego? Prawdopo-
dobnie chodzi tu o co$ wiecej niz podkreslenie réwnoczesnosci
i mozna przypuszczaé, iz treSci obydwu zdan wzajemnie sie
warunkujg 2. Obecnos¢ stowa Chrystusa w wiernych ujawnia-
laby sie w nauczaniu i napominaniu przez psalmy, hymny
i piesni duchowe. Mozna jednak domysla¢ sie i innej zalez-
nosci; psalmy, hymny i piesni duchowe, $wiadczgce o obec-
nosci stowa Chrystusa w tym, kto je wykonuje, przyczyniaja
sie (bedac formg nauczania i napominania) do zamieszkiwania
tego slowa w innych uczestnikach liturgii. Tak wiec autor
listu do Kolosan mialby na uwadze funkcje dydaktyczng i pa-
renetyczng hymnow 13. Kontekst sugeruje jednak co$ wiecej —
hymny spelniajg takze funkcje dziekczynienia 4. Na uwage
bowiem zasluguje fakt, ze w Kol 3, 15b—17 az trzykrotnie
wystepujg stowa pochodne od charis (eucharistoi, en chariti,
eucharistountes). Juz pierwsze wyrazenie kai eucharistoi gine-
sthe (3,15b), nawigzujgce do poprzednio omawianej parenezy,
uwypukla aspekt dziekczynnny hymnoéw, poniewaz przymiot-
nik eucharistos odnosi sie w tym przypadku do o0s6b wypowia-
dajgcych dziekczynienie 5. Takie rozumienie potwierdza drugie
wyrazenie, en chariti (3,16), ktoérego znaczenia nie da sie zawe-
zi¢ do aspektu estetycznego hymnow, gdyz i tu chodzi o aspekt
dziekczynny psalméw, hymnoéw i piesni duchowych 6. Takze
imiestow eucharistountes (3,17), paralelny do uprzednio wzmian-
kowanych imiestéw (diadaskontes kai nouthetountes), okresla-
jacych funkcje dydaktyczng i parenetyczng hymnéw, prawdo-
dobnie wskazuje na ich dziekczynny aspekt. Oczywiscie jego
zakres znaczeniowy jest szerszy, gdyz odnosi sie nie tylko do
teksty ze S. Testamentu, ktére mowia o zamieszkiwaniu Madrosci Bozej

przez Prawo. Byé moze w przypadku Kol 3, 16 chodziloby o prawo
Chrystusa.

120, Sohngen, Theologische Grundlagen der Kirchenmusik, Die
Begrindigung des Singens im Neuen Testament. W: Leiturgia IV,
Miinchen 1961 s. 2—15.

13 Takg funkcje w oparciu o Kol 3, 16 przypisuje hymnom
R. Deichgrédaber, dz cyt, s. 188, przyp. 3.

14 Na dziekczynng funkcje hymnéw zwrécono malg uwage. Ma to
o tyle znaczenie, iz aspekt ten tlumaczy obecno$§¢ hymnéw w dziekezy-
nieniach epistolarnych listéw Pawlowych, np. Kol 1,15—20; Ef 1, 3 nn.

15 Takie znaczenie przypisuje przymiotnikowi eucharistoi w tym przy-
padku H. Schlier, Der Epheserbrief, Diisseldorf 61968 s. 249. We-
dlug H. Schliera nalezaloby go przetlumaczyé slowem ,dziekujcie”,
a nie ,bagdZcie wdzieczni”. Podobne stanowisko zajmuje E. Lohse
w Die Briefe an die Kolosser und an Philemon, Gottingen 1961 s. 215.
Zob. A. Jankowski, Listy wiezienne $w. Pawla, Poznan 1962 s. 291.

1 E. Lohse, dz. cyt, s. 217. Tlumaczenie za§ Lutra brzmi naste-
pujaco: in geistlichen lieblichen Liedern.
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psalmoéw, hymnéw i piesni duchowych, ale do calosci zycia
chrzescijanskiego, ktére mozna by nazwaé logike latreia (zob.
Rz 12,11). Wszelkie dzialanie chrzescijanskie ,,stowem lub czy-
nem” ma byé dziekczynieniem zlozonym Bogu Ojcu ,,w imie
Jezusa Chrystusa”. Szczegélnym za$ wyrazem dziekczynienia,
jak mozna wnioskowaé¢ z Ef 5,19—21, gdzie wszystkie imiesto-
wy sg ze sobg ScisSlej powigzane, bylyby psalmy, hymny i pie-
$ni duchowe. O dziekczynnej roli hymnéw mozna wnosi¢ réw-
niez na podstawie korelacji, jakie rysuja sie do§¢ wyraznie
w Ef 5,19—21: psalmois-psallontes, odais-adontes, hymnois-
-eucharistountes 17,

Zaréowno Kol 3,16, jak Ef 5,19 wzmiankujg psalmy, hymny
i pie$ni duchowe. W zwigzku z tym powstaje pytanie, czy
autor ma na mys$li rézne rodzaje kompozycji, czy raczej wyra-
zeniom tym nalezatoby przypisaé charakter pleroforyczny, trak-
tujac trzy rzeczowniki jako synonimy 18, Poniewaz tekst i kon-
tekst nie upowazniajg do rozréznien znaczeniowych, nalezalto-
by przyja¢ druga interpretacje . Jest ona o tyle uzasadniona,
Zze w literaturze judeo-hellenistycznej zamiennie uzywano stow
- psalmos (psallein) i hymnos (hymnein) 20 oraz tychze ze stowa-
mi adein-ode 2!,

17 Korelacje te slusznie zauwaza J. M. Robinson, Die Hodajot-
Formel in Gebet und Hymnus des Friithchristentums. W: Apophoreta,
Berlin 1964 s. 225.

18 Mozliwos¢ te rozwazal juz Sw. Hieronim, ktéry wyrdzniat trzy
odrebne gatunki (J. Kroll, dz. cyt., s. 4, przyp. 4).

19 J Kroll, dz cyt, s. 7 n

2 2 Mch 1, 30 méwi, Zze ,hoi hiereis epepsallon tous hymnous”;
J. Flawiusz za$§ wspomina lewitow (hymnodoi), ktoérzy asystuja
przy skladaniu ofiar edon hymmnous eis ton Theon kai epsallon (Ant 7,
364; zob. 7, 305). Szczegdlnie u Filona zaznacza sie zamienno§é stownic-
twa hymnos (hymnein) i psalmos (psallein). Zob. G. Delling, Hym-
nos. W: TWNT t. 8 kol 499—500; J. Laporte, La doctrine euchari-
stique chez Philon d’Alexandrie, Paris 1972 s. 47 nn.

_# Czasownik adein zbliza si¢ znaczeniowo do sléw psallein, hymnein,
ainein i moze byé zamiennie z nimi uzywany (Ps 26, 2; 56, 8; 104, 2;
107, 2). H. Schlier, Ado-ode. W: TWNT t. 1 kol. 163 nn. Analo-
gicznie rzecz przedstawia sie z formami rzeczownikowymi i praktycz-
nie ode uchodzi w LXX za hymn religijny (np. 1 Mch 4, 54), Wedtug
J. Flawiusza hymrn z Wj 15 stanowi ode eis ton Theon (Ant 2,
346), a gdzie indziej wzmiankuje odas eis Theon kai hymnous (Ant 7,
305). Podobnie jest w pismach Filona (Spec. Leg. III, 125; Flacc. 122;
Sobr. 58). Imie Judy znaczy symbolon..ton..eis Theon odon te kai
hymnon (Som II, 33; Plant 135). Filon nazywa hymn z Wj 15 hiero-
prepestate ot?e (Som. II, 269), a Pwt 32 megale ode (Det. Pot. Ins. 114)
lub ode meizon (Poster. C. 121). Byé moze jednak, stowo ode nie
zawsze odnosilo sie do piesni religijnej, jak to dzieje sie w przypad-
ku stow psalmos i hymnos, stad czesto wystepuje razem z okre§lajacym

3 — Studia Theologica...
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Tekst nie precyzuje, o jakie psalmy chodzi. Nie mozna wy-
kluczy¢ aluzji do psalmodii S. Testamentu, ale wydaje sie,
ze raczej autor ma na mysli chrzescijanskie kompozycje psal-
miczne 22. Do takiej interpretacji upowaznia 1 Kor 14,26, gdzie
psalm zaliczany jest do tych form liturgicznych, ktoére wierni
przygotowujg, a nastepnie prezentujg na zebraniu innym
uczestnikom liturgii 23. Takze rozréznienie na spalmy glossola-
liczne i psalmy skomponowane pod wplywem nous (zob. 1 Kor
14,15) wskazuje do$¢ jasno na kompozycje powstale w kregu
chrze$cijanskim. Swiadectwo 1 Kor 14 jest o tyle znamienne,
ze tekst ten, poSrednio omawiajacy kwestie liturgiczne, prze-
jawia szereg analogii z Kol. 3,16-17; Ef 5, 18—21. W obydwu
bowiem przypadkach zostala okreslona funkcja psalméw, przy
czym 1 Kor 14 méwige o ,,budowaniu” wspélnoty, wyrazniej
uwydatnia aspekt eklezjologiczny 2¢. W gruncie rzeczy chodzi
jednak o podobne cele: wspélnota na tyle sie buduje i umac-
nia, na ile uobecnia sie w niej stowo Chrystusa w formie na-
uczania i napominania przez psalmy, hymny i pie$ni ducho-
we 25, Stad postulat Pawlowy, by psalmy cechowaly sie jasno-
Scig (zob. mous — 1 Kor 14,15) ma odpowiednik tresciowy
w wyrazeniu ,,we wszelkiej madro§ci” (Kol 3,16). W $wietle
1 Kor 14,16 tlumaczy sie prawdopodobnie takze uzycie zaimka
zwrotnego heautoi (Kol 3,16; Ef 5,19), ktory razem z wyraze-
niem ,,w sercach waszych” moégltby by¢ interpretowany w sen-
sie soliloquium 26, Z 1 Kor 14 za$§ wiemy, ze wykonywanym
przez poszczegblnych uczestnikéw psalmom, eulogiom i dziek-
czynieniom towarzyszyla odpowiedz wspdlnoty w formie re-
sponsoryjnego Amen. Praktyka tego rodzaju prawdopodobnie
zostala zapozyczona z liturgii synagogalnej, w ktérej glosne

go przymiotnikiem pneumatike lub wrazeniem eis ton Theon. Kle-
mens Aleksandryjski nastepujaco okre§la hymn: hymnoi de
eston tou Theou hai odai (Paed. II, 4 p. 184, 15); o psalmie za§ moéwi:
oden pneumatikien ho apolstolos eireke ton psalmon (p. 184, 3). Teksty
Apokalipsy (5, 9, 14, 3; 15, 3) wzmiankujg ode kaine; wyrazenie po-
chodzace ze S. Testamentu (zob. Ps 33, 3; 96, 1; 144, 9; 149, 1; Iz
16, 13) zazwyczaj odnosi sie¢ do pieéni zbawionych w czasach eschato-
logicznych (Str Bill t. 3 s. 801 nn.).

22 Zob. H. Schlier, dz cyt., s. 246 n.

8 W. Bauer, Der Wortgottesdienst der dltesten Christen-Sammlung
gemeinverstindlicher Vortrage 148, Tiibingen 1930 s. 171.

24 Terminologia otkodomein-oikodomee jawi sie w 1 Kor 14 az
7 razy.

% Oba aspekty zdaje sie igczyé 1 Tes 5, 11: ,dlatego zachecajcie sig
wzajemnie i budujcie jedni drugich”.

2 W przypadku Ef 5, 19 chodzi o tzw. dativus directionis (heautois)
H. Schlier, dz. cyt., s. 246, przyp. 4. .



{7} HYMNY CHRZESCIJANSKIE 35

odmawianie modlitw nalezalo do tzw. sheliah sibbur, podczas
gdy reszta uczestnikow $ledzila myslnie modlitewne teksty,
odpowiadajac koncowym Amen??. By¢ moze wiec, wyrazenie
»W sercach waszych” stanowi aluzje do tej wlasnie praktyki.

Jak juz uprzednio wspomniano, Ef 5,18—21 jest tekstem
bardzo zblizonym do omawianego Kol 3,16—17. Wezwaniu ,,na-
pelniajcie sie duchem” (Ef 5,18) odpowiada analogiczne tre$-
ciowo wyrazenie ,,stowo Chrystusa niech w was mieszka z ca-
lym bogactwem” (Kol 3,16). Nastepnie obydwa teksty wymie-
niajg w tym samym porzgdku psalmy, hymny i pie$ni du-
chowe. Pewne jednak rdéznice zaznaczajg sie przy uzyciu imie-
stowéw. Odpowiednikiem dwoch imiestowdw didaskontes kai
nouthetountes (Kol 3,16) bylby tylko jeden imiestow lalountes
(Ef 5,19). W liscie do Kolosan wiec wyrazniej zostal podkre-
Slony aspekt dydaktyczny i parenetyczny hymnéw. Odwrotnie
rzecz sie ma w przypadku innych imieslowéw: w miejsce je-
dnego imiestowu adontes (Kol 3,16) jawig sie dwa: adontes kai
psallontes (Ef 5,19). W liscie do Efezjan zatem wyrazniej pod-
kreslony zostal aspekt muzyczny hymnéw. Obydwa teksty uka-
zujg jch funkcje dzigkczynng, ktéra w liscie do Kolosan zo-
stala wyakcentowana stownictwem (od charis), natomiast w li-
Scie do Efezjan $ci$lejszym powigzaniem imieslowu eucharis-
tountes z pozostalymi imieslowami. Pewna réznica zaznacza sie
w adresie piesni, ktére wedlug Kol 3,16 skierowane sg ku Bo-
gu a wedlug Ef 5,19 ku Panu. Zwazywszy na to, iz tytul ky-
rios w liscie do Efezjan odnosi sie zawsze do osoby Chrystusa,
mozna by dopatrywaé sie chrystocentrycznego tonu hymnéw,
ktéry pézniej uwypukli Pliniusz w stowach ,carmen Christo
quasi Deo dicere”. Teocentryczny jednak rys piesni zostal za-
znaczony w koncowych stowach obydwu tekstow, wedlug kto6-
rych dziekczynienie (takze hymniczne) winno byé skierowane
w imie Jezusa Chrystusa do Boga Ojca (Kol. 3,17; Ef 5,20—21),
przy czym list do Kolosan wyrazniej uwypuklit aspekt po-
Srednictwa Chrystusa (zob. en onomati; di’autou).

W oparciu o wyzej przytoczone relacje Nowego Testamentu,
mimo ich ogélnikowego charakteru, mozemy przypuszczac ze
hymny chrzescijanskie, nazywane takze psalmaml i ‘pie$niami
duchowymi, odgrywaly duzg role. w zyciu religijno-liturgicz-
nym pierwotnego Kosciola, a dokladniej méwigc gmin helle-
nistycznego pochodzenia. Funkcje te mozna okresli¢ trzema
slowami: dydaktyczna, pouczajgca, dziekezynna.

27 1, Elbogen, Der jiidische Gottesdienst in seiner geschichtlichen
Entwicklung, Hildesheim 21967 s, 495 n.
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II. SWIADECTWO PLINIUSZA MEODSZEGO
(PLINIUS, EPIST. LIB. X, 96)

List Pliniusza Mlodszego, prokuratora Pontu i Bitynii (lega-
tus pro praetore consulari potestate) w Azji Mniejszej, do ce-
sarza Trajana, jest cennym dokumentem charakteryzujgcym
sytuacje prawng i religijno-liturgiczng chrzescijan tej prowin-
cji w latach 111—112 28,

W liscie swym Pliniusz opisuje sytuacje, jaka zaistniala w
podleglej mu prowincji po wprowadzeniu w zycie edyktu ce-
sarskiego, zakazujgcego tajnych zwigzkéw (haetariae)?® Zakaz
ten obejmowal swym zasiegiem takze i zebrania chrze$cijan,
ktoérzy wskutek tego tatwo weszli w kolizje z prawem. Liczba
winnych chrze$cijan szybko rosta, a podstawg oskarzenia by-
ly anonimowe donosy (libellus sine auctore). Przestuchania po-
zwolily na wyréznienie dwoch grup: jedni odzegnywali sie od
przynalezno$ci do chrzescijanstwa lub twierdzili, ze od niego
odeszli przed trzema lub nawet przed dwudziestu laty, inni
natomiast, mimo stosowanych tortur, wyrzec sie go nie cheieli,
za co byli surowo karani. W oparciu o zeznania tych ktérzy
od chrze$cijanstwa odstgpili, Pliniusz w nastepujgcych stowach
opisuje kult chrzescijan.

Adfirmabant autem hanc fuisse summam vel culpae vel erroris,
quod essent soliti stato die ante lucem convenire carmenque Christo
quasi deo dicere secum invicem seque sacramento non in scelus ali-
guod obstringere, sed ne furta ne latrocina, ne adulteria committerent,
ne fidem fallerent, ne depositum appelati abnegarent. Quibus pera-
ctis morem sibi discedendi fuisse, rursusque coeundi ad capiendum
cibum, promiscuum tamen et innoxium.

Informacja o kulcie, cenna z uwagi na date powstania i auto-
ra, nie jest jednak catkiem jasna. Zlozylo si¢ na to prawdopo-
dobnie wiele przyczyn. Nalezy pamieta¢ iz przekazane informa-
cje pochodzg od $wiadkow, ktorzy od diluzszego czasu znalezli

28 1ist zostal prawdopodobnie napisany miedzy 18IX (111 r) i 31
(112 r.) z Amastris (Ep. 98) lub Amisus (Ep. 92). A. N. Sherwin-
-White, The Letters of Pliny. A Historical and Social Commentary,
Oxford 1966 s. 691. O znaczeniu listu §wiadczylby fakt, ze zostal wy-
korzystany juz przez Tertuliana (Apol. II, 6, PL I, 271—274) w celu
udowodnienia naduzyé magistratury rzymskiej w stosunku do chrzesci-
jan, a nastepnie przez Euzebiusza (Hist Eccl. III, 33, PG 20, 286), kt6-
ry, cytujgc go z drugiej reki, opisuje okres prze§ladowan chrze§cijan.

2 Szeroko zagadnienie to omawia G. M. Mohlberg, Carmen
Christo quasi Deo, Riv AC 14 (1937) s. 93—122.
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sie poza wspélnotg chrzescijan. Nie bez znaczenia jest réwniez
czynnik psychologiczny; sg to przeciez wiadomosci uzyskane
w czasie przestuchiwan, a wiec nacechowane ostroznoscig wy-
powiedzi i pelne niedomoéwien. Zresztg w {rakcie badah sg-
dowych chodzilo nie tyle o dokladny opis liturgii, ile raczej
0 jej aspekt kryminalny. Wreszcie nie mozna pomingé faktu,
ze relacja zostala zredagowana przez niechrzescijanina, ktory
postugiwal sie slownictwem réznym od tego, jakiego uzywali
chrzescijanie moéwigc o wlasnej liturgii. Zapewne do niejas-
nosci przyczynil sie tez przeklad z jezyka oryginalnego wy-
powiedzi (grecki?) na jezyk urzedowej lacinskiej redakecji.

O jakiej liturgii pisze Pliniusz w swoim liScie? Wiekszos¢
komentatorow widzi w wyrazeniu stato die aluzje do niedzieli.
Chodziloby wiec o zwyczajowe (soliti), liturgiczne zebrania
chrzescijan, o ktérych wzmiankujg takze inne dokumenty 39,
Pliniusz precyzuje moment zebran ante lucem covenire, co
zgadzaloby sie z praktyka opisang przez Dz 20,7—103!, a na-
stepnie przez poOzniejsze zrodia chrzesScijanskie 32, Wszystko
wskazywaloby na to, ze opisane przez Pliniusza zebrania miaty
charakter eucharystyczny. W liturgii bowiem chrzescijanie
wykonywali carmen Christo quasi deo oraz zobowigzywali sie
przez sacramentum do niepopelniania grzechéw ciezkich. In-
terpretacja ta znajduje poparcie w Didache, gdzie wspomniany
jest ryt pokutny przed lamaniem chleba 3. Choé¢ eucharysty-

00 niedz‘lelnych zebraniach liturgicznych wspomina takze Didache
(XIV): ,, Zbierajcie sie za$ w niedziele (kata kyriaken de kyriou,), lam-
cie chleb i skladajcie dziekczynienie (eucharistesate) wyznajac grzechy”
Mozna by sie takze powolaé na Ap 1, 10 (kyriake hemera), nastepnie
na Justyna, ktéry wzmiankuje o zebraniach litrugicznych w dniu
s,zwanym dniem stonca” (kai tou heliou legomene hemera. Apol. I. 67,
PG 6, 428). Wyrazenie dies solis wystepuje takze u Tertuliana (Apol.
XVI, 10, PL I, 371) i w Kodeksie Teodocjana (II, 8, 18, VIII, 8, 3). Mo-
nograficznie zagadnienie niedzieli we wczesnym chrzescijanstwie opra-
cowal W. Rordorf, Der Sonntag. Geschichte des Ruhe-und Gottes-
diensttages im dltesten Christentum, Ziirich 1962.

3t Chodzi o wydarzenia w Troadzie, a wiec w poblizu prowincji
Pliniusza. Prawdopodobnie pod wyrazeniem en de te mia ton sabba-
ton .= en te prote kryje sie aluzja do niedzieli.

$2 Zob. Didascalia II, 60, 2; Testamentum Domini N. I. Christi XXVI;
Canones Hippoliti. Can 27. Na szczegélng uwage zastugujg teksty Ter-
tuliana, gdzie wzmiankowane sg coetus antelucani (Ad uxorem I1I, 4;
De corona II, 3).

83 Didache X, 5. Taka interpretacje przyjmuje F. Dolger, ktéry
widzi w secramentum ryt pokutny w czasie liturgii eucharystycznej.
F. Dolger, Sol Salutis. Gebet und Gesang in christlichen Altertum
mit besonderer Riicksicht auf Ortung in Gebet nud Liturgie, Miinster
1925 s. 108.
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czna interpretacja tekstu wyjasnia wiele szczego6tow, nie wy-
jasnia jednak wszystkich. Tekst bowiem wzmiankuje o drugim
zebraniu chrze$cijan, w czasie, ktérego spozywano cibum pro-
miscuum tamen et innoxium. Wyrazenie to mozna by inter-
pretowa¢ w sensie uczty braterskiej, ale rownie dobrze w sen-
sie uczty eucharystycznej, z ktorg laczyla sie agapa 34 Jesli
wiec eucharystia byla sprawowana wieczorem, ranne zebranie
mialo inny charakter.

Niektérzy przypuszczajg iz nalezy tu sie domyslaé liturgii
chrzcielnej i za taka interpretacjg przemawialby tekst Ter-
tuliana, ktéry powolujgc sie na list Pliniusza rozumie slowo
sacramentum w sensie aktu inicjacji3s. Tak zinterpretowat
rowniez tekst H. Lietzmann, rozpoznajgc w nim aluzje
do poszczegbélnych czesci liturgii chrzcielnej: abrenuntiatio sa-
tanae oraz pozytywne wyznanie wiary (carmen) 36 Wspomnia-
ne zatem przez Pliniusza carmen bytoby zwyklym chrzciel-
nym wyznaniem wiary. W $wietle tej hipotezy wyjasniatoby
sie takze dyskutowane wyrazenie secum invicem jako inter-
rogatio de fide oraz reponsum przyjmujgcego chrzest. Mimo
pewnych zalet hipotezy chrzcielnej zalozenie, iz liturgia chrz-
cielna dokonywala sie w kazdg niedziele jest mato prawdopo-
dobne.

Dlatego inni autorzy przypuszczaja, iz tekst czyni aluzje do
zwyklej liturgii stowa, ktorg chrzescijanie praktykowali na
wzoér synagogi?’. C. J. Kraemer jest zdania, ze sacramen-
tum odnosi sie do recytacji dekalogu, carmen natomiast do
chéralnej recytacji psalméw (secum invicem) 38, Wprawdzie nie

3¢ Wprawdzie juz Pawel sugerowal rozdzielanie eucharystii od agapy
(1 Kor 11, 29—34), ale pierwsze wzmianki o faktycznym rozdzielaniu
pochodzg od Justyna (Apol. I, 65—67).

3 Tertullianus, Apol. VII, 1; Ad nationes 1. 15.

3 H Lietzmann, Die liturgischen Angaben des Plinius. W: Ge-
schichtliche Studien, Leipzig 1916, s. 34—38; Kleine Schriften III, Ber-
lin 1962, s. 48—53; Carmen-Taufsymbol, Reinische Museum 71 (1916)
s. 281—282. Za hipotezg opowiedzieli sie takze: R. Hanslik, Beitrage
zur Geschichte des Urchristentums. W: Jahrbuch des osterreichischen
Leo-Gesellschaft, Wien 1933 s. 29—70; A. Kurfes, Plinius und der
urchristliche Gottesdienst, ZNW 35 (1936) s. 295—296; W. Hauck,
Die Tradition und der Charakter des ersten Johannesbriefes, Tiibingen
1957 s. 161.

3 C. J. Kraemer, Pliny and the Early Church Service, Class.
Phil. 29 (1934) s. 293—300; S. L. Mohler, The Bithynian Christians
Again, tamze 30 (1935) s. 167 nn. C. C. Coulter, Further Notes
on the Ritual of the Bithynian Christians, tamze 35 (1940) s. 60—67;
A. N. Shervin-White, dz cyt, s. 702 nn.

8 C.J Kraemer, art. cyt.
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mozna wykluczy¢ zastosowania psalmodii zydowskiej w litur-
gii wezesnochrzedcijanskiej, stabo jednak udokumentowane jest
jej chérowe wykonanie, ktére weszto w uzycie stosunkowo p6z-
no. Dlatego S. L. Mohler modyfikuje hipoteze i przez car-
men rozumie chrzedcijanskg wersje zydowskiego wyznania
wiary (Shema), odmawianego w formie dialogowanej %

W Swietle wiec réznych hipotez na temat typu liturgii od-
miennie interpretowano interesujace nas wyrazenie carmen
Christo quasi deo dicere. Dodajmy jeszcze, ze przez carmen
rozumiano takze suplikacje, poetycka lub prozaiczng, wyko-
nywang w formie dialogowanej przez celebransa i wiernych 4.
Wszelkie tego rodzaju proby rozwigzan sg o tyle watpliwe iz
nie dysponujg materialem poréwnawczym, ktory pozwolilby
na sprecyzowanie znaczenia slowa carmen 4. Najbardziej udo-
kumentowang wydaje sie by¢ interpretacja zaproponowana
przez O. Casel’a, ktéory widzi w tacinskim slowie carmen
odpowiednik greckiego hymnos4 W prawdzie F. Doélger
uwaza iz greckiemu hymmnos odpowiada raczej lacinskie hym-
nus, ale na poparcie swej opinii cytuje tylko jeden przypadek
zastosowania stowa hymnus w lacinskiej literaturze tego okre-
su, co $wiadczyloby, iz nie byl on jeszcze w uzyciu w czasach
Pliniusza 43.

Czy carmen bylo utworem przeznaczonym do recytacji czy
Spiewu? Pierwsza interpretacja opierataby sie o znaczenie cza-
sownika dicere. Najstarszy jednak komentator listu Pliniusza

3¥S. L. Mohler, dz. cyt. Wyznanie wiary, stanowigce zasadnicza
cze$¢ porannych modlitw zydowskich zwanych Shema, recytowat gloéno
seliah sibbur, a reszta zebranych odpowiadala slowem Amen lub krot-
kimi blogostawienstwami.

9 F J Dolger, dz. cyt, s. 111—117. Dolger analizuje znaczenie
wyrazenia mala carming, ktére utozsamialoby sie¢ z wyrazeniem preces
infelices (formuly magiczne). Posgdzano bowiem chrze$cijan, ze zano-
szg preces infelices na zgube cesarza i imperium i to stanowilo mie-
dzy innymi akt oskarzenia. Posadzeni za§ przyznawali sie tylko do tego,
ze zanosili carmen Christo quasi Deo. Na podstawie analogii miedzy
carmen i preces Dolger wnioskuje, Ze chrze§cijanskie carmen miato
réwniez forme wezwan. Przykladowo cytuje inwokacje typu Marana
tha, soson hemas, eleeson hemas itp. (s. 115).

4 Stusznie to zauwaza R. P. Martin, A Footnote to Pliny’s
Account of Christian Worship, Vox Evangelica 3 (1964) s. 54.

42 Chodzi o recenzje ksigzki F. J. Dolgera (Sol Salutis) w: ThRv
20 (1921) s. 182—185. Za ta interpretacja opowiadaja sie r6éwniez
D. M. Stanley, Carmenque Christo quasi deo dicere, CBQ 20 (1958)
s. 176; R.. P. Martin, dz. cyt., s. 54. Jest ona o tyle prawdopodobna,
ze Euzebiusz, nawigzujac do listu Pliniusza (Hist. Eccl. III, XXXIII,
1—3), uzywa czasownika hymnein.

43 Zob. F. J. Dolger, dz. cyt, s. 116 n.
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Tertulian, interpretuje wyrazenie nastepujgco: ad canendum
Christo ut deo (Apol. I1,6). W tym sensie takze pisarze lacin-
scy rozumiejg wyrazenie carmen dicere (= carmen canere) 4,

Swiadectwo Pliniusza staje sie bardziej zrozumiale w $wietle
N. Testamentu. Obydwa bowiem Zrddla odzwierciedlajg sytua-
cje religijno-liturgiczng chrze$cijanskich wspolnot Azji Mniej-
szej, przy czym roznica czasowa miedzy nimi nie jest zbyt duza.
Inna jest tylko perspektywa: list Pliniusza jest raczej spojrze-
niem od zewnatrz na kult wczesnochrzescijanski, ktory w li-
stach Nowego Testamentu ukazany jest z pozycji koscielnej.

Z dotychczasowych rozwazan mozna wysnué nastepujgce
wnioski: a) Zardwno $wiadectwa N. Testamentu, jak list Pli-
niusza, wzmiankujg liturgiczne kompozycje pierwotnego Kos-
ciola, znane w terminologii chrzescijanskiej jako psalmy, hym-
ny i pie$ni duchowe, a w pozachrze§cijanskiej terminologii la-
cinskiej jako carmina. b) Wykonywano je przy wspotudziale
wszystkich uczestnikdéw zebrania, prawdopodobnie w formie
dialogowanej (zob. heautoi, secum invicem). ¢) Odgrywaly one
duzg role, skoro byly stalym elementem regularnych liturgi-
cznych zebpran (Pliniusz), a ich funkcja miala charakter dy-
daktyczny, parenetyczny i dziekczynny (Kol/Ef), czyli stuzyly
budowaniu Kosciota (1 Kor). d) Chodzi o kompozycje na cze§é
Chrystusa (Ef 5,19 — to kyrio; Pliniusz: Cristo quasi deo) przez
ktérego chrzescijanska wspoélnota skiladala dziekczynienie Bo-
gu Ojcu (Kol/Ef). €) Trudno byloby blizej okresli¢ typ litur-
gii, w ktorej hymny znalazly szczegdlne zastosowanie; praw-
dopodobnie chodzi o liturgie stowa zapozyczong od synagogi
(1 Kor 14,) ale nie mozna wykluczy¢ takze liturgii euchary-
stycznej lub chrzcielnej.

Die adltesten Zeugnisse
iiber die christlichen Hymnen

Zusammenfassung

Zu den &ltesten Zeugnissen iiber die christlichen Hymnen gehoren
einige Texte aus dem Neuen Testament (Kol 3, 16; Eph. 5, 19; siehe
1 Kor, 14, 26 und ein Teil des Briefes Plinius’an Trajan (Ep. X, 96).
Trotz mancher Unklarheiten lassen diese Texte gewisse Schlussfolge-
rungen zu. 1) Liturgische Kompositionen aus der Friihzeit der Kirche

4 Chodziloby gléwnie o cytaty z Horacego i Wergiliusza, ktére ze-
bral R. P. Martin, dz. cyt, s. 55.
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werden in den &dltesten Zeugnissen erwidhnt. Sie sind in der christli-
chen Terminologie als Psalmen, Hymnen und geistliche Lieder bekannt,
in der nichtchristlichen lateinischen Nomenklatur dagegen als carmina.
2) Diese Kompositionen wurden von allen Gottesdienstteilnehmern ge-
sungen und hatten wahrscheinlich die Form eines Dialogs. 3) Sie spiel-
ten eine bedeutende Rolle als ein Punkt der reguldren liturgischen
Zusammenkiinfte (Plinius) und erfiillten eine didaktische, parinetische
und eine Danksagungsfunktion d.h. sie dienten der ,Erbauung” der
Kirche (1 Kor. 14). 4) Es wire schwer den Typ der Liturgie zu bes-
timmen, in dem die Hymnen angewandt wurden, Wahrscheinlich geht
es hier um den Wortgottesdienst, der von der Synagoge iibernommen
wurde. Darauf konnte 1 Kor. 14 hinweisen, obwohl anderseits die eu-
charistische Liturgie oder auch die Liturgie der Taufe nicht auszus-
chliessen sind.

A. Suskt



