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ROZWOJ TRADYCJI W SWIETLE KONSTYTUCJI
DOGMATYCZNEJ , DEI VERBUM”

Tres$é: I Istota rozwoju tradycji w Kosciele; II. Czynniki rozwoju
tradycji.

‘W teologii katolickiej juz od czaséw J. A. Mohler a, czyli
od trzydziestych XIX w., mozna zauwazy¢ ostrozne wprawdzie,
ale pozytywne ustosunkowanie sie do faktu rozwoju tradycji
w Kosciele. Najwiekszg trudnosé sprawialo wyjasnienie istoty
tego rozwoju. Dopracowania wymagly rowniez czynniki wiply-
wajgce na rozwoj tradycji. Wspomnianym problemom konsty-
tucja Dei Verbum po$wiecila krotki urywek tekstu, ktérego
analiza bedzie przedmiotem niniejszego opracowania. Wpraw-
dzie ostatnio ukazalto sie wiele publikacji na temat tradycji, ale
wlasciwe zrozumienie soborowej nauki o jej rozwoju pozostaje
zagadnieniem weigZz aktualnym. 1

1. ISTOTA ROZWOJU TRADYCJI W KOSCIELE

Wedlug formuly zawartej w konstytucji, podstawag rozwoju
tradycji w Koéciele jest asystencja Ducha Sw.2 Przez takie

! Np. W. Hryniewicz, Rola Tradycji w interpretacji teologicz-
nej. Analiza wspétczesnych pogladéw dogmatyczno-ekumenicznych, Lu-
blin 1976 s. 65—71, analizuje nauke Soboru o rozwoju tradycji jedynie
z punktu widzenia jej przydatno$Sci do reinterpretacji teologicznej. Por.
tenze, Tradycja joko principium jednoSci nauczania teologicznego, RTK
19 (1972) nr 2 s. 223—244 oraz w niniejszym numerze L. Fic, Tradycja
a teologia, s. 243—249 (omoéwienie ksigzki W. Hryniewicza).

2 Haec quae est ab Apostolis Traditio sub assistentia Spiritus Sancti
in Ecclesia proficit (..). KO 8.
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stwierdzenie wykluczajg ojcowie Soboru z problematyki ro-
zwoju tradycji natchnienie, ktére byto przywilejem apostotow
i pisarzy biblijnych. Natchnienie odgrywato zasadniczg role
w przekazywaniu stowa Bozego przez pisarzy $wietych, ale od
$mierci ostatniego apostota Koscidt juz nie jest obdarzony tym
charyzmatem. Nadprzyrodzone dziatanie Boga w tradycji cza-
sOw poapostolskich okresla sie jednoznacznie jako asystencje
Ducha Sw.? Oznacza to, ze zywa tradycja w Kosciele poapo-
stolskim nie moze dodawaé nowych prawd objawionych do
depozytu, ktoéry zostal przekazany w calej pelni i w sposéb
doskonaty w tradycji konstytutywnej ustnej przez pisarzy
natchnionych i apostolow w tradycji konstytutywnej pisanej.
 Przytoczona formula konstytucji Dei Verbum zawiera nie
tylko stwierdzenie negatywne, wykluczajgce dziatanie Ducha
Sw. w Kosciele okresu poapostolskiego przez natchnienie, ale
mie$ci w sobie tres¢ pozytywng. Najpierw przez zwrot sub
assistentia Spiritus Sancti przypomina Dei Verbum, ze objawie-
nie publiczne zostalo zakonczone wraz ze S$miercig apostolow
i pisarzy natchnionych N. Testamentu. Nastepnie, asystencja
Ducha Sw. pozwala Kosciolowi ustawicznie zglebia¢ objawienie
i odczytywaé na nowo powigzania miedzy poszczegblnymi wy-
darzeniami oraz ich zbawczym znaczeniem. Zglebianie obja-
wienia nie oznacza jednak wzrostu ilo§ciowego prawdy obja-
wionej. Kosciét w obecnym stanie nie moze niczego dodawaé
do tego, co pochodzi od tradycji apostolskiej. W kontekécie ca-
lej formuly stowa sub assistentia wskazujg na rozwoj tradycji
w Kosciele i jej granice.

Trzeci schemat konstytucji o objawieniu moéwil jeszcze
0 rozwoju ,zywej tradycji”’.4 Chcac ukaza¢ dynamiczny cha-
rakter tradycji w Kosciele, ojcowie Soboru Watykanskiego II

3 Por. Y. Congar, Le Saint-Esprit et le Corps apostolique, réalisa-
teurs de loeuvre du Christ. W: Esquisse du mystére de U'Eglise, Paris
1963 s. 129—179; H. Miihlen, Una Muystica Persona. Die Kirche als
das Mysterzum der Identitdt des Heiligen Geistes in Christus und den
Christen: eine Person in vielen Personen, Miinchen 1964 s. 278—285.

4 Viva haec Traditio in Ecclesia sub assistentia Spiritus Sancti pro-
ficit., Schema constitutionis De divina Revelatione (sub secreto), Typis
Polyglottis Vaticanis 1964 s. 16.
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powtérzyli za Soborem Watykanskim I formule o wzroécie
»zywej tradycji”.’ W schemacie IV znajduje sie juz formuta
zaczerpnigta ze sw. Ireneusza, za ktéorym autorzy sche-
matu podkre$lajg nie tyle dynamizm, ile boskie pochodzenie
tradycji w Kosciele. Przez taka modyfikacje tekstu ojcowie
Soboru chcieli zaznaczyé, ze nie zamierzajg moéwié o trady-
cjach koscielnych.6 W Modi do schematu IV podawano wpra-
wdzie projekty, w ktérych zachowana byla formula uzyta
w schemacie III, podkre$lajgca dynamiczny charakter trady-
cji, ale postulatéow tych nie uwzgledniono. Komisja teologicz-
na przypomniata tylko petentom, ze autorzy schematu $wia-
domie zacie$nili tres¢ formuly do tradycji apostolskiej. Przez
zawezenie to charakter dynamiczny tradycji nie tylko nie zo-
stat wykluczony, lecz przeciwnie, jeszcze lepiej sie ujawnia,
zwlaszcza priez uzycie w tekscie stowa proficit.?

Przedmiotowe ograniczenie tradycji do depozytu apostolskie-
go z réwnoczesnym podkresleniem jej dynamicznego charak-
teru prowadzi do wniosku, ze ojcowie Soboru Watykanskiego
IT przez rozw¢j tradycji rozumiejg organiczny rozwéj Swiado-
mosci Ko$ciota. Proces ten dokonuje sie przez coraz glebsze
wnikanie ludu Bozego, a zwlaszcza jego czeSci pelnigcej funk-
cje nauczycielskg, w calg prawde dang raz dla wszystkich
przez apostotéw i pisarzy natchnionych. Organiczny rozwdj
czy wzrost rozumienia przekazu apostolskiego przez Koscidt nie

5 Postquam Traditionis affirmatus est ambitus, eiusdem affirmatur
nunc aspectus dynamicus, ratione cuius totus ille ambitus ut aliquid
vivum ostenditur. Exinde fit ut Ecclesia indesinenter divina impul-
sione sub assistentia Spiritus Sancti proficiat et crescat semper tamen
originaria identitate retenta: cf. Conc. Vat. I: Denz. 1800 (3020). Qui
quidem profectus evenit iuxta mensuram qua depositi traditi signi-
ficatio et profunditas attingitur: cf. Cone. Vat. I: Denz. 1796 (3016). Re-
latio ad Schem. III, de n. 8 (H). Tamze, s. 22.

6 Loco ,Viva heec Traditio”, dicitur ,Haec quae est ab Apostolis
Traditio”. Hisce additis verbis quae, a S. Ireneo proveniunt Adv. Haer.
111, 3, 2 (PG 7, 849 A), apertius ostenditur hic de Traditione agi tantum
originis divinae, non autem de traditionibus mere ecclesiasticis (cf. E/3192;
E[2667; E/3159; E/3043). Relatio ad Schem. IV, de n. 8 (C). Tamze s. 19.

7 Octo Patres petunt ut restituatur vox ,Vive Traditio” quae erat in
priori textu. R. — Mutatio iustificatur in Relatione pag. 19, sub. litt. C,
quia agitur de ipsa apostolica Traditione. Ceterum quod viva est Tradi-
tio patet ex eo quod ,proficit” (lin. 17). Modi ad n. 8, n. 28. Tamze, s. 20.
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stoi w sprzecznosci z pelnig objawienia w Chrystusie. Dla lep-
szego uwydatnienia tej my$li tekst konstytucji Dei Verbum po
stowie proficit odwotuje sie do wypowiedzi Soboru Watykan-
skiego I na ten temat.

Poréwnanie formut Soboru Watykanskiego I i Soboru Waty-
kanskiego II dotyczgcych rozwoju tradycji $éwiadezy o zrdznico-
waniu sposobéw ujmowania tego samego zagadnienia przez
magisterium Kosciota. W drugiej polowie XIX w. Kosciot
w obliczu tendencji ewolucjonistycznych i scjentyzmu bronil
gléwnie niezmiennos$ci wiary, uwszgledniajac tylko mozliwo$e
rozwoju tradycji w Kosciele.® Fakt i nature rozwoju tradycji
jako depozytu wiary okreslita konstytucja Dei Filius terminem
perficienda. Celowy doboér terminu mial ukazaé czytelnikowi,
ze nauka wiary nie moze byé wzbogacana i udoskonalana
przez dodanie nowych elementéw i heterogeniczne rozumowa-
nie w sensie odkrycia filozoficznego. Dla lepszego zrozumienia
tej mysli przytoczony zostal tekst z Commonitorium Win-
centego z Lerynu, w ktébrym podkreslona jest homoge-
nicznos¢é wzrostu wiary, wynikajgca z niezmiennego depozytu
objawienia.?

Chociaz ojcowie Soboru Watykanskiego 1I nie powtarzaja
tekstu z konstytucji Dei Filius, to jednak przypominaja, ze
w interpretacji tekstu Dei Verbum nie mozna pomingé para-
lelnego tekstu poprzedniego Soboru. W przeciwnym razie moz-
na by stowo proficit interpretowa¢ w sensie przedmiotowego
i ilosciowego wzrostu tradycji apostolskiej w Kosciele. W kon-
tekscie zad konstytucji Dei Filius stowo proficit oznaczalo, ze
tradycja apostolska rozwijala sie przez ustawiczne zglebianie
objawionej nauki wiary przez Koséciét. W ten sposéb ciggle

8 DS 3043.

% Neque enim fidei doctrina, qua Deus revelavit, velut philosophicum
inventum proposite est humanis ingeniis perficienda, sed tamquam di-
vinum depositum Christi Sponsae tradita, fideliter custodienda et infalli-
biliter declaranda. (..) Crescat igitur (..) et multum vehementerque pro-
fictat, tam singulorum, quam omnium, tam unius hominis quam totius
Ecclesiae, aetatum ac saeculorum gradibus, intelligentia, scientia, sapien-
tia; sed in suo dumtaxat genere, in eodem scilicet dogmate, eodem sen-
su, eodemque sententia. DS 3020. Por. R. Schutz — M. Thurian,
La Parole vivante au concile, Taizé 1966 s. 106.
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-dokonuje sie organiczny wzrost $wiadomosci Ko$ciota, ktéry
w swej rzeczywistosci historycznej rozwaza jedyne objawienie
przekazane przez apostotéw dla wszystkich ludzi.

Ojcowie Soboru Watykanskiego II w tekscie Dei Verbum
‘nie powoluja sie na tekst Commonitorium Wincentego z Le-
rynu. Jeszcze w schemacie III pod bezpoSrednim wplywem
‘Commonitorium uzyto slowa intelligentia zamiast obecnego
slowa perceptio.l® Wyraz intelligentia w konteksécie calego zda-
nia mozna bylo odczytaé¢ jako ablativus. Wowcezas brzmienie
formuly: ,tradycja pochodzgca od apostotéw wzrasta przez ro-
zumienie tak rzeczy, jak i sléw przekazanych” sugerowaloby
wprost idee iloSciowego rozwoju tradycji apostolskiej, co jest
sprzeczne z o$wiadczeniem zawartym w konstytucji Dei Fi-
dius. Uzycie stowa perceptio wskazuje, ze przedmiotem wzrostua
nie jest w zadnym wypadku tradycja pochodzgca od aposto-
16w, lecz samo tylko rozumienie przekazanych stéw i czynow
:zbawczych Chrystusa, czyli objawienia.l1

Wyjasnienia podane w dyskusji i w relacjach nie usunety
“wszystkich watpliwosci. Obydwie formuly nadal budzilty wie-
le zastrzezen. Podawano coraz inne propozycje rozwigzania
‘trudnego problemu. Znaczna grupa ojcéw Soboru postulowata,
by nie méwié ‘o rozwoju tradycji, ale o rozwoju samego jej
Tozumienia i poznania. W ten sposoéb bardzo wyrazZnie ujawni-
‘1yby sie zadania magisterium Kosciola w dziedzinie rozwoju
depozytu objawienia. Potwierdzeniem tej idei miaty by¢ przy-
‘taczane w postulowanych projektach cytaty z dziel sw. Ire-
neusza i Wincentego z Lerynu. Komisja teologiczna nie zaak-
‘ceptowata tych propozycji. W osobnym wyjas$nieniu wykaza-
o, ze ochawy ojcow przed pomieszaniem poje¢ sg bezpodstaw-
‘ne, gdyz w tekscie schematu IV rozwdj tradycji zostat wyraz-
nie zaciesniony do glebszego rozumienia depozytu przekaza-

1 Crescit enim tam rerum quam verborum traditorum intelligen~
‘tia (...). Schema constitutionis, dz. cyt., s. 16.

11 Loco ,intelligentia”, quae sumi poterat etiam uti ablativum, ponitur
»pherceptio”; et ita clare patet profectum mon ipsam Traditionem, at tan-
tum ipsius intelligentiam attingere. Relatio ad Schem. IV, de n. 8 (D).
“Tamze, s. 19,
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nego, o roli za§ magisterium Kos$ciota w tego rodzaju rozwoju
moéwi tekst schematu przy okre$laniu czynnikéw rozwoju.1

Pewna grupa ojcéw wysuneta postulat, by usunaé¢ z tekstu
schematu IV formule o rozszerzeniu ,,pojmowania rzeczy prze-
kazanych”, poniewaz wzrasta¢ moze tylko pojmowanie praw-
dy, a nie rzeczy. Postulat ten $wiadczy o zbyt wagskim rozu~
mieniu przez petentéw tresci tradycji apostolskiej. Obejmuje
ona bowiem nie tylko stowa, ale takze ryty i instytucje, ktére
przekazujg ewangelie i jako takie wymagajg interpretacji
opartej na swiadectwie apostolow.13 ’

Zastrzezenia wysuwane przez ojcéw Soboru odnosnie do
terminologii i postulaty innych sformutowan byly w wielu
wypadkach konsekwencjg braku S$cistego okreSlenia tradycji.
Wielu ojcéw postulowalo wypracowanie takiej definicji. Do~
tychczasowe definicje tradycji, zamieszczane w podrecznikach
teologii, jakkolwiek byly przewaznie zgodne co do ujecia jej
istoty, nie zadawalaly w pelni i nie wyjasnialy problemoéw,
ktére pojawialy sie pod wpltywem teologii wspéiczesnej.?¢ Me-
todyczne badania istoty tradycji z uwzglednieniem elementu
podmiotowego i przedmiotowego sprawily, iz dotychczasowe
definicje, podkreslajace gléwnie element przedmiotowy trady-
cji, okazaly sie niewystarczajgce.

Tradycja przekazujgc objawienie uczestniczy tez w jego sa-—
kramentalnej strukturze. Rzeczywistos¢ za$ sakramentalna ja—
ko misterium zbawcze Boga nie da sie adekwatnie zdefiniowaé.
Konsekwentnie autorzy konstytucji Dei Verbum nie zamierzali
dawaé wyczerpujgcej definicji tradycji. Zadowolili sie tylko
podaniem dokladniejszego jej opisu. Rozdzial drugi konstytucji
Dei Verbum, a zwlaszcza numer sidédmy i ésmy, poswiecone sa
opisowemu ujeciu tradycji. Terminy takie jak traditio, trans-
mittere, tradere czy nawet traditiones, stosowane w tekscie

12 Modi ad n. 8, n. 28. Tamze, s. 20 n.

13 129 Patres delere vellent rerum traditarum perceptionem, quia non-
nisi veritates proprie percipiuntur. R. — Traditio etiam patet in ritibus
et institutionibus, quae absque dubio indigent interpretatione, Apostolo-~
rum testimonium fundata. Modi ad n. 8, n. 31. Tamze, s. 21.

4 Por. I. Salaverri, De Ecclesia Christi. W: STS t. 1 s. 750;
T. Zapelena, De Ecclesia Christi, t. 2, Romae 2 1954 s. 263 n.
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konstytucji, posiadajg znaczenie wynikajgce z kontekstu, w ja-
kim zostaly uzyte. Odczytanie znaczenia terminéw i formut
nie jest rzecza latwg. Pomocg w interpretacji tych terminéw
mogg by¢ najpierw uwagi podane w relacji do schematu IV.18
Nastepnie wazne jest wyjasnienie, jakiego komisja teologiczna
udzielita dwom ojcom Soboru, ktérzy w obecnym brzmieniu
tekstu Dei Verbum o rozwoju tradycji dostrzegali niebezpie-
czenstwo pomieszania pojecia tradycji w sensie aktywnym
i w sensie pasywnym. W wyjasnieniu tym podkre$lono naj-
pierw Scisly gceznosé, jaka zachodzi miedzy obydwiema kencep-
cjami tradycji, a rdwnoczes$nie przypomniano petentom, iz zna-
czenie pojecia tradycji ujawnia sie zawsze w kontekscie, w ja-
kim ten wyraz wystepuje.l® Zgodnie wiec ze wskazaniami ko-
misji teologicznej, w tekscie poswieconym rozwojowi trady-
cji chodzi najpierw o depozyt apostolski przekazany wiernie
przez Kodcidl. Tradycja pochodzaca od apostoléw rozwija sie
nie sama w sobie, lecz w Koéciele, czyli w sposobie rozumie-
nia przez Kosciél stéw i czynéw przekazanych.1?

Rozwéj pojmowania tresci objawienia, czyli rozwéj jako-
Sciowy, dokonuje sie pod wplywem S$cistego powigzania czyn-
nika subiektywnego i obiektywnego, ktére stanowig istotne
elementy tradycji. Kosciét sam uczestniczy w subiektywno-
-obiektywnej strukturze tradycji i dzieki temu jest rzeczywi--
stoScig zywg, podobnie jak zywg i dynamiczng jest tradycja.
W takim sensie mozna moéwié, ze tradycja jest wszczepiona
w Ko$ciét i stanowi z nim organiczng jednos$¢. Koscidt jako zy-
wy organizm wilgcza sie we wszystkie sytuacje i rzeczywisto-
$ci ludzkie, uwarunkowane czynnikami osobowymi, lokalny-
mi i czasowymi. Wynika to z faktu, ze wszyscy ludzie, nieza--
leznie od miejsca i czasu oraz osobistego rozwoju, majg pra-

15 Por. przyp. 6.

16 Duo Patres dolent quod ,Traditio” sumatur nunc sensu activo tunc:
sensu passivo; unde timent confusionem. R. — Duae acceptiones intime
inter se conmectuntur; significatic ex contextu determinari debet. Inde
a lin. 10 acceptio est passiva, scilicet de illo quod traditur; cf. lin. 16:
et 27. Modi ad n. 8, n. 30. Schema constitutionis, dz. cyt., s. 21.

17 Por. R. Schutz — M. Thurian, dz. cyts;, 2. 109 n.
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‘wo korzysta¢ z objawienia Bozego. Ta ustawiczna aktualiza-
‘cja dziela zbawienia i1 zwigzany z tym faktem rozwdj rozu-
mienia tego dziela dokonuje sie przy réwnoczesnej wiernosci
-dla postannictwa apostolskiego. Postannictwo to jest niezmien-
ne nawet wtedy, gdy zmieniajg sie zewnetrzne formy przeka-
‘zywania. Rozpatrujgc wiec tradycje z punktu widzenia przed-
miotowego, nie mozna odnalezé w niej niczego, co by nie po-
chodzilo od apostoléw, ani tez niczego nie moze w niej za-
‘brakna¢, co faktycznie od nich pochodzi. Ujmowana od stro-
ny podmiotowej ta sama tradycja apostolska jest wnikaniem
w tre$é objawienia przez lud Bozy i przekazywaniem zglebia-
nego depozytu wszystkimi formami ludzkiej ekspresji.

II. CZYNNIKI ROZWOJU TRADYCJI

Tradycja apostolska w Kosciele obejmuje wszystko, co przy-
-czynia sie do prowadzenia $wietego zycia i pomnozenia wiary
“ludu Bozego.®8 Dlatego wszelka dzialalno$¢ Kosciola pomaga
do jej rozwoju, pojetego jako coraz glebsze przenikanie i poj-
mowanie przekazanych stoéw i rzeczy oraz ustawiczna ich aktu-
alizacja w calym ludzie Bozym. Dziatalno$¢ Koéciota, w ktorej
sie przejawia rozwéj tradycji, obejmuje zwlaszcza trzy ele-
menty, ktére wylicza konstytucja Dei Verbum: kontemplacja
i dociekanie ludzi wierzgcych, ktoérzy rozwazaja stowo Boze;
glebokie, doswiadczalne pojmowanie spraw duchowych; nau-
~czanie tych, ktérzy wraz z sukcesjg biskupig otrzymali nieza-
“wodny charyzmat prawdy.’® W celu lepszego zrozumienia dy-
namicznego charakteru tradycji w Kosciele warto poddaé do-
kladnej analizie poszczegdlne czynniki w $wietle dyskusji so-
" borowych.

8 Quod vero ab Apostolis traditum est, ea omnia complectitur quae
ad Populi Dei vitam sancte ducendam fidemque augendam conferunt (.).
KO 8.

19 Tamze.
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1. Kontemplacja i dociekanie

»Wzrasta bowiem zrozumienie tak rzeczy jak stow przekaza-
nych juz to dzieki kontemplacji oraz dociekaniu wiernych,
ktorzy je rozwazajg w sercu swoim (...)”". Na my$l przewodnia
tego zdania naprowadza odwolanie sie do dwoéch tekstow
z Ewangelii §w. Lukasza, w ktérych mowa jest o tym, ze Ma-
tia zachowywala wszystkie stowa Jezusa, rozwazajgc je w swo-
im sercu.?® Wynika stad, ze chodzi o dwojakiego rodzaju po-
znanie Jezusa Chrystusa: kontemplacyjne — przez bezposredni
oglad i dyskursywne — przez rozumowanie w oparciu o $wia-
dectwa, jakie Bog daje o sobie samym w swoich dzietach. Zna-
czenie zbawcze tych $wiadectw odkrywa teologia spekulatyw-
na.

Formula schematu III ograniczala pierwszy czynnik rozwo-
ju tradycji do kontemplacji wierzgcych.2? Przez dodanie
w schemacie IV formuly et studio credentium komisja teolo-
giczna chciala jasniej ukazaé, ze do glebszego rozumienia tra-
dycji dochodzg ludzie wierzgcy wykorzystujge dwa najogoél-
niej pojete sposoby poznania: intelektualne i do$wiadczalne.??
Intelektualny sposoéb poznania rzeczy i stow przekazanych na-
zywa konstytucja kontemplacjg. Slowo to jest wieloznaczne
i dlatego trzeba wyjasni¢, o jakiego rodzaju kontemplacje mo-
Zze chodzi¢ autorom konstytucji.

W znaczeniu filozoficznym kontemplacja jest prostym wi-
dzeniem prawdy przez umysi, z réwnoczesnym pominieciem
rozumowania dyskursywnego.2? W zastosowaniu do Zycia reli-

20 Crescit (...) pe'rcept'zo, tum ex contemplatione et studio credentium,
.qui ea conferunt in corde suo (cf. Le 2, 19 et 51). Tamze.

2 Crescit (...) intelligentia, tum ex contemplatzone credentium, quz eq
conferunt in corde suo (cf. Lec 2, 19 et 51). Schema constitutionis, dz. cyt.,
s. 16.

22 Ut autem duae generaliores categomae intellectualis nempe et ex-
perimentalis, quibus profundior Traditionis intelligentia, attingitur, cla-
‘rius explicentur: post verbum ,contemplatione” additur ,et studio”, quo
‘melius momentum indicatur operis theologorum. Relatio ad Schem. IV,
de n. 8 (D). Tamze, s. 19.

28 Thomas, STh II-II, q. 179—182; Por. R. Garrigou-La-
grange, Trzy okresy 2ycia wewnetrznego, t. 2, Poznan 1962 s. 309 nn.
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gijnego, kontemplacja prawdy objawienia bylaby zatem ogla-
dem absolutu, z zachowaniem jak najwiekszego dystansu wo-
bec rzeczywistosci ludzkiej, by w ten sposéb maksymalnie zbli-
zy¢ sie do przedmictu poznania.?t OO. Kosciota i teologowie
korzystali z zastanej terminologii i poje¢ filozoficznych, ale
nadawali im glebszg tre§¢, ktérg obficie czerpali ze studium
Biblii. Dlatego tez przez kontemplacje rozumieli poznanie
w znaczeniu biblijnym, czyli poznanie Boga nierozdzielnie
zwigzane z Jego miltoscig obejmujacg wszystko i promieniejacg
na wszystkich ludzi oraz na cale stworzenie.?’ Zamiast czyste-
go spojrzenia na absolut, wraz z catkowitym oderwaniem si¢
od $wiata, kontemplacja w chrzedcijanskim znaczeniu jest
spotkaniem z Bogiem, ktéry szuka czlowieka.?$ Dlatego nie mo-
zna kontemplacji przeciwstawiaé mitosci, o ktérej mowi Sw.
Pawel (1 Kor 13,12), gdyz kontemplacja jest tylko rozwinie-
ciem mitosci wraz z darem wilasciwym dla Zycia wiecznego,
polegajacym na bezposrednim poznaniu Boga.

Poznanie przez milosé jest funkcjg osobowsg, a wigc doty-
czy calego czlowieka i dlatego jest zywe i ciggle sie rozwija.
Dynamizm tego poznania opiera sie na tym, Ze mitos¢ lgczy
czlowieka z Bogiem bezposrednio, a nawet jest miarg poznania

# Wigczenie filozoficznego pojecia kontemplacji do systemu pojecio-
wego chrzeScijanstwa bylo uznane przez wielu katolikéw, a zwlaszcza
protestantéw za niewierno§é wobec ewangelii i wynik wplywu filozofi
greckiej na chrze$cijanstwo. Hellenizacji tej mieli dokonaé OO. Koécio—
ta, ktorzy glosili zasade wyzszo$ci Zycia kontemplacyjnego nad zZyciem
czynnym. Zarzut ten oparty jest na nieporozumieniu. Prawda jest, Ze
terminologia i teoria zycia kontemplacyjnego mie zostaly $ci§le okreSlone
przez autoréw natchnionych i Zze pochodzg z myS§H hellefiskiej. Nie moz-
na jednak potepia¢ terminologii i poje¢, dopdki sie nie stwierdzi, co OO.
Koéciola i scholastycy rozumieli przez tego rodzaju poznanie i jaka tre§é
wkladali w pojecie kontemplacji. Por. L. Bouyer, Contemplation. Wr
DT s. 170; Ch. Baumgartner, Contemplation. W: DSAM, t. 2 kol.
2171—2193; J. Lebreton, Contemplation dans la Bible, tamze, kol.
1645—1716.

2% Ce m'est nullement la connaissance purement intellectualiste d’Aris-
tote, ni méme la comnaissance semi- esthétique de Platon et, dans une
certain mesure, des néo-platoniniens, mais bien la connaissance biblique.
c’est-d~dire la connaissance de Dieu, inséparable de son amour, et de cet
amour nous pénétrant tout entiers et rejaillissant sur tous mos fréres
en humanité voire sur toute la création. L. Bouyer, art. cyt., s. 170.

2% Por. H Urs vom Balthasar, Modlitwa i kontemplacja, Kra~
kow 1965, s. 27 n.
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Boga przez wiare. Milo$¢ przebostwiajgc czlowieka sprawia, ze
obecnos¢ Boga w czlowieku jest coraz blizsza.2?” Kontemplacja
chrzescijaniska poznaje Boga w $wietle objawienia w konkret-
nych sytuacjach. Przedmiotem tego poznania jest gldwnie
Bo6g przymierza, zbawiciel i sedzia. W centrum jednak tego
poznania stoi tajemnica Wcielenia, ktéra pozwala utrzymywaé
rownowage miedzy transcendencjg i immanencjg Boga, a row-
mnocze$nie sprawia, ze wiara ujawnia sie w $wiadectwie zycia
‘wierzgcych. : )

Kontemplacja, jako spotkanie z Bogiem dzialajgcym w $wie-
cie, nie Wwystarcza. Zbawcze dzialanie Boga w $wiecie, podane
w depozycie objawienia w jezyku ludzkim i w formie popu-
larnej, domaga sie usci§lenia. Potrzeba taka wystepuje zwlasz-
cza wowcezas, gdy pojawiajg sie bledne interpretacje objawie-
nia i wywierajg zgubny wplyw na duchowos$¢ wiernych. Dla-
tego z kontemplacjg — zdaniem ojcéw Soboru — musi sig 1a-
czyé studium przekazywanych rzeczy i stéow. W relacji do
schematu IV czlonkowie komisji teologicznej wyjasnili, ze
przez studio credentium ojcowie Soboru chcieli autorytatyw-
nie podkresli¢ znaczenie pracy teologicznej dla rozwoju tra-
«dycji.8

Zbytnie akcentowanie roli kontemplacji w indywidualistycz-
mnej i subiektywnej duchowo$ci protestanckiej oraz spekula-
tywnej pracy teologdéw katolickich utrudnialo pelne ujmowa-
nie i glebsze rozumienie depozytu objawionego.?® Historia teo-
logii uczy, ze nie wystarczy kontemplacja depozytu objawio-
nego czy teoretyczne badanie tre$ci objawienia w oderwaniu
od konkretnego dzialania Boga w historii ludzkiej. Prawdzi-
‘wy rozwoj rzeczy i sléw przekazanych nastepuje tylko wéow-
-czas, gdy kontemplacja wiary nie bedzie wykluczaé¢ obiektyw-
nego badania w teologii.3® Formula et studio credentium przy-
‘pomina teologom, ze ich praca jest wprawdzie wysitkiem in-

%7 Por. J. Danielou, B6g i my, Krakéw 1965 s. 78 nn.

28 Tekst cytowany w przyp. 22. Por. Y. Congar, Wiara i teologia.
"W: Misterium zbawienia, Poznan 1967 s. 101.

® Por. Y. Congar, art. cyt, s. 197.

3 Por. J. Danielou, dz cyt, s. 131 n.
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telektu, ale nie posiada charakteru czysto naturalnej pracy-
umystowej, jak to ma miejsce w naukach $eistych czy filozofii.
Wysilek umystowy teologa musi by¢ przenikniety $wiatltem.
wiary, ktéra daje wlasciwe zrozumienie wydarzen i stéw prze--
kazanych w depozycie. Potrzeba tego rodzaju studium wynika
stad, ze ani Pismo $w., ani tradycja nie sg ustalonym syste--
mem, ale przekazujg objawienie w formach konkretnych.
i zmiennych. Kiedykolwiek komentuje sie zrédla poznania teo--
logicznego i interpretuje je — uprawia sie teologie. W komen--
tarzu bowiem chodzi o dobér takich wyrazen i formul, ktére:
by dla wspédlczesnego cziowieka jasno i mozliwie najscislej’
oddaty my$l wypowiedziang przy pomocy formul popularnych:
w depozycie objawionym. Teologia korzysta wtedy z pojeé
filozoficznych dla wyrazenia rzeczywistej tresci objawienia,
ale nadaje tym zwrotom znaczenie, jakiego filozofia im da¢
nie moze. Dobér terminéw i nadawanie im takiego znaczenia,.
by faktycznie oddawaly tre$é objawienia, wynika z powszech--
nego charakteru objawienia, wielosci kultur i jezykéw oraz
wieloznaczno$ci wyrazen.

Niezmienna tresé¢ objawienia wyrazona zostala w konkret-
nym jezyku, przy uzyciu poje¢ funkcjonujgcych w okreslonej
kulturze. Ograniczanie sie w poznaniu dziela zbawienia do sa—
mych terminéw biblijnych prowadzi do nieporozumien. Forma
bowiem jest czym$ wtérnym i nie moze stanowié treSci obja-
wienia. Aby objawienie moglo w sposéb autentyczny docieraé¢
i aktualizowaé sie we wszystkich kulturach i jezykach $§wiata,
trzeba jego tres¢ wyraza¢ za pomocg pojeé i terminéw zro-
zumiatych dla odbiorcéw, ale w miare mozno$ci jednoznacz-
nych. Wlasnie zadaniem pracy teologéw jest troska o dobér
odpowiednich poje¢ i uscislenie ich tresci. Egzegeza naukowa
rozwijajagca sie w Swietle wiary, przyczynia sie do rozwoju
pojmowania depozytu objawionego i chroni od blednych in-
terpretacji. W pracy teologa chodzi o jak najbardziej wierne:
oddanie stowa Bozego przy pomocy termindéw $cistych oraz
wskazanie powigzan, jakie zachodzg miedzy poszczegdlnymi
dziedzinami wiary.3!
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Niemniej wyjasnienie podane w relacji do schematu IV,.
a zwlaszcza nauka Soboru o zmy$le wiary i nieomylno$ci cate--
go ludu Bozego (KK 12), pozwalajg wnioskowaé, ze chociaz’
w sensie Scistym ojcom Soboru chodzi o prace teologéw, w zna--
czeniu szerszym majg na mysli wszystkich wierzgcych, nie za--
mierzajgc ogranicza¢ pracy intelektualnej nad usystematyzo-
waniem przekazanego depozytu do dziatalnosci samych teolo--
goébw. Kazdy bowiem wierny, ktéry przyjal i wcigz na nowo
przyjmuje stowo Boze, pozwalajagc madrosci Bozej formowac:
swoéj umyst i kierowaé nim, tym samym zglebia tre$é tego sto--
wa i wnika w nie pracg swego umystu. Do tego poznania wy-
korzystuje wierzgcy nie tylko oswiecajgcg madrosé Bozg, ale-
przede wszystkim zuzytkowuje umiejetnosci i zdobycze ludz--
kiego poznania.3?

2. Pojmowanie doswiadczalne

Nastepnie rozwéj tradycji w Kosciele odbywa sie, wediug:
Dei Verbum, dzigki ,,gtebokiemu do$wiadczalnemu pojmowa--
niu spraw duchowych”. Schemat III posiadat krétszg formule,
ktéra podkreslala przezycie wewnetrzne przyjetego przez wia--
re depozytu.3® MyS$l te rozwinieto w nastepnym zdaniu podkre--
$lajac, ze Koscidt istniejgcy w rzeczywisto$ci historycznej na--
$laduje niewiaste ewangeliczng, ktora wlozyla kwas do trzech
miar maki, az sie zakwasila.3¢ Celem poréwnania zaczerpniete--
go z ewangelii Sw. Mateusza bylo podkres$lenie dynamicznego:
charakteru tradycji oraz $cistego zwigzku, jaki zachodzi mie--
dzy tradycjg a Kosciotem. Tradycja podobna jest do ewange--
licznego kwasu, ktéry przenika caly Koscidt. Obraz ten zwra-
cal uwage na subiektywny charakter dziatania tradycji w Ko~

3 Por. P. Grelot, Exégése, théologie et pastorale, NRTh 98 (1966)
s. 137 nn.

32 Por. Y. Congar, art. cyt., s. 101 n.

3 (...) tum ex intima spiritualium rerum experientia. Schema consti-
tutionis, dz. cyt., s. 186. .

34 Ecclesia scilicet, volventibus saeculis, mulierem evangelicam imita-
tur, donec fermentatum est totum (cf. Mt 13, 33; Lc 13, 21). Tamze.
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~$ciele, a konsekwentnie w duchowosci kazdego wierzacego.?s
Wydaje sie, ze zbyt jednostronne dotychczas ujmowanie roli
tradycji w Kosciele sprawilo, ze formula schematu III ulegla
zmianie. Najpierw opuszczona zostata wzmianka o niewiescie
ewangelicznej, a decyzje te uzasadniali czlonkowie komisii
“teologicznej w relacji do schematu IV powaznymi zastrzeze-
niami, jakie egzegeza wysuwa pod adresem pordéwnania Ko-
Sciola do maki, a tradycji do kwasu.38 Nastepnie zasadniczej
zmianie ulegl sam tekst schematu III.

Zanim tekst zostal ostatecznie zaakceptowany, dyskutowano .
jeszcze nad propozycjami wysuwanymi przez ojcoéw Soboru.
Wielu ojcéw po stowach tum ex intimae rerum spiritualium
-experientic (schemat III) checialo wspomnie¢ o dziataniu daréw
rozumu i madrosci lub tchnieniu Ducha Sw.37 Propozycje tego
rodzaju nie moglty byé¢ przyjete, gdyz o roli Ducha Sw.
‘w rozwoju tradycji mowa byla na poczatku tekstu poswieco-
nego temu problemowi. Aktywna rola Ducha Sw. nalezy do
“istoty rozwoju tradycji i nie moze by¢ pominieta przy oma-
wianiu czynnikéw tego rozwoju, ale zbedne jest przypomina-
nie jej przy omawianiu kazdego z czynnikéw. Przez formule
‘podang w schemacie IV redaktorzy nowego tekstu chcieli pod-
kresli¢ najpierw twérezg i ozywezg role tradycji w calym zy-
ciu Ko$ciola, a nastepnie fakt, ze rozwéj tradycji w Kosciele
"bedzie sie realizowal az do pelni czasé6w eschatologicznych lu-
-du Bozego.?8

35 Ob illam Traditionis vim dynamicam, Ecclesia tota animatur et
-quodammodo Traditionem portabat eaque simul portatur. Quare iure
muliert evangelicae, assimilatur, quae fermentum abscondit in massa
farinae, expectans donec tota fermentetur. Expectatio autem Ecclesiae
non est passiva; nam et ipsa est massa farinae, quae ideo fermenti ex-
peritur actionem. Relatio ad Schem. III, de n. 8. Tamze, s. 22,

8 Amittitur comparatio Ecclesiade cum muliere evangelica et Tradi-
tionis cum fermento a bea farina abscendito, utpote exegetice haud
recte fundata. Relatio ad Schem. 1V, de n. 8 (E). Tamze, s. 19.

37 Plures alii redire volunt ad textum priorem: ,tum ex intima rerum
spiritualium experientia” cum additione: ,,sub actione donorum scientiae
et sapientiae” vel ,sub afflatu Spiritus Sancti ab Ecclesia 'recogmto.
Modi ad cap. II, n. 8, n. 32. Tamze, s. 21.

8 Verbis autem noviter mductzs conceptus servatur de animatione
.guam tota Ecclesia vitam a Traditione accipit, eiusgue progressus affir-
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Depozyt przekazany przez apostoléow, zglebiony przez kon-
templacje i studium teologii, jest czym$ obiektywnym i ze-
wnetrznym, ale dziala takze w kazdym wierzgcym. Przez ze-
wnetrzne i osobowe przylgniecie do tradycji apostolskiej do-
konuje sie w czlowieku uswiecenie. Zbawcze dzialanie prze-
kazu apostolskiego w ludzie Bozym jest znakiem jego zycia
i rozwoju. Realizacja bowiem i przezywanie tego, co zostalo
przekazane, odbywa sie w jednym Duchu, a réwnocze$nie
‘w wielosci form. Jedno$¢ i jedynosé dziela zbawienia w Chry-
stusie, a rownoczesnie réznorodnosé sposobow jej aktualizacji,
ujawnia nie tylko bogactwo depozytu, ale réowniez jego zywot-
nosé i rozwdj.

Wewnetrzne przenikanie przekazanego depozytu, pochodzg-
ce z duchowego do$wiadczenia, jest wynikiem rozwoju trady-
cji o tyle, o ile dziala ona w wierzgcych. Dzialanie to przeja-
wia sie ustawicznie w calym Kosciele i w poszczegélnych jego
czionkach. Przemieniajgce dzialanie tradycji nie niszezy oso-
bowosci, naturalnych zdolno$ci, kultury, rasy itp. Przeciwnie,
przenikajgc i udoskonalajgc dane naturalne czlowieka trady-
cja wlgcza je w proces rozwoju ludu Bozego. Stad plynie réz-
norodno$¢ dzialania tradycji i jej rozwdj oraz zywotnosé.
Tylko dzieki zywotno$ci i rozwojowi (dynamizmowi) tradycja
moze przenika¢ do wszystkich dziedzin zycia ludu Bozego. Te-
go rodzaju rola tradycji nigdy sie nie skonczy w Kosciele.
Trwanie Kosciola jest zwigzane z ozywiajacym dzialaniem tra-
dycji apostolskiej. W tej rzeczywistosci aktualizuje sie mys$l za-~
warta w relacji do schematu IV, ze rozwdéj tradycji w Koscie-
le bedzie trwal do pelni czaséw eschatologicznych.

Omowione dwa czynniki rozwoju tradycji w Kosciele trak-
towane sg jako dzielo calego Kosciota. Kontemplacja i studium
wierzgcych podkres$lajg postawe intelektualng wobec przekazu
apostolskiego. Doswiadczenie za$§ osobiste ukazuje bogactwo
podmiotowe tradycji apostolskiej oraz koniecznos$é rozpozna-
wania- dos§wiadczenia wewnetrznego, by ono nie stalo sie fat-

matur quae uti terminum habet Ecclesiae consummationem eschatologi-
cam. Relatio ad Schem. IV, de n. 8 (E). Tamze, s. 19.

2 ~— Studia Theologica Varsaviensia
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szywe. Doswiadczenie duchowe calego Kos$ciota, obcowanie
z Panem i Jego stowem we wierze, modlitwie i mitosci spra-
wia, ze wzrasta ciggle rozumienie pierwotnego, niewyczerpa-
nego w swym bogactwie zrdodia.3® Nowose, jaka jest wynikiem.
rozwoju, nie polega na odkrywaniu nowej treéci, ktérej nie
bytoby w Zrédle, lecz na weielaniu sie tej treSci w nowe for-
my i okolicznosci. Kosciél troszezy sie ustawicznie o coraz
pelniejsze rozumienie apostolskiego stowa, gdyz tego wymaga
od niego rzeczywistos¢ historyczna, w jakiej sie aktualnie znaj-
duje.

3. Nauczanie magisterium

Na koniec uczy konstytucja, ze rozwdj tradycji w Kosciele
dokonuje sie ,,dzieki nauczaniu tych, ktérzy wraz z sukcesjg
biskupig otrzymali niezawodny charyzmat prawdy”. W sche-
macie III nie byto zadnej wzmianki o udziale magisterium Ko-
$ciola w rozwoju tradycji. Rowniez wydany drukiem schemat
IV pomijal ten temat. Gdy tekst schematu IV dostal sie¢ do
rgk ojcdw Soboru, wielu z nich w skierowanym do komisji
teologicznej o$wiadczeniu domagalo sie podkreslenia funkcji
urzedu nauczycielskiego Kofciota w rozwoju tradycji. Jako:
uzasadnienie przytaczano teksty z Adversus Haereses $w. Ire-
neusza i z Commonitorium Wincentego z Lerynu.?® Komisja:
przyjela postulat, ujmujgc funkcje magisterium w rozwoju
tradycji w slowach zaczerpnietych ze $§w. Ireneusza. Nie wy-
mienila jednak tekstu z Commonitorium, gdyz interpretacja:
teologiczna tego tekstu nie jest jednoznaczna.t!

% Por, J. Ratzinger, Kommentar zum Proemium, I. und II. Ka--
pitel. W: LThK, t. &, Freiburg 21967 s. 521.

40 175 Patres rogant ut profectus affirmetur non de Traditione, sed de:
eius intelligentia vel cognitione; et insuper ut insistatur super munus
Magisterii, allatis citationibus ex S. Irenaeo, Adv. Haer., IV, 26, 2 et 1II,,
1, necnon Vinc. Lerinensi, Common., I, 23. Tres addere volunt ,sancte et
incolumiter custoditur crescit vero” (..) Alii suadent ut dicatur: ,,Sacra
doctrina super Revelationem fundata in Ecclesia proficit..” et unus
postulat ut tota phrasis sub n. 10 ponatur, quia tum Traditionem tum:
Scripturam respicit. Modi ad n. 8, n. 29. Dz. cyt., s. 20 n.

41 R, — Profectus Traditionis explicite ad penitiorem intelligentiams
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Poza uwagami zamieszczonymi w Modi do schematu IV oj-
cowie Soboru nie podajg blizszych wyjasnien tresci przytoczo--
nej formuly. Po uchwaleniu konstytucji dogmatycznej Lumen
Gentium wydaje sie to zupelnie zrozumiale. Teksty bowiem
konstytucji o KoSciele odnoszace sie do funkeji nauczycielskie]j
magisterium sg najlepszym komentarzem do omawianej for-
muly. Praedicatio evangelii wedtug Lumen Gentium nalezy do
szczegbdlnych zadan biskupéw. Wykonujg oni obowigzek nau-
czycieli wiary, gdy przyprowadzajg do Chrystusa nowych.
uczniow i jako autentyczni nauczyciele, obdarzeni autorytetem
samego Chrystusa, przepowiadajg ludowi sobie powierzonemu
wiare oraz zasady moralnego postepowania zobowigzujgc do
ich przestrzegania. Przez wypelnianie tego postannictwa bi-
skupi obdarzeni $wiattem Ducha Sw. wydobywajg ze skarbca:
objawienia rzeczy stare i nowe (KK 25). Funkcja przepowia-
dania ewangelii moze by¢ rozpatrywana od strony negatyw-
nej i pozytywnej. W pierwszym wypadku chodzi o czuwanie
i odrzucenie przez magisterium tego, co jest btedne. W tym
wypadku urzgd nauczycielski Ko$ciota chroni tradycje od wy-
paczen, ktéore hamowalyby jej rozwdj. Rozpatrywane w sen-
sie pozytywnym przepowiadanie ujawnia w peilni rozwdj tra-
dycji przez ciggle nowe odczytywanie depozytu przekazanego
i aktualizowanie go w obecnej rzeczywistosci.

W wypelnianiu funkeji przepowiadania biskupi cieszg sie
»charyzmatem prawdy”. Ojcowie Soboru celowo uzyli sformu-
lowania charisma veritatis, by zastgpi¢ nim zbyt kategoryczne
i blednie rozumiane przez teologéw protestanckich, a takze

I3

prawostawnych stowo ,nieomylnosé¢”.42 Wielokrotnie . przypo-

reducitur verbis sequentibus: ,crescit emim traditorum perceptio”. —
Admittitur insistentia super Magisterium, addendo in lin. 23: ,,..intelli-
gentia, tum ex praeconio eorum qui cum episcopatus successione charis-
ma veritatis certum acceperunt”. Sic alluditur ad verba S. Irenaei, Adv.
Haer. IV, 26, 2: PG 7 ,1053. Altera citatio S. Irenaei iam occurrit pag. 14,
lin. 25—26. Interpretatio autem Vincentii Lerin. controvertitur. — ,Fi-
delis custodia” memoratur sub n., 9. — Transpositio phraseos ad aliam
paragraphum non leves suscitaret difficultates. Tamze.

42 Une difficulté qui surgit pour le lecteur protestant 4 ce niveau doit
étre immediatement signalée: c’est celle. du vocabulaire. J. Bosec, La.
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minana przez ojcow Soboru, zwlaszcza w Lumen Gentium, nie-
omylnosé biskupbéw, jako pochodzgca z woli Chrystusa
i asystencji Ducha Sw., dotyczgca wiary i obyczajow (KK 25),
pomimo lagodniejszego i jasniejszego ujecia niz na soborze
Watykanskim I, nie przestaje razi¢ teologéw niekatolickich.
Dla teologéw protestanckich ciggle otwarty pozostaje problem,
czy nieomylno$¢ Kosciola moze mieé¢ jakis organ widzialny,
ograniczony czasem i przestrzenia, czy przeciwnie, nie naleza-
toby twierdzi¢, ze nieomylno$é realizuje sie tylko na plaszczy-
Znie tajemnicy.® Powolanie sie na obietnice obecnosci Pana
czy asystencje Ducha Sw. nie rozwigzuje problemu, obietnica
ta bowiem i asystencja urzeczywistniajg sie tylko w zywej
relacji z Chrystusem, czyli w uleglosci wiary. Zwigzanie jej
z instytucjg, czyli — jak mowig protestanci — zinstytucjonali~
zowanie nieomylnosci w formie widzialnego magisterium Ko~
Sciota, grozi niebezpieczenstwem autonomii czy nawet nad-
rzednodci Kosciota w stosunku do Chrystusa.

W obliczu takich trudnosci jest zrozumiate, ze protestanci
sg bardziej sklonni przyja¢ zaczerpniety z tradycji ojcéw Ko~
Sciota zwrot charisma veritatis, ktéry réwniez oznacza autory-
tatywno$é nauczania biskupow, czyli méwige jezykiem teologii
katolickiej — nieomylno$é. Tej samej formuly na okreSlenie
nieomylnosci magisterium Kosciota uzy! np. teolog protestancki
R. Boeckler w pracy poswieconej katolickiemu pojeciu
tradycji.#* Konstytucja Dei Verbum unika wyrazen, ktére mo-
gag byé¢ blednie rozumiane przez protestantow, zwlaszcza
w dziedzinie autorytatywnego nauczania, a formule charisma
veritatis uzasadnia prawem sukcesji biskupiej. Kosciél zawsze
mial §wiadomo$é wspédlzalezno§ci miedzy zasadg sukcesji bi-

Constitution dogmatique ,,Lumen Gentium”., W: Points de vue de théolo~
giens protestants, Paris 1967 s. 26,

8 Mais si ces nuances sont importants, le fond du probléme reste
entier car la question est de savoir s’il peut y avoir un organe visible,
un temps et un lieu de Vinfaillibilité de UEglise ou si cette infaillibilité
ne peut étre affirmée quw’au plan du mystére. Tamze, s. 34.

4 R, Boeckler, Der moderne rgmisch-katholische Traditionsbe-
griff. Vorgeschichte, Diskussion um das Assumptio-Dogma. Zweites Vati-
kanisches Konzil, Géttingen 1967 s. 144—149.
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skupéw i darem ich nieomylno$ci. Jednak w dotychczasowych
wypowiedziach urzedu nauczycielskiego Kosciota najczesciej te
tematy byly omawiane oddzielnie, chociaz nie zaprzeczano ich
wzajemnym powigzaniom.45

Wedtug formuly zaczerpnietej od $w. Ireneusza czynnikiem
rozwoju tradycji jest praeconium biskupdéw, czyli strzezenie
depozytu od bledu i herezji. Przekazane slowa 1 rzeczy wecie-
lajg sie¢ w konkretne pojecia i formy Kosciota, o ktérych bo-
gactwie wspominaly wczeéniej wyliczone czynniki rozwoju
tradycji. Posréd réznych form zycia tradycji w Kosciele mogg
zaistnie¢ elementy dodatkowe i przygodne, kiére utrudniajg
prawdziwy jej rozwéj. Dzialanie laski nie zwalnia chrzescijan
od obowigzku wspdldzialania z nig, przeciwnie — sklania do
przezwyciezenia trudnoséci w akceptacji depozytu wiary. Ciggle
pojawia sie tendencja zmierzajgca do zawezenia granic obja-
wionej i przekazywanej prawdy w Kosciele. Magisterium Ko-
Sciola musi odrzucaé herezje nie ze wzgledu na jej $miatosé
i otwarto$¢, ale dlatego, ze jeden element objawienia uwaza
ona za cata prawde.

Bledne poglady pobudzajg lud Bozy do poglebienia $wiado-
mosci wiary pod kierunkiem tych, ktérzy wraz z sukcesja apo-
stolska otrzymali charyzmat prawdy. W {ym znaczeniu nawet
bledy moga by¢ dla ludu Bozego pobudkg do glebszej reflek-
sji i osobistego dialogu z Bogiem oraz lepszego sformulowania
przekazu apostolskiego. Wynika z tego, ze praeconium bisku-
péw nawet w ujeciu negatywnym (troska o czystosé¢ doktryny)
przyczynia sie do rozwoju tradycji w Kosciele. Na rozwdj tra-

4 Istota sukcesji szeroko i w spos6éb analityczny jest rozpatrywana
w konstytucji Lumen Gentium (18,20,23) orazw Nota explicativa prae-
via. Odrebne i analityczne ujmowanie sukcesji przez magisterium Xo-
Sciota spowodowatlo, Zze takZe np. J. Bosc, pastor koéciola reformowanego
Francji, komentujac trzeci rozdzial Lumen Gentium oddziela sukcesje od
nieomylno$ci biskupdw. Przez sukcesje rozumie autor to wszystko, co
dotyczy misji gloszenia stowa BozZego az po krance ziemi, tj. nauczania
i budowania KoSciola, W tym sensie moéwi o sukcesji jako kontynuacji
S§wiadectwa apostolskiego. Poniewaz za§ §wiadectwo to powierzone zo-
stato catemu ludowi Bozemu, dlatego tez caly Ko§ciél jest nosicielem
sukcesji, Por. J. Bosc, art. cyt., s. 31 n.
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dycji w Kosciele wplywa jednak najszerzej praeconium bi-
skupéw ujmowane w sensie pozytywnym. Magisterium Koscio-
1a ustanowione przez Chrystusa wykonuje pozytywna funkcje
poSrednika za przykladem Chrystusa i apostolow w zZywym
i autentycznym przekazywaniu depozytu objawionego. Twor-
cze przekazywanie polega gléwnie na autentycznym interpre-
towaniu Stowa Bozego pisanego bagdz przekazywanego ust-
nie.46

Omoéwione problemy istoty rozwoju tradycji w Kosciele
i czynniki wptywajgce na jej dynamizm prowadzg do lepszego
zrozumienia relacji miedzy rozwojem tradycji w KoSciele
a pelnig objawienia. Niezmierzona glebia stowa BozZego spra-
wia, ze Kosciét dochodzi do coraz pelniejszego pojmowania
prawdy przez caly czas swego ziemskiego pielgrzymowania.
Czynnikiem decydujgcym w tym rozwoju jest tradycja, ktoéra
wplywa na zycie Kosciola. Tradycja ta warunkuje i urzeczy-
wistnia Koscidt w jego istocie, a jednoczesnie dzieki Kosciolo-
wi moze sie aktualizowaé i rozwijaé. Tradycja objawia Ko-
Sciél, a zarazem sama jest przez niego objawiana.t’ Glebia
stowa Bozego i stosunek tradycji do Kosciola sprawiajg, ze
Kosciol ustawicznie dgzy do posiadania i zrozumienia caltego
objawienia, az wypelnig sie w nim wszystkie plany zbawcze
Boga i znikng wszelkie ograniczenia i braki w zyciu chrzesci-
janskim, czyli az do swej eschatologicznej pelni.

46 Pag. 16, lin. 17: Quattuor Patres loco interpretandi”, volunt ver-
bum docendi, quo latius est (..) R. — Vox docendi minus accurata vide-
tur, quia Magisterium a deposito pendet. Modi ad n. 10, n. 49. Schema
constitutionis, dz. cyt., s. 49.

47 Quanto detto fin qui dimostra come la Tradizione sia il fermento
vivo che anima ed agita tutta la vita della Chiesa: la porta ed ¢ da
essa portata, la manifesta ed é manifestata. U. Betti, La trasmissione
della divina Rivelazione. W: La Costituzione dommatica sulla divina
Rivelazione, Torino 1966 s. 176.
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Le développement de la tradition sous la lumiére
de la constitution dogmatique ,Dei Verbum”

Résumé

Les études théologiques menées surtout au cours de la période pré-
«cédant le Concile Vatican II et concernant l’essentiel du développement
.de la Tradition Apostolique et des facteurs stipulant le dynamisme du
dépot de la révélation ont donné lieu au fait que les Péres du Concile
ont pu présenter une déclaration courte, mais riche en teneur a ce sujet
-dans la constitution Dei Verbum. L’analyse du texte de Concile sous la
lumiére des sources (schémas et modi pour la constitution no 8) permet
de confirmer que lassistance du Saint-Esprit est le facteur essentiel
pour le développement de la tradition apostolique. En distinction de
Yinspiration propre aux auteurs de l'Ecriture Sainte, I'Eglise — grace
a Yassistance de I’'Esprit de Vérité — approfondit continuellement la
révélation déchiffrant a nouveau les liens entre les événements particu-
liers et leur valuer salutaire. De 13 se révéle le caractére dynamique
de la tradition et sa simultanée limitation de teneur au dépdt apostoli-
‘que. C’est justement dans ce sens que les Péres du Concile compren-
nent — par le développement de la tradition apostolique — le dévelop-
‘pement organique de la conscience de I'Eglise.

Ce genre de développement de la compréhension des choses et des
paroles transmises ne change en rien ni la nature ni la teneur de la
révélation (fides quae creditur), mais produit que le dépdt révélé est,
~dans I’Eglise, continuellement animé et constructif (fides qua creditur).
Ia profondeur de la parole de Dieu, lassistance du Saint-Esprit, dans
la compréhension de cette parole par I'Eglise ainsi que les vives expé-
‘riences de la foi réglés par le charisme de la vérité donné aux apdtres
et a leurs successeurs produisent que I'Eglise tend sans cesse & posséder
et a comprendre les révélations d’'une facon de plus en plus pleine,
Jusqu’a ce que s’accomplissent en elle tous les projets de Dieu, c’est-
-d-dire jusqu’a la plénitude eschatologique. Le développement de la
tradition apostolique ainsi compris fait partie de l’essentiel de I'Eglise
~du Christ en son actuel état d’existence terrestre.

P, Socha



