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WOJCIECH DEMBSKI

KOPTYJSKA MSZA SW. ZX W,

Wstlep, przeklad z arabskiego, komentarz

Trese¢: 1. Wstep; I Msza $w. wg Sawirusa ibn al-Mugaffa.

WSTEP

Sawirus ibn al-Mugaffa, o ktérego zyciu wiemy bardzo
niewiele, byt koptyjskim biskupem w al-Aszmunajn (kopt. Szmun, gr.
Hermopolis), w Goérnym Egipciel. Poczgtkowo pelnil funkcje sekreta-
rza biskupa, pdéZniej byl mnichem, a w drugiej polowie X w. wybrano
g0 biskupem. Wedlug powszechnej opinii byl pisarzem bardzo plod-
nym i mial pozostawié po sobie okolo dwudziestu dziel. Taka liczbe
wymienit! przynajmniej Michail. bp Tannis, w Takmilat sijar al-
-Batarika, ktora napisal lub — by¢ moze — tylko skompilowal w
1051 r.2 Wigkszo$é dziel Sawirusa ibn al-Mugaiffa nie zachowala sig
do naszych czasOw. Jedno z nich, a mianowicie Sijar al-Aba al-Bata-
rika [Dzieje ojcow patriarchéw (aleksandryjskich)], uchodzi, chociaz
niezbyt stusznie, za podstawowe dzielo Sawiruse ibn al-Muqaffa. Z te-
ologicznego i’ apologetycznego punktu widzenia najwazniejsza jego pra-
cg jest, jak sie zdaje, ad-Durr ath-thamin fi idaha ad-din [Cenne perly
w rzeczach (tyczacych sie) wyjasnien wiary]. Pozostawil takze ,Ksie-
ge sobordw”, kiorej drugi tom ukonczony zostal w 955 r., dalej ,Ksie-
ge wykiadu” zwang takze ,,Wielkim katechizmem” oraz drobne pisma
duszpasterskie i listy.

Nie ulega watpliwosci, ze Sawirus ibn al-Muqaffa byl pierwszym
wybitnym duchownym koptyjskim piszacym wylacznie po arabsku.?

1t Sawirus ibn al-Mugaffa (Severus ibn al-Muqgaffa w Zré-
dlach europejskich). O jego zyciu i dzialalnosci zob. The Encyclopaedia
of Istam, t. 3, Leida 21956 s. 885 n.; J. Assafalg, Severos ibn al-
-Muqgaffa. W: LThK, t. 9 (21964) kol. 703; G. Graf, Geschichte der
christlichen arabischen Literatur, 1. 2, Rzym 21974 s. 300—317; C. Det-
lef — G. Miller, Kleines Worterbuch des christiichen Orients, Wies-
baden 1975 5. 319 n.

2 Liste dziet Sawirusa ibn al-Mugaffa w oparciu o dwa rekopisy
cytowanego dziela Takmilat sijar al-Batarika (Uzupelnienie do zywotow
patriarchéw) opublikowal G. Graf w QOCP 3(1837) s. 61. DwadzieScia
sze$é dziel przypisat Sawirusowi ibn al-Muqaffa Abu al-Barakat
ibn Kabir w dziele Misbah az-zulma fi idah al-chidma {Lampa w
ciemnosciach dla wyjasnienia stuzby (Bogu), wyd. W. Riedel], Got-
tingen 1902 s. 654.

3 Zob. Samir Chalil, As’la fi l-Qurban al-Muqaddas li-Sawirus
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Zdaniem Ahmad Muchtar Umara, egipskiego badacza rozwoju
Jezyka arabskiego w Egipcie, Sawirus ibn al-Muqaffa byl jednym z
pierwszych, ktéry <$wiadomie przekiadat ksiegi religijne na arabski
nie tylko dla religinvch potrzeb Koptéw, lecz takze w celach apolo-
getycznych. Na dowdd wspomniany jezykoznawea przytacza zdanie Sa-
wirusa ibn al-Muqgaffa z jego dzieta Sijar al-Aba al-Batarika: ,,Zwrod-
cvitem sie o pomoc do tych, ktérzy na to zasluguja sposréd braci
chrzescijan, 1 poprosilem ich o wspomozenie mnie w przekladzie tego,
co znalezlismy (z ,,.Dziejéw ojcdéw’) spisanego pidrem koptyjskim badz
greckim, na pidéro (jezyka) arabskiego, ktory jest dzisiaj znany wéréod
ludzi tej epoki w krainie egipskiej, z tego wzgledu, Zze wigkszo$¢ jej
ludnosci nie zna juz (ani) koptyjskiego, ani greckiego”. !

Jest rzecza oczywisty, ze zdanie Sawirusa dbn al-Mugaffa nie mo-
7e w zadnym razie przesgdzaé¢ problemu rozumienia jezyka koptyj-
skiego w Egipcie w X w., tym bardziej ze w innych Zrédiach, i to
licznych, mozna znaleZé zupelnie inne daty, przesuwajace nawet o set-
ki lat zanik znajomosci koptyjskiego. Z opinii Sawirusa ibn al-Muqaffa
mozna jednak wnioskowaé, ze poza pewnymi enklawami Iudnosci
koptyjiskiej, ktdére zresztyg przetrwaly znacznie dluzej, bo do poczat-
kow XX w., koptyjski juz w owym czasie byl jezykiem raczej elitar-
nym, ograniczonym do kregéw kleru i grup bezposrednio z nim zwig-
zanych, 5

Zamieszczony tutaj tekst przedstawiajacy liturgie mszy sw. w X
w. zasluguje na uwage nie tylko z tego wzgledu, ze — jak sie zdaje —
jest pierwszym zachcwanym arabskim przekladem najbardziej istotnych
fragmentéw mszy $w. odprawianej wérdéd Koptéw monofizytow w
owym okresie, lecz takze z tej racji, ze autor podaje wykiadnig te-
ologiczng i moralny sens liturgii. Co wiecej, istniejg powazne podstawy,
by watpi¢ o istnieniu weczesniejszych przekladoéw arabskich. Tekst
pochodzi z ksiegi Bajan al-gital alladhi juqatil bihi asz-szajatin al-
-muminin wa-kajfa haula’i jaghlibunahum [Informacja o walce, jakg
prowadzg szatani przeciwko wiernym i (o tym), jak ci odnosza nad
nimi zwyciestwo], stanowigcej piaty rozdzial wspomnianego dzieta
ad-Durr at-thamin fi idah ad-din.®

Liturgie koptyjskie zalicza sie do tzw. typu aleksandryjskiego wy-

ibn al-Muqaffa (Pytania w sprawie $w. komunii Sawirusa ibn al-Mu-
qaffa), Sadig al-Kahin (Przyjaciel kapiana) 17(1977) s. 36.

4 Ahmad Muchtar Umar, Tarich al-luga al-arebija fi Misr (Historia
jezyka arabskiego w Egipcie), Kair 1970 s. 52.

3 O uzywaniu i znajomosci jezyka koptyjskiego w poczatkach XX
w. por. W. H. Worrell-W, Vycichl, Traditions of the Coptic
Language. W: Coptic Texts in the University of Michigan Collection
(wyd. W. H. Worrell), Baltimore 1942.

8 Zob. Samir Chalil, Dawr ar-Ruh al-Qudus fi hajatina (Rola Du-
cha Sw. w naszym Zzyciu), Risalat al-Kanisa (Pgstannictwo Kosciola)
10(1970) nr 2 s. 205. W tym samym czasopidmie autor opublikowal
peiny tekst mszy sw. w jezyku arabskim wraz ze swoim komentarzem
pt. Sawirus ibn al-Muqaffa, al-Quddas fi al-Qarn al-Aszir (Msza Sw.
w X w. wedlug Sawirusa ibn al-Mugaffa), tamze 10 (1970) nr 2 s.
493-—498 (tekst); 11 (1971) nr 2 s. 54—59; nr 23 s. 105—111 (komentarz).
Podtytuly i numeracja wersetéw pochodza od wydawcy. Cate dzielo
bylo wydane w Kairze w 1925 r., lecz naleiy obecnie do bialych kru-
kow, a przy tym zawiera liczne biedy, ktoére S. Chalil poprawil.
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wodzacego sig, wedlug koptyjskiej tradycji, od $w. Marka ewangeli-
sty, zalozyciela XKo$ciola koptyjskiego. Obecnie w egipskim Kosciele
koptyjskim istniejg obok siebie trzy liturgie mszy $w., a mianowicie
msza $w. Bazylego W. (329379 r.), $w. Cyryla Aleksandryjskiego
(375—444 r.), oraz Grzegorza -— Teologa z Nazjanzu (330—390 r.).7 Do
najbardziej rozpowszechnionych nalezy liturgia mszalna $w. Bazylego,
chociaz wedlug tradycji koptyjskiej za nawigzujacg bezposrednio do
$w. Marka uchodzi msza §w. Cyryla Aleksandryjskiego. 8

Nie wchodzac w szczegdly, mozna stwierdzié, ze réznice miedzy tymi
trzema liturgiami sg minimalne, a wiele modlitw jest w nich identy-
cznych, Inaczej przedstawia sie sprawa, jesli poréwnaé wspdlezesny
tekst miszy Sw. Bazylego z jego starsza postacia, ktérej obraz daje Sa-
wirus ibn al-Muqgaffa. Skrupulatne zestawienie obu tekstow pozwala
wykry¢ pewne osobliwosci jezykowe, kidére rozinig tekst wspéiczesnej
koptyiskiej mszy $w. od tekstu z X w. Najbardziej charakterystyczna
cecha jest forma modlitewnego zwracania sie do Boga. O ile w X w.
jedyng forma bylo ,,Ty” albo 2 os. Lp. czasownika, to we mszy wspdl-
czesnej wiele jest zdan, w ktérych ludzie lub kaplan zwracajg sie
do Boga przez ,,On”, by nastepnie przej$¢ na ,Ty”. Prawdopodobnie
starsza forma jest bardziej prawidlowa niz wspbiczesna.?

Uwaga ta dotyczy nie tylko tekstu mszy $w., lecz mozina jg od-
nies¢ takze do wielu innych modlitw koptyjskich. Fakt -ten stwarza
wiele trudnoseci tlumaczowi, gdyz wskutek niejednolitosci sktadni zda-
nia bywaja niekiedy pozbawione sensu. MoZna wysunaC hipotezeg, ze
takie terminologiczne lub raczej syntaktyczne pomieszanie nastapito
pod wplywem islamu, gléwnie Koranu, w kitérym moéwige o Bogu
Muhammad uzywal stale slowa ,,On” lub czasownika w 3 o0s. lp.
czy 1 os. L.m., wowczas gdy Allach bezposrednio do niego przemawial,
Do rzadkich natomiast przypadkéw nalezalo uzycie imperativu w 2 os.
Lp. .

Warto jeszcze zwrécié uwage na kilka innych elementéw réznigcych
liturgie $w. Bazylego z X w. od liturgii wspdlczesnej. Roznice te mo-
zna ujgé w skroécie i z duzym uproszczeniem w nastepujgcych punk-
tach: 1) wigksza prostota liturgii; 2) wieksza zwarto$é tresciowa mod-
litw wyglaszanych przez kapltana; 3) mniejsza rola diakondw i wier~
nych, ktoérzy obecnie, zgodnie z duchem rytu wspdlczesnego w Koscie~
le koptyjskim, powoduja, Ze niektére modlitwy sg powtarzane, kaptan
za§ musi z koniecznosci powracaé¢ do wypowiadanych przez siebie
formul sakralnych. Blizsza jednak analiza tych rozbieznosci jako na-
lezaca raczej do historii liturgli wykracza poza ramy komentarza do
niniejszego przekiadu.

7Por. J. M. Szymusiak-M, Starowieyski, Stownik wczesno-~
chrzedcijanskiego pisSmiennictwa, Warszawa 1971 s. 557.

8 Swiadezy o tym wstep do mszy $w. Cyryla, Ti-anafora ente pen-jot
ethuab Markos pi-apostolos the etaferbeben emmos endZe pi-trismaka-
rios (Msza ojca naszego §w. Marka apostota, ktérg ulozyl i uporzadko-
wal po trzykroé blogostawiony Cyryl, arcybiskup). W: Pieuchologion
ente ti-ekklesia enaleksandrine (Euchologion Kosciola aleksandryjskie-
g£0), Rzym 1971 s. 566.

8 Por. wspomniany komentarz S. Chalila.
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MSZA SW. WEDLUG SAWIRUSA IBN- AL-MUQAFFA

Wstep: obowigzek obecno$ci na catej mszy sw.
i) zawsze

1. I podobnie tez jest jego (tj. wierzacego) obowiqz'kiem, by byt
obecny na calej mszy §w. i aby nie opuszczal nigdy mszy §w., czy
bedzie w stanie przyja¢ komunie, czy tez (nie bedzie w stanie)
przyjaé komunii. Jest bowiem jego obowigzkiem oddanie czei Bo-
gu i uwielbienie Go.1 Oddaniem Mu czci sg dwa nabozefsiwa, a
uwielbieniem Go jest obecnosé (wiernego) na mszy sw.

2. Albowiem jesli bedzie on obecny na mszy §w. i wyslucha
ksigg, ktére sy slowem Boga wychodzacym z Jego ust, (stowem)
o ktérym powiedzial Pan nasz Jezus Chrystus: ,,.Zaprawde czlo-
wiek nie Zyje przez chleb, (swym) cielesnym zyciem, lecz przeciw-
nie przez stowo Boga, zyje (swym) zyciem duchowym”.2 Ozywi
on sie bowiem stuchaniem $wietych ksiag i stuchaniem $wietej
ewangelii, ktéra jest dobrg nowing zycia i krélestwa (niebieskie-
go).

Poczatek kanonu i ,Swiety”3

3. A po ewangelii mowi sie Bogu ,,Swiety” wraz z Jego aniola-
mi, bo przeciez kaplan glosi: ,,O Ty, przed ktérym stojg aniolowie,
wielu cherubinéw i starcy, i serafini majacy sze$¢ skrzydet oddaja
Ci cze$é bez ustanku (i) nie milknge mowig”. ¢ :

1 Ar. tasbih Allah. Slowo tasbih jest w arabskiej literaturze chrzes-
cijanskiej zapozyczeniem z terminologii muzulmanskiej. Tasbih — rze-
czownik odstowny od sabbah — znaczy dokladnie ,,powiedzie¢ subhan
Allah”, czyli ,,powiedzie¢ chwala (niech bedzie) Bogu”. Pomijajac wtor-
ne uzywanie przez muzulmandéw siéw subhan Allah w funkeji wy-
krzyknika (co$§ w rodzaju chrze$cijanskiego ,,0 Boze”), ich podstawowe
znaczenie nie podlega watpliwoécei, ale tez nie ma zwigzku z zadng for-
mag liturgii. U Koptéw natomiast termin tasbih Allah lub (jako momen
unitatis) tasbiha przyjety zostal na okreslenie porannych i wieczornych
nabozenstw, na ktére skiada sig recytacja psalmoéw, feotokii i kantycz-
ki. Zob. Samir Chalil, art. cyt, s. 494 Por. G. Graf, Verzeichnis
arabischer kirchlicher termini, Lowanium 1954 s. 57 pod sbh. Forme
tych nabozenstw podaje Pieuchologion, dz. cyt., s. 1—125.

2 Jest to parafraza Mt 4,4 oraz Lk 4,4. We wspoiczesnych przekila-
dach arabskich tekst Mt 4,4 zgodny jest z tekstermn polsklm

3 Ar. taqdis, doslowm.e ,powiedzenie ,Swiety” (jest Bo6g)”. Por.
G. Graf, dz. cyt, c. 88 pod gds. W istocie chodzi tu o trisagion,
ktéry — jak to wynika z tekstu Sawirusa ibhn al-Mugaffa — stanowié
mial najbardziej istotng czes$¢ koptyjskie] mszy w X w.

4 Prawdopodobnie sq to parafrazy z Ap 4,8 i Iz 6,2—3. O starcach
por. Ap 4,20. We wspolczesne] koptyjskiej mszy bazyhanskleJ ilosé
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4, Odpowiada mu (tj. kaplanowi) kazdy, -kto jest w koSciele i
méwig jednym glosem: ,Swiety, Swiety, Swiety, Pan zastepow,
pelne sg niebiosa i ziemia chwaly Twojej”. 5

5. To ,,Swiety, Swigty” wypowiadajg wszyscy, ktorzy sa obecni
w koSciele, wielbigc Boga — Trbéjce przez te irzy (razy wypowie-
dziane) ,,Swiety”, a On ich takze oczyéci z ich grzechdow, (tak) jak
powiedziat to stowami Izajasza proroka: ,,Zaprawde tego, kto mnie
uczei, ja tez uczeze, a tego, kto mnie uwielbi, ja tez oczyszcze”.
Tak wigc przez to oczyszczenie wierny jest uwolniony od swych
grzechow, &

6. Mowimy ,zostanie uwielbiony”, co nalezy interpretowaé (jako)
oczyszczenie z grzechow, albowiem at-tagdis jest slowem (ozna-
czajacym) w syryjskim i hebrajskim oczyszczenie (at-tathir), a
przeto at-tagdis, to tuhr (stan bycia lub stania sie czystym), a
qaddus to tahir (bedacy czystym).? Zrozum wiec takze te inter-
pretacje, abys upewnil sig, ze ,,uSwiecenie” (Boga) oczyszeza wier-
nego z jego grzechow.

Modlitwa o wezwanie Ducha Swietego

7. A po tym uwielbieniu kaplan pochyla swojg glowe i moéwi
w ten sposéb: ,Prosimy Cie, o Panie, my studzy Twoi grzeszni,
niegodni, aby$ zeslal na nas Ducha Swietoéci Twojej i (takze) na

kategarii anioléw zostala rozszerzona do szesciu, co, jak przypuszcza
Samir Chalil, nastapito pod wplywem Pseudo-Dionizego.

5 Por. Iz 6,3. Samir Chalil, art. cyt, cz 2, s. 56 zwraca uwage, ze
Sawirus ibn al-Mugaffa na okreslenie ,Pana zastepéw” uzy! czysto
arabskiego terminu Rabb al-quwwat, gdy tymczasem w obecnych tek-
stach wystepuje termin Rabb as-Sabaoth, i twierdzi, ze pierwszy ter-
min jest z arabskiego punktu widzenia lepszy. Chociaz trudno ustalié,
czy termin Rabb al-quwwat zostal stworzony przez samego Sawirusa
ibn al-Muqaffa, to z calg pewnoscia mozna stwierdzié¢, ze byl bar-
dziej zrozumialy dla niechrzescijahskiej ludnos$ci Egiptu. Bylby to
wiec dodatkowy dowoéd, ze Sawirus ibn al-Muqaffa staral sie byé
apologeta.

6 By¢ moze sg to parafrazy Iz 5,16; 6,3; 29,23,

7 Interpretujgc tekst mszy koptyjskiej Sawirus ibn al-Mugaffa uzy-
wa stow qaddas i tagdis w dwoéch znaczeniach. Jako pierwsze przyj-
muje ,wielbi¢ Boga przez powiedzenie ,Swiety” (jest Boég)”, a jako
drugie syryjskie lub hebrajskie znaczenie ,j0czys$ci¢” (fizycznie i mo-
ralnie). Wydawca tekstu uwaza, ze jest to oczywisty blgd Sawirusa
ibn al-Mugaffa, nie podaje jednak przekonywajgcych argumentéow.
Wiéréd egipskich Koptéw tahir — ,,czysty” znaczy takze ,Swiety”. Tego
rodzaju rozwdj znaczeniowy terminu od ,,czysty” do ,$wiety” moégt
powstaé w oparciu o jezyk egipski, gdzie wab znaczy zaréwno ,czy-
sty” jak i ,,$wiety”.
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te ofiary, aby$ je u$wiecil i uczynil cialem i krwig Jezusa Chry-
stusa, Syna Twego.

8. Pojmij wigc te wielky laske, przyjacielu, ktora zstepuje na
wszystkich obecnych w kosciele, a (mianowicie) to, ze Duch
Swiety zatrzymuje si¢ nad nimi, zanim zatrzyma sie nad tymi
ofiarami. I zatrzymuje sie On nad ludem, zanim (zatrzyma sae)
nad ofiarami. 8

9. Podobnie tez, jak (Duch) u$wieca ofiare ziemsks przemijajg-
cg i czyni z niej (ofiare) niebianskg wieczng, tak oczyszcza wszyst-
kich obecnych przed Nim - przez zatrzymanie si¢ nad nimi —
od ich prewadzgcych do zguby grzechoéw i czyni z nich (ludzi)
godnych wiecznego i nieSmiertelnego Zycia.

10. Albowiem znaczenie (stowa) , Duch Swiety” jest znaczeniem
»Duch Oczyszezenia”, tak jak ci to wyjasnilem. Oczyszcza On bo-
wiem kazdego, na ktérym spoczal, z jego licznych grzechoéw. Na-
wet gdyby (grzechy te odpowiadaly) liczbg piaskowi morskiemu,
to nie jest dla Niego (rzecza) trudng oczyszczenie (grzesznika).?
Podobnie oczyszcza kazdego, nad ktérym spocznie, w czasie chrztu
ze wszystkich jego grzechow.

Modlitwa przed ,Ojcze nasz”
11. A po tym zstepuje Duch Swiety na §wiete ofiary.

Modlitwa ,Ojcze nasz”

12. Mowi kaptan: ,,0 Panie! O Prawy w Swych przyrzeczeniach,
podobnie jak u$wiecite$ te ofiary przez zstgpienie Ducha Swigtosci
Twojej na nie, tak oczy$é nas takze z naszych grzechéow, ukrytych
i jawnych, oddal od nas kazdg mys$l, ktoéra nie podoba si¢ Twojej
dobroci i oczy$é w caloSci nasze dusze, nasze ciala i nasze duchy
oraz nasze zamiary i nasze serca, (abysmy) z sercem oczyszczonym
i duszg jasna, i ustami czystymi odwazyli sie z poufaloscig (i) bez
strachu nazywaé Cie Ojcem naszym, jak nauczyl! nas Syn Twdj
jedyny i Pan nasz Jezus Chrystus, moéwige: Je§li modli¢ sie be-
dziecie, to méwcie tak oto...

13. Méwi caly lud: ,,Ojcze nasz, kiory jestes w nleblosach (niech)
Swieci sie Imig Twoje, (niech) przyjdzie kroélestwo Twoje, (niech)

8 Modlitwa o jednoczesne us$wiecenie daréw ofiarnych i zebranych
na liturgii eucharystycznej wiernych jest typowa dla liturgii wschod-
niej. Por. Jan Chryzostom, Wybdr pism (PSP 13), Warszawa 1974
s. 96 n.; J. Klinger, Geneza sporu o epikleze, Warszawa 1969 s, 123.

9 Por. Job 6,3.
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bedzie wola Twoja, tak jak w niebie tak tez na ziemi. Chleba
naszego jutrzejszego daj nam dzisiaj i odpué¢ nam nasze winy,
tak jak i my odpuszezamy tyro, ktérzy przeciw nam co§ zawi-
nili. I nie wédZz nas na pokuszenie, lecz, przeciwnie, zbaw nas od
ztego. Przez Jezusa Pana naszego. Amen’’, 10

Komentarz do ,0Ojcze nasz”

14. Spojrz wiec, przyjacielu, jak wspaniata jest ta modlitwa w
tym to wlasnie czasie, albowiem Chrystus, jedyny Syn Boga,
obecny jest z nimi, a oni przed Nim moéwig do Jego Ojca: ,,Ojcze
nasz, ktéry jeste§ z niebiosach”, aby okaza¢, Zze uczestniczg wraz
z, Nimt w synostwie Bozym i proszg Go, by uSwiecit w nich to
synostwo, tak by nazywajgc sicbie Jego synami, przez swe czyny
xie byli Jego wrogami.

15. Nastepnie proszg Go, by dat im kroélestwo Swoje, ktérym
jest Duch Jego Swictoéci, i aby zapanowala Jego radoéé na ziemi,
tak (jak panuje) wsréd anioléw w niebie. Jego rados¢ jest to sta-
de oddawanie Mu czei i uwielbianie Go, albowiem aniolowie od-
daja Mu cze$é i bez znuzenia méwig Mu ,,Swigty”, bo gdyby oka-
zali opieszalo$é, upadliby, tak jak upad} diabel i jego wojska. Po-
dobnie tez obowigzkiem wierzacych w Niego spoéréd synoéw ludz-
kich jest pilne przykladanie sie do oddawania Mu czci i mowie-
mie Mu ,,Swiety” bez znuzenia. I niech wykonujg to ku Jego ra-
doéci, aby uczynit to dla nich czym$ trwatym.

16. Dlatego tez moOwig ,chleba naszego jutrzejszego”, co znaczy
w czasie, ktory nadejdzie w niebie, albowiem chlebem ich w cza-
sie, ktory nadejdzie w niebie, bedzie oddawanie czci Bogu w nie-
bie. A ,Jego cialo i Jego krew”, co jest chlebem aniotéw, znaczy
-oddawanie czci (Bogu) i (Jego) uwielbianie. 11 Albowiem aniolo-
wie nie maja innego chleba nad te rzeczy, ktérymi sie raduja.

10 W komentarzach patrystycznych do ,,Ojcze nasz” réznie byla wy-
jasniana czwarta prosha. W sposéb duchowy, tj. jako samego Chrystu-
sa, rozumial chleb Tertulian, De oratione 6 (PL, t. 1 kol. 1181).
Do eucharysti odhosit go $w. Cyprian, De dominica oratione 18
(PL, t. 4 kol. 531), a pdznidj éw. Ildefons z Toledo, De cognitione
baptismi 126 (PL, t. 96 kol. 168) Chlebem istotnym jako przeznaczo-
nym dla istoty duszy nazywal go $w. Cyryl Jerozolimski, Ca-
techeses mystagogicae 5,15 (PG, t. 33 kol. 1121). Natomiast Sawirus ibn
-al-Muqaffa, jak widaé, nadawal mu sens eschatologiczny.

11 Na oznaczenie Ciala Chrystusa uzywa autor slowa lahm (migso)
zamiast dzizd (cialo). Zdaniem S. Chalila pomylit on stowo greckie
sarx (migso) z soma (ciato), co mozna wytlumaczyé tym, ze postugiwal
sie nie oryginalnym greckim tekstem mszy $w., lecz jej przekladem
Kkoptyjskim,
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Tak tez 1 wierzacy (w Boga), kiedy znajdg sie w niebie, bedg do
nich podobni. I (to) bedzie ich chlebem w niebie, bo przeciez pro-
szg Boga blagalnie méwigce ,,Oddajemy Ci czesé i mowimy: Swiet,y,
Swiety, Swiety”. (I méwia tez:) ,,Ofiare Twoja, ktora bedzie chle-
bem naszym jutrzejszym w niebie, daj nam dzisiaj na ziemi, bo
my, jesli nie zostaniemy zaopatrzeni w niego na ziemi w dniw
dzisiejszym, nie otrzymamy go tez jutro w niebie”.

17. Prosza Go rowniez, aby nie wprowadzal ich w pokuszenia,
ktoére bedg dla nich przeszkoda w (osiggnieciu krolestwa niebie~
skiego), lecz, przeciwnie, by wyzwolit ich od zlego przez Jezusa
Chrystusa, w ktéorym tylko jest zbawienie.

Modlitwa po ,0Ojcze nasz”

18. Natychmiast tez odpowiada im kaptan mowige: ,,Tak, prosi~
my Cie, Ojeze Przenaj$wietszy, Dobry, Mitujacy Dobro, nie wysta-
wiaj nas na proby i nie dozwoél, by wszystkie nasze grzechy zdo-
byly panowanie nad nami, lecz, przeciwnie, wybaw nas od czy-
néw pozbawionych pozytku, od (zwiazanych z) nimi mysli oraz dzia-
lan, od spogladania na nie, od styczne$ci z nimi. Zniszez kusiciela
i odpedZ go od nas. Zniszez wszystkie wlasciwe jego naturze dzia-
lania tkwigce w nas i odrzué od nas motywy, ktére prowadzg
nas do grzechu. I zbaw nas Swojg Swigtg mocg przez Jezusa Chry-
stusa Pana naszego. Amen.

Modlitwa absoluciji

19. Nastepnie lud chyli swe glowy, a kaplan prosi Boga wierne-
go w swych obietnicach, przez wladze, ktérej udzielil uczniom
Swoim, by zwigzywali i rozwigzywali wszystkie wiezy grzechu,
aby ich uwolnil od ich grzechdow, odpuécil wszystkie ich przewi-
nienia, zbawil ich od zlego i doprowadzil do Swego niebianskiego
Krolestwa.

Podniesienie Ciata Chrystusa

20. A po tej diugiej modlitwie (kaplan) podnosi w swych re-
kach Cialo ponad wszystek lud, podobnie jak wzniocslo sie¢ ono
nad nimi na drzewie krzyza, a wtedy wolaja do Niego wszyscy,
tak jak wolal do Niego zbé6jca: ,,Wspomnij mnie, o Panie, kiedy
przyjdziesz do krélestwa Twego”. Tak wiec proszg Go o odpuszeze-
nie wszystkich swoich grzechéw i cieszenie sie pobytem w Jege
raju, podobnie jak prosil Go o to zbdjca.
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Podanie ofiary

21, Cala te laske osigga ten, kto jest obecny podczas mszy Sw.
z wiarg i1 bojaZnia, bez wzgledu na to, czy jest na czczo, czy po
spozyciu posilku i czy przyjmuje komunie, czy tez (jej) nie przyj-
muje.

22. Jefli jest w stanie przyjaé komunie, to juz dobrze wie, jaka
laska go spotkala. Je$li jednak nie jest w stanie przyjaé komunii,
wowezas bedzie kim$§ na podeobienstwo setnika, ktory rzekt do-
Pana: ,Nie jestem godny, aby$§ wszed} pod powale mego domu,.
lecz powiedz tylko stowo, a zostanie uleczony médj mlody niewol-
nik”. 12 I oto uzyskal natychmiast to, czego pragnagt przez swa:
wiare. BadZ wiec pelen podziwu dla piekna jego niewzruszonego-
przekonania.

23. Podobnie tez kazdy, kto wklada wysilek w to, by byé¢ obec-

- nym na mszy $w., a nie jest w stanie przyjaé komunii §w., nie-
chaj komunie pominie w pokorze i poddaniu (sie Bogu), a swa:
wiarg osiagnie to, co osiggnal setnik.

Powstanie po podaniu komunii

24. A po tym obowiazkiem kazdego wisrnego, tego, ktéry przy-
jat komunie i (tego, ktéry jej) nie przyjgl, jest staé w bojaznil
i drzeniu tak diugo, az wstapi (do nieba) Chrystus z ponad olta-
rza, a Jego wstapienie (dokona sie) w chwili, kiedy z kielicha zo--
stanie wydana Ofiara i nie bedzie w nim zupelnie Jego Ciala. 13-

12 Por. Mt 8, 5—13.

13 Thumacz wyraza gleboka wdzieczno$é o. Samir Chalilowi SJ°
z Pontificio Istituto Orientale w Kairze za udostepnienie wydanego
przez niego tekstu mszy $w. oraz zgede na jego polski przekiad. Jed-
noczesnie dziekuje serdecznie ks. doc. dr. hab. Tadeuszowi Gogo--
lewskiemu za pomoc w odczytaniu teologiczne] tresci liturgii kop-~-
tyiskiei.



