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MISJA CHRYSTUSA I KOSCIOLA

Joseph de Baciocchi, Jésus Christ dans le débat des
hommes (Croire et comprendre 36), Paris 1975, Le Centurion,
ss. 146.

Seria wydawnicza Croire et comprendre, kierowana przez F. Cou-
dreau, P. Dornier, J. Gritti i Ch. Ehlingera, podejmuje
aktualne problemy teologiczne, starajac sie przyblizy¢é je szerszym
kregom czytelnikow. Wydawcom idzie nie tyle o ukazanie wspébiczes-
nego rozwoju mysli teologicznej, ile o wyjasnienie prawd wiary w
swietle obecnego ich rozumienia przez teologie, bazujacg zaréwno na
zrédlach biblijnych jak i nowszej filozofii. Zamierzenia mozna spro-
wadzi¢ do Kklasycznego fides quaerens intellectum, tym bardziej ze
publikacje w tej serii podejmuja zagadnienia wiary z punktu widzenia
teologii fundamentalnej i dogmatycznej.

Recenzowana praca J. de Baciocchiego (ur. 1905 r. w Marsylii),
prof. teologii dogmatycznej w Lyonie, wspoélredaktora tekstéw soboro-
wych, zwolennika ekumenizmu, zaangazowanego w ruch katolikéw
sSwieckich i katecheze dorostych, jest tego dobrg ilustracja. Punktem
wyjécia i zarazem motywem podjecia problematyki chrystologicznej
jest stwierdzenie, Ze mimo kontestacji istnienia Boga wspdlczesénie
obserwuje sie pewne zainteresowanie problemem Jezusa, jak wynika
z badan ankietowych. Znajomosé Jezusa jest jednak fragmentaryczna,
stad potrzeba poglebionego studium (s. 7 nn.). De Baciocchi stawia so-
bie za cel ukazanie oseby Chrystusa objawiajacego sie w wydarze-
niach zbaweczych, ktére bhyly jednoczeénie historycznymi. Wychodzi ze
zdarzeinn historycznych zycia Jezusa, aby ukazaé¢ Jego osobe jako pod-
miot istnienia i dzialania Syna Bozego (s. 9. 13).

W rozdz. I {Jak Jezus okreslil sens i etapy swego 2ycia, s. 11-—-29)
zastanawia sie, czy w Ewangeliach istnieje jeden obraz Jezusa. Wpraw-
dzie ewangelisci w istotnych punktach sa zgodni co do osoby Jezusa
Chrystusa, przy$wiecajg im jednak zrdinicowane cele redakcyjne i te-
ologiczne. Stad obraz Jezusa u kazdego z nich jest nieco inny. Aby
uniknaé niejasnosci, autor opiera sie na Ewangelii §w. Mateusza, ktéra
jest wedlug niego materialnie obiektywna, chociaz nie znaczy to, ie
.podaje kronike zycia Jezusa. Mateusz bowiem przegrupowal istniejg-
ce teksty i tradycje, by ukazaé historig zbawienia od Izraela do Ko$-
ciola, uwypuklajge w niej historvczne zaangaZowanie Jezusa. Dlatego
de Baciocchi przedstawia najpierw sytuacje polityczng Izraela przed
przyjsciem Jezusa, wskazujgc w niej na role religii. Pozwalala ona
przetrwaé okresy niewoli, ale ze wzgledu na obserwancje legalne stata
sie przeszkodg w spelnianiu misji uniwersalnej wobec Grekéow i Rzy~
mian. Jezus nadal religii wymiar ogodlnoludzki, za co zostal skazany
przez obroxicé6w prawa. Poprzez opisy ludzkiej dzialalnosci Jezusa
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przebija, choé¢ w sposdb niewyrazny, Jego bostwo, ktére w peini ob-
jawilo sie dopiero w Jego zmartwychwstaniu.

W rozdz. II (Czuy Chrystus wiary jest rzeczywiscie Jezusem historii,
s. 30—47) autor podejmuje problem, czy Chrystus stal sie przyczyna
wiary, czy tez wiara stworzyla Jezusa. Opierajac sie na S$wiadectwach
tych, co uwierzyli, trzeba pamietaé, ze w kazdym poznaniu uczestni-
czy w jakim$ stopniu projekcja podmiotu, ale to nie dyskwalifikuje
obiektywnosci samego poznania (s. 33 n.). Chrzescijanstwo zawdziecza
swo6j poczatek historycznemu istnieniu Jezusa, a wiec wiara w Niego
nie jest mistyfikacjg czy mitem. Historia Jezusa skonczyla sie na krzy-
zu, a wiara w Chrystusa rozpoczela sie od Jego zmartwychwstania.
Chrystus wiec wiary to historyczny Jezus zinterpretowany w s$wietle
wydarzen paschalnych. W zwigzku z tym zagadnieniem, tj. relacji mie-
dzy wydarzeniem a jego sensem, autor poddaje krytyce poglady R.
Bultmanna (skoro Bdég moze przemawiaé dzis, moégl przemawiaé
i w przeszio$ci; Bog nie tylko moéwi, ale takze dziala; Bog dziala nie
wytgcznie w czlowieku, ale rowniez w $wiecie i historii), wbhrew kté-
remu utrzymuje, ze Jezus historii jest identyczny z Chrystusem wiary.

Problemowi, w jaki sposéb Jezus historii stal sie¢ Chrystusem wiary,
poswiecony jest rozdz. III (Sens i warto§é opowiadan o krzyzu i Wiel-
kanocy, s. 49—82). Chociaz relacje o $mierci Jezusa byly pisane w
swietle wydarzen paschalnych, to jednak samo zdarzenie $mierci jest
historycznie pewne. Dowodem tego jest zgodnos$¢ opowiadan ewange-
lijnych z przepisami prawnymi Palestyny (sanhedryn nie moégl wyda-
waé wyrokéw $mierci, .nie bylo nocnych proceséw). Potwierdza to
motywacja - oskarzenia: religijna (Jezus czynit sie Mesjaszem i wy-
stepowal przeciwko prawu) oraz polityczna (Jezus wraz z grupg zelo-
tow chciatl wypedzié okupantow). Po rozwazeniu kwestii formalno-praw-
nych autor zajmuje sie teologicznym sensem S$mierci Jezusa. Jezus
przewidywat ja 1 dobrowolnie przyjal, nadajac jej wymiar zbawczy
w my$l Iz 53 i Ps 22, a takze wskazujgc na niag jako ma szczyt swojes
mitosci wobec Boga i ludzi. Analogicznie interpretowali $mieré Mistrza
apostotewie, ktdérzy prawdopodobnie polgczyli proroctwo Izajasza o Ba-
ranku z Mesjaszem. Dopiero s$redniowieczna i poreformacyjna teologia
interpretowala $mieré Jezusa w kategoriach prawnych, absolutyzujac
wine ludzkos$ei i uwazajac Boga za despotycznego mésciciela (s. 62}
czy tez porbéwnujac $mieré Chrystusa z krwawymi ofiarami ST.

Dla wuzasadnienia zmartwychwstania Chrystusa najwazniejszy, zda-
niem autora, jest tekst 1 Kor 153—5, gdyz zawiera liste $wiadkévs
oficjalnych. Dla Zydéw zmartwychwstanie bylo czyms$ oczywistym, po-
niewaz opieralo sie na fakcie pustego grobu (s. 68). Fakt ten, ktéry
stanowil cze$¢ oredzia paschalnego, odegral wazng role w rozpozna-
niu Jezusa zmartwychwstatego. Nalezy przy tym pamietaé, ze prze-
mienione cialo Jezusa mialo wtasciwoseli trudne do opisania. Mimo
réznic w relacjach ewangelijnych dotyczacych pustego grobu i chry-
stofanii wspodlne jest w. nich rozpoznanie Jezusa zmartwychwstalego .
oraz misja udzielona apostolom. Chociaz wiec samego momentu zmar-
twychwstania nikft nie widzial, jego historveznos¢ jest potwierdzona
zaréwno przez pusty grob i chrystofanie, jak i przez fakt powstania
Kosciota, ktéry byiby niezrozumialy bez zmartwychwstania jako zda-
rzenia historycznego. Wiara uczniéw oparta na doswiadczeniach pas-
chalnych polgczyvia Jezusa historii z Chrystusem wiary.

Pomimo tego wniosku de Baciocchi w rozdz. IV (Czy Jezus byt réw-
niez Bogiem, s. 83—89) rozwaza jeszcze pytanie, czy Jezus za swego
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zycia ziemskiego nazywal siebie Bogiem i czy stwierdzali to réwniez -
uczniowie. W tym celu zajmuje sie tytutami, ktore zaczeto do Niego
odnosié po zmartwychwstaniu., Wéréd nich wyréinia tytut Pana Rz
i0,9; 1 Kor 12,), ktorego korelatem jest stuga. W ST termin ,Pan”
byl zastrzezony dla Jahwe. Jako cziowiek Jezus byl czlonkiem wspél- .
noty zydowskiej i zasigg Jego oddzialywania byl niewielki, natomiast
przez swe zmartwychwstanie stal sie Panem wszystkich, W tytule tym
pierwotni chrzescijanie wyrazali — zwlaszcza podczas nabozenstw -— -
swojg wiare w Niego jako réwnego Ojcu, ktory zasiadl po prawicy
Boga. Dopiero z faktu identycznosci Jszusa z Chrystusem réwnym Bo- .
gu autor wyciaga wniosek, ze Jezus historyczny by! Bogiem (s. 88 n.).
Nastepne dwa tytuly, jakie Jezus posiadl przez swe zmartwychwstanie,
to Nowy Adam i Glowa Kodciola. Wskazuja one na Jego podwoding
jednosé: wraz z nami Chrystus tworzy jedno$¢ w stosunku do Boga,
z Ojcem za$ stanowi jedne wobec nas. Dzieki tej podwédinej jednoscei
Jezus speinial najdoskonalej role posrednika objawienia. Przy tym
objawienie sie Boga w Jezusie bylo ze strony Jezusa aktem milosci
i wezwaniem do Zzycia wiecznego. Okazujac cziowiekowi peinie swej
milosei przez KrzyZz i zmartwychwstanie, Jezus stal sie drogg, prawda
i zyciem oraz sensem historii.

Rozdz. V (Czy Jezus jest jedncczeénie Bogiem i czlowiekiem s. 101— .
117} stanowi niejako synteze rozwazan rozdz., I i IV. Po wskazaniu
aktualnych nieporozumien na ten temat autor omawia spory chysto-
logiczne TV—VI w. i rozstrzygniecia pierwszych szesciu soboréw, ktére
bronily jednosci osoby Chrystusa. Sobdor w Chalcedonie ustalil, ze
w Chrystusie bhéstwo i czlowieczenstwo nie sg zmieszane ze sobg ani
nie sg do siebie dodane, lecz na mocy unii hipostatycznej tworag osobo-
wg jedno$é. Przez to Jezus weale nie zostal zdehumanizowany, podob-
nie jak obecno$¢ Boga w czlowieku nie pozbawia go autentycznego
czilowieczenstwa, ale je poglebia i personalizuje. Dzieki unii hipostatycz-~
nej czlowieczenstwo Jezusa osiggnelo swoja pelnie, co potwierdzajg
reakcje Jezusa w roznych okresach Jego zycia. Same jednak orzecze-
nia soborowe byly sformulowane w jezyku metafizyki bytu, niezrozu-
mialym dla wspdlezesnego czlowieka, i stgd wymagaja reinterpretacii.
Autor jest zdania, Ze problem jednosci osobowej Chrystusa mozna
rozwiazaé¢ na plaszezyinie trynitarnej, tj. w Swietle prawdy, e BG4g -
Oijciec i Syn udzielaja sie sobie nawzajem w Duchu Sw. Tak zresztg
rozumieli Jezusa po zmartwychwstaniu apostolowie, rozpoznajagc w Nim
Syna Bozego (s. 109).

Dzieki jednosci osobowej Chrystus stal sie podstawowym sakramen-
tem obecnosci Boga w $wiecie, w ktérym realizuje sie Boze kroélestwo
Dla urzeczywistnienia tego krodlestwa Chrystus postuguje sie swoimi
wyznawcami, zadajac od nich- przekraczania barier partykularnych,
etnicznych, narodoweosciowych i kuliurowych, aby osiagnelo ono uni-
wersalng jednosé. W ten sposdob Chrystus jako totalny dar Boga dla
Swiata jest ciagle zaangazowany w swoje krolestwo i dzialalno§é Kos-
ciota, ktory tym samym staje sie zbawczym sakramentem Chrystusa.

W rozdz. VI (Jak Jezus rozumiat siebie samego, s. 119—135) idzie
o kwestie, jakag $wiadomosé mial Jezus za swego zycia. W rozwigzy-~
waniu tego problemu autor wskazuje na odrebnosé osobowsg Jezusa,
gdyz w NT nigdy nie jest On utozsamiany ani z Qjecem, ani z Du-
chem Sw. Jest nazywany Panem, obrazem i slowem Ojca, Nowym
Adamem, Glowg Kodciola, Synem. Aby wilasciwie zrozumieé te fytuly,
nalezy rozpatrywaé je lacznie (s. 123). Cho¢ wskazuja one w pewien
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.sposdb na transcendentng swiadomosé Jezusa, to jednak uwidaczniala
sie ona stopniowo, o czym $wiadczy sekret mesjanski czy dwuznacz-
.nos$é tytulu Syn Cziowieczy, ktorym Jezus najchetniej okreslal samego
siebie. Co prawda, Jezus pozwalal nazywaé sie prorokiem, ale i ten
“tytul, aczkolwiek inspirowany przez Ducha Sw. (od chrztu Janowego),
nie wskazywal jednoznacznie na Jego boska sSwiadomosé, Jezus zostal
intronizowany na Mesjasza dopiero przez zmartwychwstanie, chociaz
,zaczatk1 $wiadomosci meSJanska widoczne sg w dynamicznym reali-
zowaniu przez Niego misji o znaczeniu uniwersalnym.

Z kolei autor stawia pytanie, czy Jezus mial réwniez sw1adomo>c
‘ludzkg i jak laczyla sie ona ze $wiadomoscig boska. Na ludzkg $wia-
domos$é Jezusa wskazuje Jego suwerenna wolno$¢ i autorytet, jaki
przejawial w stosurniku do ludzi. Np. nie usprawiedliwial przed nimi
swego postepowania, nie uwazal si¢ za zwiazanego przepisami ST,
a nawet je zmienial, nie odwolywatl swej misji mimo egzystencjalnego
zagrozenia itp. Jednocze$nie w stosunku do Boga Zywil uczucia naj-
bardziej synowskie, co uwidacznialo sie w Jego modlitwie, w zwrocie
. Abba, w wyrazeniu wobec Niego wiary we wiasng misje. Jezus mial
przy tym swiadomo$é swej tozsamosci, gdyz obydwa przejawy zycia
psychicznego byly wynikiem jednego podmiotu. Na potwierdzenie tego
autor analizuje pojecie. osoby, ale nie od strony jej metafizycznej na-
tury, lecz relacji, w jakich czlowiek pozostaje i dzieki ktérym rozwija
swg osobowos$é. W takich relacjach pozostawal takze Jezus: zyl w spo-
lecznosci zvdowskiej, okreslat sie w historii poprzez swg prace, rea-
lizowal powszechna wole zbawczg Boga. Zatem ,ja” Chrystusa, czyl
Jego ludzka $wiadomos$é, ujawnia na plaszczyznie ludzkiej osobe Syna
Bozego (s. 134).

Ksigzke J. de Baciocchiego czyta sie z mieszanymi uczuciami. Obok
bowiem odwaznego stawiania probleméw i niekiedy nowatorskich
rozwiazan autor podaje rozstrzygniecia bardzo tradycyjne. Wydaje sie,
cze wplynal na to jego zamiar przeznaczenia dziela dla szerszego kregu
odbiorcow. Stad woli rozwiazania pewhe, majace za sobg nauke Kos-
ciola, niz oryginalne a niepewne, ktore nie przygotowanemu czytelni-
kowi moglyby nasunaé waipliwosci, zamiast dopoméc w zrozumieniu
wlasnej wiary. Stosownie do tego zamierzenia autor daje w zasadzie
wyklad pozytywny, pozbawiony polemik. Zdarza mu sig jednak wyste~
powaé przeciwko zarzutom przestarzalym, z ktérymi teologia funda-
mentalna dawno juz sie rozprawila, jak np. poglad o dwdch pogrze-
bach Jezusa, nieznanym lub wspolnym grobie czy wykradzeniu ciala.

Niewatpliwg zaleta pracy jest jej syntetycznosé, jasny wyklad oraz
prosty 1 zrozumialy jezyk. Cho¢ niewielka objetosciowo, obejmuje
najwazniejsze zagadnienia chrystologiczne, stawiajac czytelnika od razu
w obliczu kwestii kluczowych dla zrozumienia osoby Jezusa Chrystusa.
W pierwszych czterech rozdzialach (od Jezusa historii do Chrystusa
- wiary) de Baciocchi stosuje konsekwentnie metode historyczng. Nato-
miast w piatym przechodzi na plaszczyzne dogmatyczng, a w ostatnim
probuje laczy¢ obie metody. Przy omawianiu historycznego Jezusa po-
winien byl w wigkszym stopniu wykorzystaé¢ osiggniecia wspodiczesne]
egzegezy. Zbyt pobieznie ujat problem Jezusa jako przekaziciela ob-
jawienia. Nie podal dokladniejszego okreslenia zmartwychwstania, cho-
ciaz z kontekstu wynika, ze ma na myS$li jego eschatologiczne rozu-
mienie. Dogmatyk moglby sie domaga¢ blizszego ustalenia relacji mig-
dzy Synem a QOjcem i Duchem Sw., ale autor, jak wspomniano, potrak-
towal problematyke dogmatyczng raczej ubocmle Niemniej jako pro-
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ba przedstawienia osoby i- misji Chrystusa dzisiejszemu czlowiekowi,
aby nie tylko wierzyl, lecz takze rozumial, ksigzka J. de Baciocchiego
imoze stanowi¢ wzoér dobrej popularyzacji teologicznej.

Pierre Schouver, Léglise et la mission, Paris 1975, Le
Centurion, ss. 150.

Autor podejmuje problem, czy w $wietle wspoéiczesnego pluralizmu
kulturowego, ekonornicznego, $Swiatopoglgdowego, spolecznego i poli-
tycznego oraz ogdlnej ekonomii zbawienia Kosciét moze by¢é misyjny
1 czy ma co$§ do przekazania wspé6lczesnemu $wiatu (s. 8 n.). Ukazuje
najpierw tto historyczne, tj. typowe poglady i dotychczasowa prakty-
ke Kosciola, zwracajac szczegdlng uwage na ewolucje pojecia misji
Kosciota (rozdz. I, s. '15—59), nastepnie zajmuje sie aktualng refleksja
Kosciola nad misjg w $wietle uchwal soboru watykanskiego 1I (rozdz.
II, s. 61—101) oraz sposobami realizacji tej misji dzisiaj (rozdz. III,
s, 103—142).

Poczatek ery nowozytnej ewangelizacji narodéw stanowilo zalozenie
przez Grzegorza XV w 1622 r. Kongregacji Krzewienia Wiary (dzis
XKongregacja dla Ewangelizacji Naroddéw). Misje rozwijaly sie wow-
czas w miare odkrywania i zdobywania nowych krajow. Stad w XWVII—
XIX w. znaczny udzial majag w nich takie kraje, jak Portugalia, Hisz-
pania, Francja, Anglia, Holandia i Belgia. Misje zatem Kosciola roz-
<ciaggaly sie tak daleko, jak siegalo panowanie krajow Europy Zachod-
niej. Ta geograficznie pojmowana ewangelizacja narodéw kryla w so-
bie kilka niebezpieczenstw, ktére w koncu doprowadzily do wyraznego
sprzeciwu w stosunku do niej i utrudniaty jej powodzenie. Wsréd nich
nalezy wymieni¢ okoliczno$¢, ze lgczyla sie ona z kolonizacjg krajow
podbijanych, a wiec z utrata wolnosci, a nawet eksterminacjg (Ame-
ryka Lacinska, Afryka) i wyzyskiem ludno$ci tubylczej przez koloni-
zatoré6w (sakralizacja wladzy $wieckiej). Przy tym gloszenie ewangelii
w szacie kultury zachodniej bylo obce i niezrozumialte dla ludzi o in-
nej mentalnosci, kulturze i tradycji. W krajach podbitych objetych
misjami zakladano koscioly ze szczegdélnym uwidocznieniem ryséw
instytucjonalnych, ktére woéwcezas absolutyzowano. W XVIII i XIX w.
Kosciol czut sie na tyle mocny, iz nie do pomy$lenia bylo zmienianie.
<zy choéby relatywizowanie dotychczasowych form dziatalnosci. Jesz-
cze Pius XI zalecal, aby na misjach zachowywaé wszystko, tak jak
byio (s. 35). Dodatkowa trudnos$é¢ dla pracy misyjnej stanowit kryzys
poreformacyjny. Od konca XVIII w. réwniez protestanci prowadzili
akcje misyjng, w nastepstwie czego na terenach misyjnych zwalczano
sie nawzajem. Oslabialo to dodatkowo autorytet Kosciola (s. 23—32).

Tego rodzaju ewangelizowanie staje sie zrozumiale w kontekscie
epoki, ktéora w pewien sposéb narzucala styl postepowania Kosciola.
Znane sg zreszta fakiy sprzeciwiania sie stosowanej wowczas taktyce
misji. Zakladano np. nowe zakdény catkowicie oddane sprawie misji,
ktoére obok tej zasadniczej dzialalnos$ci prowadzily jednoczes$nie akcje
oswiatowe, charytatywne, z zakresu lecznictwa itp. Od XVII w. proé-
bowano przekladaé ksiegi Pisma $w. na jezyki narodéw zamieszkujg-
cych Daleki Wschéd. Pojawily sie zarzgdzenia oficjalne bronigee tu-
byleéw, np. Pawla III przeciw wykorzystywaniu Indian (s. 26). W
1659 r. instrukcja Kongregacji Krzewienia Wiary zalecala, aby nie nisz-



