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kaptanstwa w Kosciele; III. Nauka J. A. Mohlera o kaplanstwie
w $wietle soboru trydenckiego i watykanskiego II; Zakonczenie,

WSTEP

Kaptanstwo jest przedmiotem szczegdlnego zainteresowania
teologii w ostatnich dziesigtkach lat, a przede wszystkim od
czasu soboru watykanskiego II. Co prawda, zar6wno magiste-
rium Kosciola jak i teologia zawsze zajmowaly sie tym prob-
lemem, dazac do jego poglebienia. Ostatnio jednak teologia ka-
planstwa stala sie wyjgtkowo aktualna ze wzgledu na nauke
soboru o kaplanstwie.! Wiadomo, ze sohdr przezwyciezyl jed-
nostronno$¢ dawniejszej teologii wywodzacej sie z soboru try-
denckiego.? Stad nasuwa sie zagadnienie genezy dzisiejszej te-
ologii kaplanstwa. Przy tym w ewolucji, jakg cala teologia
katolicka przeszla od czaséw potrydenckich, osobne miejsce
zajmuje {zw. katolicka szkola tybinska, ktorej tworce, J. S
Dreya, nazwano prekursorem Vaticanum II. 3 Nie ustajg tez
badania nad wkiadem innych teologéw tej szkoly do wspoi-
czesnej my#§li teologicznej, zwlaszeza najbardziej sposrod nich
znanego J. A, Mohlera.t Na uwage zastugujg wypowiedzi

t Por. DK; KK 17—29, 41; KDK 43, 52; DB 15, 17; DM 16, 39; DA
30; DSP 15.

1829 Pg;‘r.] S. Glowa, Kaplanstwo wedtug mydli soboru. W: KSS, s.

3 Por, T. Gogolewski, Nowsze badanic mad wmetodologiq J. S.
Dreya, STV 14(1976) nr 1 s. 211—218; A. Auer — A. Kusterman,
Zur Theologie J. S. von Dreys, ThQ 156 (1976) s. 232-—236; M. Secler,
Johann Sebastian Drey und die Theologie, tamze 158 (1978) s. 92—109.

4 Johann Adam Md6hler (1796—1838) byl zwigzany z uniwersyte-
tem w Tybindze, gdzie od 1822 r. prowadzil wyklady z prawa koSciel-
nego, historii Kosciola i patrologii. Zdobyl rozglos ksigzikg Die Einheit
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Mohlera o kaplanstwie z dzieta Symbolik, ktére warto poréw-
na¢ z ujeciem soboru trydenckiego oraz naukg soboru waty-
kanskiego II. Teologiczna bowiem refleksja Mohlera potwierdza
zadanie, jakie w kazdej epoce stoi przed teologami, ktérych
Kosciét zacheca, ,zeby przy zachowaniu metod i wymogdéw
wlasciwych nauce teologicznej, weigz szukali coraz to bardziej
odpowiedniego sposobu podawania doktryny ludziom sobie
wspoélczesnym” (KDK 62).

W dziele Symbolik Mohler nie podaje systematycznej na-
uki o kaptanstwie, poniewaz jest ono — jak sam autor za-
znacza w podtytule — wykladem niezgodnosci dogmatycznych
pomiedzy katolikami i protestantami na podstawie ich pub-
licznych wyznan wiary. Wypowiedzi jego o kaptanstwie znaj-
duja sie w ramach nauki o sakramentach oraz nauki o Kos-
ciele.’ Oczywidcie, taka forma wykladu nie moze zawieraé¢
pelnej i wyczerpujacej mauki o kaplanstwie. Niemniej jednak
podjeta przez Mohlera polemika z Lutrem i Kalwinem doty-
czaca niektérych aspektow kaplanstwa rzuca $wiatlo na samag
istote kaplanstwa i na jego role w Kosciele.

in der Kirche oder das Prinzip des Katholizismus dargestellt im Geiste
Kirchenviter der drei ersten Jahrhunderte, Tiibingen 1825. Wkrétce
wydal nastepne dzieta Athanasius der Grosse und die Kirche seiner
Zeit im Kampfe mit dem Arianismus, Mainz 1827. Kierunek badan hi-
storyczno-dogmatycznych pozwolit mu dostrzec podobienstwo w po-
stawie Kosciola IV w. wzgledem arianizmu do analogicznej postawy
Kosciola pierwszej polowy XVI w. wobec reformacji. Badania te zo-
staly uwienczone dzielem Symbolik oder Darstellung der dogmatischen
Gegensitze der Katholiken und Protestanten mnach ihren Offentlichen
Bekenntnisschriften, Mainz 1822 (skrét: Symbolik, cyt. wg historyczno-
-krytycznego wydania z wprowadzeniem i komentarzem J. R. Geisel-
manna, t. 1—2, K6l 1958—1961). Zostalo ono przyjete z wielkim uz-
naniem nie tylko przez katolikéw, lecz takze przez wielu protestantéw.
Jeszcze za zycia autora ukazalo sie w czterech wydaniach oraz bylo
tlumaczone na jezyk francuski. Pomimo szerokiego uznania dzielo to
uwiklalo Md&hlera w publiczng i ostra polemike z protestanckim pro-
fesorem na Uniwersytecie w Tybindze F. Chr. Baurem. W odpo-
wiedzi na zarzuty Baura wydal Neue Untersuchungen der Lehrgegen-
sdtze zwischen den Katholiken und Protestanten. Eine Verteidigung
meiner Symbolik gegen die Kritik des Herrn Professors Dr. Baur in
Tibingen, Mainz 1834. Napisal tez wiele mniejszych rozpraw i arty-
kuldéw. Niektére z nich sam opublikowal, inne zostaly wydane po
$mierci autora. Por. J. R. Geiselmann, Mo6hler Johann Adam. W:
LThK, t. 7 (21962) kol, 521 n; P. — W. Scheele, Einheit und Glaube,
Miinchen 1964 s. 32—75. 340—343.

5 Symbolik, t. 1 s. 303—520.
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I. ZBAWCZA MISJA CHRYSTUSA A KAPLANSTWO

W swoich rozwazaniach o kaplanstwie Mohler wychodzi
z faktu powszechnosci zbawczej misji Chrystusa. Poniewaz
misja ta ma na wzgledzie cziowieka, ktéry nie tylko zZyje w
Swiecie materialnym, lecz jest niejako czgstkyg materii, dlatego
Chrystus realizuje jg w sposéb ludzki, zewnetrznie dostrze-
galny. Sam jako Stowo, ktére stalo sie Ciatem, znizyt sie do
cztowieka, przemawial jego jezykiem, dziatal i cierpial w ludz-
kiej naturze, aby pozyskaé¢ cztowieka na nowo dla krélestwa
Bozego.t

Chrystus nie zakonczyl swej zbawczej misji, lecz kontynu-
uje ja dalej w Kosciele ziemskim, widzialnym. Mohler wyjas-
nia, ze w rozumieniu katolickim Koéciol jest widzialng wspol-
nota wszystkich wierzgcych, zalozong przez Chrystusa, w kto-
rej kontynuuje On swg dzialalno$é podjetg w czasie ziemskiego
zycia dla usprawiedliwienia i uSwiecenia ludzko$ci. Dziatalnosé
te prowadzi Chrystus w Kosciele przez swego Ducha za po-
moca ustanowionego przez siebie, ustawicznie trwajgcego apo-
stolatu az do konca $wiata, aby sprowadzi¢ z powrotem do Bo-
ga wszystkie ludy.”

Chrystus w Kosciele zyje i naucza. On tez dziala w sakra-
mentach, tzn. chrzci, umacnia przez bierzmowanie, odpuszcza
grzechy, rozdziela pokarm eucharystyczny, blogostawi nowo-
zencow, pociesza chorych i ustanawia ,,narzedzia” swej laski
poprzez Swiecenia kaptanskie8 W sakramencie kaptanstwa w
sposob szczegdlny Chrystus realizuje swojg zbaweazg misje. On
sam jako jedyny i najwyzszy Kaplan urzeczywistnia swoje ka-
ptanstwo zaréwno przez Wcielenie jak 1 przez ofiare z siebie
samego na Kalwarii i na naszych oltarzach, uobecniajgc ja
nieustannie po wszystkie czasy i we wszystkich miejscach dla
zbawienia kazdego czlowieka.?

Chrystus sprawuje swoje kaplanstwo w KoSciele za posred-
nictwem ustawicznie trwajacego apostolatu. Przez apostolat

¢ Tamze, s. 388.

7 Unter der Kirche auf Erden versichen die Katholiken die von
Christus gestiftete sichtbare Gemeinschaft aller Gldubigen, in welcher
die von ihm wdhrend seines irdischen Lebens zur Entsiindigung und
Heiligung der Menschheit entwickelten Tdtigkeiten unter der Leitung
seines Geistes bis zum Weltende vermittels eines von thm angeordne-
ten, ununterbrochen wdihrenden Apostolates fortgesetzt und alle Voélker
im Verlaufe der Zeiten zu Gott zurickgefiihrt werden. Tamze, s. 387.

8 Tamze, s. 354 n.

9 Tamze, s. 364. 369.
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(das Apostolat) rozumie Mohler posltannictwo przekazane gru-
ple wybranych uczniow zwanych apostolami z Piotrem na
czele. Apostolat Chrystus uwierzytelnia swojg obecnoscig i kie-
rownictwem Ducha Sw. Aby zbawecza misja Chrystusa realizu-
jgca slie poprzez apostolat objela kazdego cziowieka, konieczna
jest cigglos¢ apostolatu. Cigglosé te zapewnia dstniejgcy w Ko~
Sciele z ustanowienia Bozego episkopat, kiory jest przediuze-
niem apostolatu. Przy tym moéwiac o episkopacie Mohler ma
na uwadze jego nierozerwalny zwigzek z papiezem, ktorego
okre§la jako glowe episkopatu i centrum jedno$ci.l® Jedynie
wiec w tgcznodei z papiezem episkopat zapewnia cigglosé apo-
stolatowi.

Poniewaz poprzez apostolat i episkopat sam Chrystus kon-
tynuuje swojg zbawczg misje, dlatego szafarstwo stowa i sa-
kramentow w Kosciele wymaga ponadto wewnetrznego powo-
lania. Powolanie to pochodzi nie od apostolatu, ale od Boga.
Zostaje jednak rozpoznane przez czlowieka za posrednictwem
apostolatu, a $cislej méwige episkopatu. Tym rozpoznawczym
znakiem sg $wiecenia, ktére czlowiek powolany otrzymuje
przez wlozenie rgk biskupa. ! Poniewaz Mohler nie oddziela
kaplanstwa biskupéw od kaplanstwa prezbiterow (wedlug nie-
go, biskupi i kaplani uczestnicza w jednym, najwyzszym ka-
planstwie Chrystusa), réwniez przez kaplanstwo prezbiteréw
Chrystus realizuje te samg zbawczg misje.

Mowige o kaplanstwie Mohler wspomina tez o kaplanstwie
powszechnym (das allgemeine Priestertum). Mianowicie przez
sakrament chrztu kazdy chrzescijanin jest kaptanem w ducho-
wym tego slowa znaczeniu.? Ograniczenie sie jednak do kéa-
planstwa powszechnego byltoby btedem. Lutrowi, ktéry przyj-
mowal tylko kaplanstwo powszechne, Mdhler zarzucal niezro-
zumienie istoty KoSciota. Gdyby Chrystus zalozyl Kosciol
niewidzialny, wdwczas wystarczyloby kaptanstwo powszechne,
poniewaz Kosciol niewidzialny potrzebuje tylko wewnetrznej,
czysto duchowej ofiary i powszechnego kaptanstwa. Chrystus
tymeczasem zalozyl Ko$ciol widzialny, w ktéorym urzeczywistnia
sie Kosciol niewidzialny.13

Widzialnos¢é Kosciola wymaga kapltanstwa hierarchicznego,
przez ktére faski i dobrodziejstwa Jezusa Chrystusa stajg sie
udziatem wszystkich. Kaplanstwo to stanowi jeden ze znakéw

10 Tamze, s. 387. 390. 413. 451,
11 Tamrze, s. 449 nn.

22 Tamze, s. 328.

B Tamze, s. 449,
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zewnetrznych, po ktorych poznaje sie prawdziwy Kosciot za-
lozony przez Chrystusa. Kaplanstwo hierarchiczne nie pomniej-
sza kaplanstwa powszechnego. Kto bowiem otrzymuje Swig-
cenia kaplanskie, musial przyja¢ wezes$niej chrzest. Z drugiej
strony, chociaz kaplanstwo hierarchiczne zaklada kaplanstwo
powszechne, to jednak nie pochodzi od niego.!

Nie wolno wiec ogranicza¢ kaplanstwa ani do kaplanstwa
hierarchicznego, ani do powszechnego. Nie nalezy tez upatry-
waé¢ miedzy nimi sprzecznosci ani utozsamiaé jednego z drugim.
Zaréwno kaplanstwo hierarchiczne jak i powszechne pochodzi
od Chrystusa i spetnia w Kosciele wlasciwg sobie role.

II. ROLA KAPEANSTWA W KOSCIELE

Kaplanstwo hierarchiczne nalezy w-sposob istotny do stru-
ktury Kosciola. Jest rzeczg niemozliwg oddzielenie kaplan-
stwa od KosSciola. Kaplanstwo bez Kosciota i, odwrotnie, Kos-
ci6t bez kaplanstwa traci sens swego istnienia. Takie ujecie
staje sie jeszcze bardzie] zrozumiale w zestawieniu z protestan-
ckg nauka o Kos$ciele. Luter odrzucajac Kosciél zewnetrzny,
widzialny, odrzucal kaptanstwo hierarchiczne, a opowiadajgc
sie za Kosciolem niewidzialnym, przyjmowal kaptanstwo po-
wezechne, Kalwin natomiast wierzge w Ko$ciét niewidzialny
przyjmowat réwniez Kosciol widzialny, ktory jest dla ludzi
i ktory nalezy szanowaé oraz wytrwaé w jego wspolnocie.
Stad zatrzymal $wiecenia kaplanskie, a nawet sklanial sie ku
temu, aby uznaé je za sakrament.?

Ten nierozerwalny zwigzek kaplanstwa z Kosciolem stano-
wi podstawe, a jednocze$nie punkt wyjscia przy analizie roli
kaplanstwa w KoSciele. Obejmuje ona, wedtug Mohlera, trzy
funkcje Kosciola, realizujace sie poprzez kaplanstwo: naucza-
nie, uswiecanie oraz jednoczenie.

Poniewaz zbawcza misja Chrystusa dotyczyta czlowieka,
wobec tego I nauczanie, ktére wchodzito w jej zakres, wyma-
galo ludzkiej formy. Prawda Boza wecielita sie i uciele$nita
w Chrystusie.’8. Chrystus ukazal prawde Bozg we wlasciwym
Swietle, dajac pewno$¢ poznania Boga i czlowieka. Taki spo-
s6b nauczania byt tym bardziej potrzebny po Wniebowstgpie-
niu Chrystusa. Gloszenie Jego nauki nadal potrzebowalo wi-

4 Tamze, s. 450 n.
15 Tamze, s 502 nn.
18 Tamze, s. 396 n.
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dzialnego, ludzkiego poSredniczenia, a zatem trzeba jg bylo
powilerzyé postancom moéwigcym i nauczajacym w sposob zwy-
czajny.l?

Owymi postaticami sg apostotowie 1 ich nastepcy. Aposto-
lowie pierwsi otrzymali nowine krélestwa Bozego, a zwiasto-
wana ona im byla stowem zewnetrznym, mowsg ludzks. Chrys-
tus przekazal im postannictwo szerzenia zbawiennej nauki.
Zgodnie z nakazem Chrystusa po przyjeciu Ducha Sw. apo-
stolowie jako postancy boskiego Mistrza poszli ewangelizowaé
ludy. W swojej istocie ich nauka nie réznita sie od nauki
Chrystusa, gdyz powierzone zadanie wypelniali jako narzedzia
Chrystusa.

Odkad nauke Chrystusa przyjeli Jego uczniowie, odtgd sta-
la sie ona wiasnoscig ludzksg i musiala dzieli¢ wszystkie koleje
ludzkie. Byla przyjmowana, zachowywana i przekazywana za
posrednictwem dziatalnosci ludzkiej i w sposéb ludzki. Pomimo
jednak tych ludzkich dziejow zbawczej nauki Chrystusa, dzie-
ki Jego dziatalnosci i kierownictwu Ducha Sw. pozostala ona
niezmienna w swej istocie, chociaz zmieniata forme. Tak bylo
nie tylko w czasach apostolskich, ale rowniez po $mierci apo-
stotow, gdyz, jak mowi Mohler, inaczej by¢ nigdy nie mogto.
Apostolowie przekazali dalej nakaz ewangelizacyjny Chrystu-
sa. Jak sami byli postani przez Zbawiciela, tak z kolei posy-
lali ucznidw, ktorzy dalej niesli zbawezg nauke.!8

Przez Swiecenia Kosciél upowaznia do przekazywania zba-
wiennej nauki. Poniewaz Kosciolowi jest powierzone zacho-
wanie nauki i urmzedu Chrystusa, Kosciol nie moze uwazaé za
kaplana kazdego, kto moéwi, iz jest wewnetrznie powolany.
Najpierw musi on dokladnie i gruntownie poznaé nauke Ko$-
ciola, aby dalej ja przekazywaé¢. Nastepnie przez zewnetrzny
obrzed otrzymuje — jak moéwi Mohler — wewnetrzne §wie-
cenia od Boga, tzn. przez wlozenie ragk biskupa otrzymuje Du-
cha Sw.t® Dzieki temu moze naucza¢ w Kosciele kontynuujac
zbawcze nauczanie Chrystusa.

Drugsg funkcjy Kosciota jest uswiecanie. Mohler wskazuje
na uswiecajacg role sakramentéw jako znakdéw lgczacych czlo-
wieka z Bogiem.?® Szafarstwo sakramentéw nie nalezy jednak
do wszystkich czlonkéw Kosciola, gdyz Chrystus powierzyt je
apostolatowi i upowaznionym przez ten apostolat. Wykladajac

17 Tamze, s. 388.
18 Tamze, s. 427 nn.
19 Tamze, s. 450.
20 Tamze, s. 391,
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nauke o sakramencie pokuty i o Eucharystii, Mohler ukazuje
blizej role kaptanstwa w ko$cielnej funkeji uswiecania.

W zwigzku z blednym rozumieniem pokuty przez protestan-
tow Mohler podkre§la jej trzy akty: skruche z mocnym po-
stanowieniem przemiany zycia, wyznanie grzechow i zados¢-
uczynienie. Sg one warunkami kaplanskiego rozgrzeszenia,
przez kiére urzeczywistnia sie sakrament pokuty. Zgodnie
z naturg czlowieka, akty te nie mogag by¢ czysto wewnetrzne,
lecz kazdy z nich musi sie uzewnetrzni¢. Wewnetrzny akt
skruchy uzewnetrznia sie¢ przez wyznanie grzechéw przed ka-
planem, ktére utozsamia sie z wyznaniem grzechéow Chrystu-
sowi. Z tego wzgledu nie moze ono ograniczy¢ sie do ogoélni-
kowego przyznania sie do winy, ale musi mieé¢ charakter
szczegdlowy.2l Tylko takie wyznanie grzechow bedzie praw-
dziwe. :

Skrucha i wyznanie grzechéw przed kaptanem nie sg jed-
nak sakramentem pokuty, nawet gdy sg polgczone z zadosc-
uczynieniem. W urzeczywistnianiu sie sakramentu pokuty nie-
odzownym jest rozgrzeszenie kaptanskie, Whrew pojeciu pro-
testantow Mohler z naciskiem podkre$la, ze rozgrzeszenie ka-
planskie nie moze byé prostym tylko o$wiadczeniem, ze grze-
chy sg odpuszczone. Odwolujgc sie do nauki katolickiej stwier-
dza, ze rozgrzeszenie kaplanskie polgczone z trzema aktami pe-
nitenta (skrucha, spowiedZ, zadostuczynienie) jest narzedziem
usprawiedliwiajgcej laski Bozej, przez ktorg czltowiek doste-
puje odpuszczenia grzechow.

W wykladzie o sakramencie Oltarza, czyli o Eucharystii,
Mohler podkresla rzeczywistg obecnos¢ Chrystusa pod postacia-
mi eucharystycznymi przypominajae, ze nauka o przeistocze-
niu zajmuje istotne miejsce w katolickiej nauce. Przy tym
wielokrotnie powotuje si¢ na soboér trydencki, ktéry poucza,
ze wladze konsekrowania Ciala i Krwi Chrystusa otrzymali
apostotowie i ich nastepcy w kaplanstwie. Tak wiec kaptan-
stwo odgrywa istotng role w Eucharystii. Ograniczenie roli
kaptanstwa w tym sakramencie tylko do obrzedowej formy by-
loby powaznym nieporozumieniem.2?

Za konstytuujgeg ceche Kosciola Moler uwaza jednosé. Za-
gadnieniu jednoSci po$wiecit swoje pierwsze dzielo: Die Ein-
heit in der Kirche. Ukazuje w nim Kosciol jako duchowsy i fi-
zyczng jedno$é. Natomiast w Symbolik, méwigc o jednosci w
Kosciele, zwraca uwage na jednoczacg funkcje Kosciota. Owa.

21 Tamze, 5. 333—337.
22 Tamze, s. 352—368.



94 ROMAN KARWACKI ![8]

funkecja jednoczenia, podobnie jak funkcje nauczania i uswie-
cania, realizuje sie poprzez kaptanstwo.

Chrystus modlit sie do swego Cjca o zachowanie w jednosci
nie tylko uczniéw, lecz i tych, ktérzy, przyjmujgc stowo ucz-
niéw, uwierzg w Niego. Jednos¢ tych, ktérzy wierzg w Chry-
stusa, ma charakter nadprzyrodzony. Dlatego i skutki tej je-
dnos$ci muszg by¢é nadprzyrodzone, boskie: po niej $wiat ma
poznawaé¢ wznioste postannictwo Syna Bozego. Aby jednos¢ ta
mogla sie urzeczywistni¢, musi byé¢ widzialna, podpadajgca
pod zmysly, tzn. ma si¢ objawi¢ wyznawaniem tej samej nau-
ki, uczestniczeniem w tej samej czeci publicznej i zewnetrzny-
mi wigzami wszystkich uczniéw Chrystusa. Widzialna jednosé
ma by¢ jednoczesnie powszechna.?® Jednosé taka bedzie dla nie-
wierzacych znakiem, ze Chrystus dziala na polecenie Ojca
i Jego mocg.

Odwotujac sie do nauki $w. Pawla o jednosci przedstawionej
w 1 Kor 12, a szczeg6lnie w liScie do Efezjan, Mohler zwraca
uwage, ze w Jezusie Chrystusie zniesione zostaly pod wzgle-
dem religijnym roéznice narodowo$ciowe. Centralnym tekstem
nauki §w. Pawla o jedno$ci sa, wedlug Mohlera, stowa: ,,Jeden
Pan, jedna wiara, jeden chrzest, jeden Bdg i Ojciec wszyst-
kich” (Ef 4, 5). W tekscie tym weryfikuje si¢ rozumienie jed-
nosci. Poza tg jedno$cig, z ktérej kazdy czerpie site, wysta~
imgzm jesteSmy na wszelki powiew btednej nauki i oszustwa
udzi.24

Jedno$¢ urzeczywistnia sie w Kosciele poprzez apostolat,
a Scislej mowigc — wepiskopat. Jezeli jednak episkopat ma
Igczy¢ wszystkich wiernych w prawdziwej wspolnocie zycia,
jakiej wymaga Ko$ciol katolicki, sam potrzebuje osrodka, przez
ktéry bedzie zjednoczony i zwarty. Z chwilg usuniecia tego
osrodka jednosci Koscioty lokalne rozpraszajg sie. Jedno$é
urzeczywistnia sie w KosSciele poprzez zwigzek z najwyzszym
pasterzem, widzialnym o$rodkiem jedno$ci, ktéorym jest na-
stepca $w. Piotra — papiez. Podwazenie zwigzku hierarchii
i wszystkich wiernych z papiezem godzi w istote KoSciota.
Chrzeécijanin w podzielonej spoteczno$ci nie moglby juz po-
zna¢ Kosciota, ktory zalozyl Chrystus dla dalszego prowadze-
nia swego dzieta. Cala katolicka nauka o Kosciele widzialnym
ginie bez papieza jako widzialnej glowy Kosciota. Koscidl wi-
dzialny musi mie¢ widzialng glowe. Na tej podstawie zwigzek

28 Tamze, s. 405 n.
2t Tamze, s. 407 n.
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hierarchii i wszystkich wiernych z papiezem jest Swiadectwem
prawdziwos$ci Kosciola jako Bozej instytucji.

Urzeczywistnianie tej jedno$ci, tj. objecie nig wszystkich
wiernych, jest zadaniem kaplanéw, ktérzy przez biskupa lgcza
sie z glowa calego Kosciola. Skutecznosé kaptanskiej funkeji
jednoczenia w Kosciele wyptywa z wewnetrznej ;]ednosm
W ten sposéb wszystko organicznie i zyciowo wigze sig 1 sta-
nowi jedno$¢ w hierarchii kaplanskiej; im ta jednos¢ staje
sie $cislejszg, tym jest owocniejsza i mocniejsza na zewnatrz
wspdlnota wierzacych. 25

I11. NAUKA J. A. MOHLERA O KAPLANSTWIE W SWIETLE
SOBORU TRYDENCKIEGO I WATYKANSKIEGO II

Wyklad o Kosciele i kaplanstwie zawarty w Symbolik Moh-
Jer opart na nauce soboru trydenckiego. Byla to jedyna wias-
ciwa podstawa dla tego rodzaju wykladu. Sobér trydencki’
przedstawil nauke katolickg w zwigzku z bledami powstatego
wowczas protestantyzmu: luteranizmu, kalwinizmu oraz zwin-
glianizmu. Dlatego tez Mohler, podejmujac wyklad niezgod-
no$ci dogmatycznych miedzy katolikami i protestantami, wziat
za podstawe i punkt wyjScia nauke soboru trydenckiego, kto-
ry pierwszy dat obszerng synteze nauki o kaplanstwie.2é Lu-
ter wystepujgce przeciw hierarchii zanegowal sakramentalnosé
kaptanstwa oraz potrzebe widzialnego kaplanstwa w Koscie-
le2” Bylo to uderzenie w podstawy egzystencji kaplanstwa
hierarchicznego. Dlatego sobdr trydencki juz w pierwszym
rozdziale dekretu De sacramento ordinis wyraznie mowi, ze
Chrystus ustanowil kaptanstwo jako widzialne i zewnetrzne.?®
Widzialny Ko$ciét wymaga widzialnego kaptanstwa.

Sobor trydencki okre§la kaplanstwo jako prawdziwy i wlas-
ciwy jeden z siedmiu sakramentow swietego Koscicla. Zwro-
cenie uwagi przez Mohlera na sakramentalno$é kaplanstwa
widoczne jest szczegolnie w jego wykladzie o hierarchii, z kt6-
rego wynika, iz sakrament ten urzeczywistnia sie w czasie
Swiecen, gdy przyjmujgcy otrzymuje Ducha Sw. za posred-
nictwem wlozenia rgk biskupa. Podkreslenie roli biskupa w

25 Tamze, s. 451—455,

2% S Glowa, Kaplanstwo w ogniu dyskusji, CT 42 (1972) nr 1 s.
158.

27 Symbolik, t. 1 s. 467.

28 DS 1766; 1771,
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obrzedzie $wiecenn kaplanskich jest réwniez przypomnieniem
nauki soboru trydenckiego o wiadzy biskupiej. Podobnie jak
sobdr trydencki, Mohler takze nic nie méwi o episkopacie jako
sakramencie. Jednakze podkresla za soborem nauke o boskim
ustanowieniu episkopatu, bedgcego przedtuzeniem apostolatu.?

Sobér trydencki &ciSle lgczy kaplanstwo i ofiare.30 Nauka
ta ma odzwierciedlenie w wykladzie Mohlera o Eucharystii,
gdzie mowige o konsekracyjnej mocy stow sakramentalnych,
ma on na my$li stowa kaplana w czasie konsekracji. Jednakze
Mohler nie ogranicza sie jak sobor do podkreslenia tylko tego
jednego Scistego zwigzku, tj. kaptanstwa i ofiary. Podkre§la
rowniez Scisty zwigzek kaplanstwa z nauczaniem, stawiajgc go
niemalze na réwni z poprzednim. Odnos$nie do pokuty i roli
kaplanstwa w sprawowaniu tego sakramentu Mohler prawie
dostownie powtarza nauke soboru trydenckiego, wystepujgc
podobnie ostro przeciw luteranskiemu pojeciu rozgrzeszania.3!

Pomimo iz sobér trydencki jasno przedstawit nauke o ka-
planstwie, to jednak z perspektywy czasu okazala sie ona nie-
wystarczajgca, szczegblnie w zestawieniu z nauksy ewangelicka.
Sob6r m.in. nie rozwingt nauki o zwigzku kaplanstwa w Ko$-
ciele z kaplanstwem Chrystusa, a tym bardziej nie wspomnial
o naturze kaplanstwa wiernych, ktore akcentowali reformato-
rzy.?? Chociaz Mohler swéj wyklad opar! na nauce soboru try-
denckiego i dlatego zachodzi miedzy jednym i drugim tak
duze podchienstwo, zauwaza sie¢ rowniez i pewne réznice, np.
w ukazaniu relacji miedzy kaptanstwem Chrystusa i kaplan-
stwem w Kosciele, w przedstawieniu roli kaplanstwa w nau-
czycielskiej i jednoczgcej funkeji Kosciola, a takze odno$nie
do zagadnienia kaplanstwa wiernych.

Sobor watykanski I nie zajmowat sie wprost i bezposrednio
problematyka kaplanstwa. Uczynit to dopiero sobor watykan-
ski II. Poréwnujgc nauke Mohlera o kaplanstwie przedstawio-
ng w Symbolik z nauky soboru, odnosi sie wrazenie, ze autor
jest blizszy temu soborowi niz soborowi trydenckiemu.33 Moh-
ler zwraca szczegbdlng uwage na kaplanstwo Chrystusa, o kté-

2 Symbolik, t. 1 s. 451,

30 DS 1764.

31 DS 1709. Por. J. A. O'Brien, Der Glaube der Milionen, Zirich
1962 s. 356 n. 367—370.

32 D5 1763—1778.

33 Por. Dogmatische Konstitution tber die Kirche. Kommentar, W:
LThK, Das Zweite Vatikanische Konzil, t. 1, Freiburg i. Br. 1966 s.
171; A. Kubis, Wprowadzenie do ,Lumen gentium”. W: Idee prze-
wodnie soborowej koustytucji o Kodciele, Krakéw 1971 s. 18 n.
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rym nic nie mdowi dekret soboru trydenckiego. Tymczasem
punktem wyjscia dla rozwazan soboru watykanskiego II o ka-
planstwie w Kosciele jest kaptanstwo Chrystusa. Swiadezy
o tym konstytucja dogmatyczna o Kosciele (KK 10; 18—21,
28, 33—34), jak réwniez dekret o postudze i zyciu kaptanow
(DK 2; 7; 10). Sobdér watykanski II wielokrotnie wskazuje na
kaplanstwo Chrystusa, nazywajac Go Najwyzszym i Wiecz-
nym Kaplanem. Chrystus bedgc Najwyzszym 1 Wiecznym Ka-
planem, jest jedynym Posrednikiem miedzy Bogiem i ludZmi.
Kaplani N. Testamentu uczestniczg w kaptanstwie Chrystusa
przez sakrament kaplanstwa. Mocg tego sakramentu prezbi-
terzy dzieki namaszczeniu Ducha Sw. upodabniaja sie do
Chrystusa Kaptana, aby mogli dziataé¢ w Jego zastepstwie (DK
2, 16; KK 8).

Uczestnictwo w kaplanstwie Chrystusa dotyczy calego Kos-
ciola.3 Nierozerwalny zwigzek kaplanstwa z Kosciolem mocno
akcentowat Mahler. To samo zauwazamy w nauce soboru wa-
tykanskiego II, ktory mowi, ze posluga kaplanska jest postu-
g3 samego Kosciota (DK 15).

Sobor, podobnie jak Mohler, w kwestii nauczania nawigzuje
do nakazu Chrystusa, przypominajgc obowiagzek gloszenia
ewangelii (DK 2). Przy tym wyraznie zwraca uwage na role
dwoch elementéw w nauczaniu: boskiego i ludzkiego. Element
boski zapewnia, iz przekazywana prawda nie rézni sie w swej
istocie od nauki Chrystusowej, gdyz kaplani dziatajg jako na-
rzedzia Chrystusa $ci$le z Nim zlaczeni w samym momencie
przekazywania stowa (DK 13).

Zarowno sobor jak i Mohler szczegdlne znaczenie przypisu-
ja jednoSci w Kosciele 1 funkeji jednoczgcej KoSciota. Sobér
watykanski II miat na celu jedno$¢ i duchem jedno$ci sg prze-
pojone wszystkie jego dokumenty. To samo zauwaza sie
u Mohlera, szczegélnie w Symbolik. Jednos¢é Kosciola jest we-
ryfikacjg jego boskiego pochodzenia i wiary w boskie postan-
nictwo Chrystusa. Sobér watykanski II i Mohler na poparcie
powyzszego stwierdzenia przytaczajg modlitwe Chrystusa o jed-
no$¢.3® Widzialnym of$rodkiem jednosci w KoSciele jest pa-
piez. W 1gcznosci z nim pozostajg biskupi, ktoérych zadaniem
jest jednoczenie. Zadanie to. wypelniajg oni przez kaptanéw
tgczac sie z glowg caltego Kosciola (DK 6).

# Por. W. Kasper, Nowe akcenty w dogmatycznym rozumieniu
stuzby kaptanskiej, Conc 5 (1969) nr 1—5 s. 164.
8 Symbolik, t. 1 s. 405.

7 — Studia Theologica Varsaviensia
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Sobor watykanski II po raz pierwszy w dziejach Kosciola
zajgl sie nauky o naturze kaplanstwa powszechnego.’® Uwy-
datnit szczegdlnie zadania wynikajace z tego kaplanstwa. Wszy-
scy wierni, stajac sie Swietym i krélewskim kaplanstwem, majg
sktada¢ Bogu duchowe ofiary przez Jezusa Chrystusa i glo-
si¢ wspaniate dziela Tego, ktory ich wezwal z ciemnosci do
przedziwnego swojego $wiatta. Kazdy ma nosi¢ w swoim ser-
cu Jezusa jako $wiatto$é, a duchem proroctwa dawaé Swiadec-
two o Nim (DK 2). Odno$nie do réznicy miedzy kaplanstwem
powszechnym i kapanstwem hierarchicznym zauwaza sie zbiez-
no$¢ wypowiedzi Mohlera i soboru watykanskiego II. Sobor,
podobnie jak Mohler, wskazuje na Chrystusa. Cho¢ kaplanstwo
powszechne i hierarchiczne réznig sie istotg, a nie tylko Stop-
niem, sg jednak sobie wzajemnie podporzadkowane. Jedno
i drugie we wlasciwy sobie sposéb uczestniczy w jedynym ka-
planstwie Chrystusowym (KK 10).

ZAKONCZENIE

Przedstawienie teologii kaptanstwa Mohlera pozwala glebiej
spojrzet¢ na te aspekty kaptanstwa, ktore byly podwazone przez
protestantyzm. Zbawcza misja Chrystusa nalezy do istoty Je-
go kaplanstwa. Sposob realizacji tej misji okresla forme ka-
planstwa. Poprzez apostolat i episkopat zachowana jest histo-
ryczna ciagto$¢, a przez Swiecenia kaplanskie misja Chrystusa
pozostaje nienaruszona. Zbawcza misja Chrystusa realizuje
sie w Kosciele poprzez nauczanie, uswiecanie, jednoczenie.
Dokonuje sie to za posrednictwem kaptana, ktéry jg wypel-
nia mocg Bozg i w lgczno$ci z calg wspdlnoty wierzacych,
a zwlaszcza — poprzez episkopat — z papiezem jako widzial-
ng glowsg tej wspolnoty.

Teologie kaplanstwa Mohler opart na nauce soboru trydenc-
kiego. Jednakze w swej refleksji teologicznej poszedt dalej,
przede wszystkim podkreslajgc kaplanstwo Chrystusa, pomi-
niete przez sohor trydencki. Mchler wskazat tez na nauczajgcy
i jednoczacy charakter postugi kaplanskiej, a nie tylko na jej
role uswigcajaca przez msze $§w. i sakramenty. W odréznieniu
od protestantow we wilasciwym Swietle ukazal kaplanstwo po-
wszechne jako rzeczywiste, chociaz istotnie rézne od hierar-
chicznego. Takie ujecie, bliskie soborowi watykanskiemu If,

% Por. S. Gowa, Kaptanstwo wedtug mysli soboru, art. cyt., s.
197.
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swiadczy o aktualno$ci teologii Mohlera, ktéry potrafil wydo-
byt i rozwingé¢ elementy nie wyrazone w oficjalnym naucza-
niu koscielnym, a tym samym stal sie waznym ogniwem w
formowaniu sie $wiadomosci wspélczesnego Kosciota. Jedno-
czesnie teologia ta moze stanowi¢ wzor dobrze pojetego
dialogu miedzy wyznaniami, ktére powinny unikaé falszywe-
go irenizmu, dgzgc przede wszystkim. do jasnego okres$lenia
wilasnych stanowisk doktrynalnych.

»Symbolik”
von J. A, Méhler als Entwickliungsabschnitt
der Theologie des Priestertums

Zusammenfassung

Mohlers Theologie des Priestertums entspricht den Wiinschen der
Kirche in der Welt von heute. Diese Theologie erfiillt die Empfehlungen
des Zweiten Vatikanischen Konzils, die an die Theologie gerichtet
sind: ,,immer unter Wahrung der der Theologie eigenen Methoden
und Erfordernisse nach einer geeigneteren Weise zu suchen, die Lehre
des Glaubens den Menschen ihrer Zeit zu vermitteln” (GS 62). Mohler
stiitzte seine Theologie des Priestertums auf der Lehre des Tridenti-
nischen Konzils. Er beschridnkte sie nicht nur auf die Erinnerung die-
ser Lehre, sondern auch erklédrte sie nach der Weise, die den Menschen
seiner Zeit entsprach. Daher hob er das Priestertum Christi hervor,
durch welches sich seine Heilsmission realisiert, und die Verbundenheit
zwischen dem Priestertum Christi und dem hierarchischen Priestertum.
Auch betonte er die Rolle des Priestertums in der Kirche, die nicht nur
in der Heiligung (hl. Messe und Sakramente), sondern auch in
der Funktion der Unterweisung und der Einigung besteht. Ins rechte
Licht stellte er auch das allgemeine Priestertum, als wirkliches Pries-
tertum, das sich aber wesentlich vom hierarchischen Priestertum unter-
scheidet. Solche Auffassung ist dem Zweiten Vatikanischen Xonzil
ndher und zeugt von der Aktualitdt des Mohlers Denkens. Zugleich kann
sie ein Besispiel des richtigen Dialogs zwischen den Benenntnfssen sein,
der den falschen Irenismus vermeidet und vor allem klare Bestimmung
ihrer doktnindren Standpunkte anstreben soll.

R. Karwacksi



