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PROBA SYNTEZY TEOLOGII F. VON BAADERA

Franz von Baader, swiecki filozof i teolog katolicki z okresu nie-
mieckiego romantyzmu, stanowi ostatnio przedmiot zZywego zaintereso-
wania ze strony historykéw teologii. Najnowsza o nim praca W. La m-
berta SJ, przedstawiona jako rozprawa doktorska na Wydziale Teo-
logicznym w Innsbrucku w 1977 r., jest oryginalng proéba usystematy-
zowania jego tzw. filozofii modlitwy.! Terminem tym okreslit sam
Baader calo$¢ naukowego dorobku, w ktérym przeciwstawit sie nie-
mieckiej filozofii racjonalistycznej, zarzucajgc jej, ze zabita ducha mo-
dlitwy i doprowadzila do tego, iz wierzacy wsiydzili sie modli¢. W swo-
im wlasnym zyciu nie oddzielal modlitwy i w ogéle doswiadczenia re-
ligijnego od rozwazan S$cisle teoretycznych, ktére zawsze wychodzilty
z prakiyki i w niej znajdowaly potwierdzenie. Na tego rodzaju lgcze-
nie teorii z praktyka mialy duzy wplyw osobiste przezycia autora, cho-
ciaz nie wszystkie szczegdly jego biografii sg dostatecznie znane.

1. Zycie i twérczosé F. von Baadera

Urodzit sie¢ 27 IIT 1765 r. w Monachium jako syn lekarza. W latach
1781—1785 studiowal medycyne na uniwersytetach w Ingolstacie i Wied-
niu, uzyskujgc doktorat. W Ingolstacie zaprzyjaznil sie m. in. z ks. J. M.
Sailerem, profesorem dogmatyki, pod kidérego wplywem zaczal
w 1786 r. prowadzi¢ dziennik duchowy. Przez pewien czas odbywal
przy ojcu praktyke lekarska, ktéra porzucil ze wzgledu na swag wrazli-
wosé na ludzkie cierpienie. Nastepnie podjal studia w zakresie chemii
i mineralogii. Na Akademii Gorniczej we Fryburgu, gdzie przebywal
w 1788 r., zawarl m. in. przyjazn z A. von Humboldtem. W tym
czasie przezyt gleboki kryzys wiary pod wplywem areligijnej atmosfe-
ry srodowiska. Studia swe kontynuowal w Anglii i Szkocji w latach
1792—1796, przygotowujgc sie takze praktycznie do pracy zawodowej.
Interesowaly go nie tylko tamtejsze kopalnie, lecz rdwniez sytuacja
spoleczno-ekonomiczna robotnikéw. Po powrocie do Niemiec rozpoczal
prace w gornictwie, ktéora laczyl z wieloma innymi zajeciami. Kiero-
wal wlasng fabryka wyrobéw szklanych, opatentowal kilka wynalaz-
kéw, czynnie uczestniczyl w pracach réznych towarzystw naukowych
oraz prowadzil wyklady z gornictwa. W odezwie do 6wczesnych wilad-
coOw Austrii, Rosji i Prus wzywa}l do budowy nowej Europy w duchu

1 Willi Lambert, Franz von Baaders Philosophie des Gebets. Ein
Grundriss seines Denkens (Innsbrucker theologische Studien 2), Inns-
bruck 1978, Tyrolia-Verlag, ss. 326.
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chrzescijanskim. Zywil sympatie dla rosyjskiego prawostawia, a nawet
udat sie do Rosji, planujac zorganizowanie akademii, ktéra miata zreali-
zowaé jedng z gléwnych jego idei, a mianowicie polgczenie religii
z nauka.

Pomimo ze nie posiadal wyksztalcenia filozoficznego ani teologicz-
nego, krajowy uniwersytet bawarski (przeniesiony w 1800 r. z Ingolsta-
tu do Landshutu, a stamtad w 1826 r. do Monachium) ofiarowal mu
honorowa profesure na wydziale filozoficznym. Prowadzit tam przez
dwanascie lat wyklady z filozofii religii, tj. do 1838 r., kiedy zabro-
niono $wieckim wykladania przedmiotéw teologicznych. Opublikowat
ok. 120 prac, z ktérych polowe stanowily artykuly, eseje i recenzje dru-
kowane w réinych czasopismach, m. in. w Theologische Quartalschrift,
organie katolickiej szkoly tybinskiej. Sam zebral je i wydat w dwéch
tomach jako pisma filozoficzne, chociaz poruszat w nich tematy nie
tylko filozoficzno-teologiczne, lecz takze ekonomiczne, socjalne, poli-
tyczne, parapsychologiczne 1 medyczne? Byt dwukrotnie Zonaty
(w 1800 r. oraz w 1839 r.) i mial kilkoro dzieci, z ktérych jedynie dwo-
je dozylo pdiniejszych lat. Zmart 23-V 1841 r. w Monachium.

Jeszcze za swego zycia uwazany byl za najwiekszego myS§liciela nie-
mieckiego romantyzmu. Wysoko cenil go J. W. Goethe, a G. W.
Hegel usilowal uzgodnié swojg filozofie z jego systemem. Uznanie to
byto zreszta wzajemne, bo F. von Baader prébowal pogodzié Hegla
ze sw. Tomaszem. Wywarl tez wplyw na F. Schellinga, ktory
zaliczal go do geniuszéw i szczycil sie jego przyjainia. Oddzialywal nie
tylko na swych przyjaciét i ucznidéw, ale takze na swych przeciwni-
kéw, jak L. Feuerbacha i A, Schopenhauera. Poza bezpo-
$rednim wplywem poglagdy jego przenikaly na =zasadzie osmozy inte-
lektualnej do éwezesnej mysli teologicznej, np. do trynitarnej antropo-
logii F. A, Staudenmaiera z katolickiej szkoly tybitiskiej. Po-
dobng zalezno$¢ mozna zauwazyé w pismach A. Giinthera i S.
Kierkegaarda. F. Hoffmann, jeden z uczniéw Baadera, sze-
rzyl nauke swego mistrza w poswieconych mu dwéen ksigzkowych pu-
blikacjach, pdiniej zas wydal zbitér jego artykuléw i biografie oraz —
wspbélnie z innymi uczniami — wszystkie dzieta w 16 tomach.?

Z czasem jednak zaczeto poddawaé krytyce poglady Baadera, a w
latach 1870—1920 zostal on w Niemczech prawie zupelnie zapomniany.
Nie przestawali natomiast ceni¢ go mysliciele rosyjscy i to tej miary,
co W.Sotowjew czy N. Bierdiajew, ktéry posuwal sie do twier-
dzenia, ze lgczy dch identycznos$é przekonahn, Na nowo odkryto go do-
piero w okresie miedzywojennym.* W latach 1942—1969 E. Susini,

® F.v. Baader, Philosophische Schriften und Aufsdtze. Vom Verfas-
ser gesammelt und neu durchgesechen, t. 1—2, Miinster 1831—1832.

3 F. Hoffmann, Spekulative Entwicklung der ewigen Selbsterzeu-
gung Gottes. Aus Franz von Baaders sdmtlichen Schriften, Amberg
1835; Grundziige der Sozietdtsphilosophie. Ideen iber Recht, Staat, Ge-
sellschaft und Kirche von Franz von Baader, Wiirzburg 1837 (21865);
Kleine Schriften. Aus Zeitschriften zum erstenmal gesammelt, Wiirz-
burg 1847 (Leipzig 21850); Biographie Franz von Baaders, Leipzig 1857;
Stmtliche Werke. Systematisch geordnete, durch reiche Erlduterungen
von der Hand des Verfassers bedeutend wvermehrte, vollstindige Aus-
gabe der gedruckten Schriften samt Nachlass, Biographie und Brief-
wechsel, t. 1—16, Leipzig 1851—1860 (Aalen 21963).

4 F. Blei, Franz von Baader. Grundziige der Sozietdtsphilosophie,
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autor obszernej monografii o Baaderze, opublikowal niewydane dotad
jego listy, opatrujac je przypisami i komentarzem.® W ostatnim dzie-
siecioleciu po$wiecono mu ok. 20 artykuldéw i studidow, w tym dwie
bibliografie, z ktorych — jak wykazat W. Lambert — nawet najnowsza
nie jest pea.t

2. Daswiadczenie religijne jako podstawa refleksji
filozoficzno-teologicznej

Omawiana praca o filozofii modlitwy Baadera poza wstepem, w kto-
rym autor przedstawil jego zycie i twoérczo$¢ oraz dotychczasowy stan
badan, sklada sie z pieciu czesci. Pierwsza poswiecona jest ustaleniu
podstawowych zasad tej filozofii, ktére daja sie wyprowadzi¢ z poj-
mowania bytu jako zycia. Caly wysilek Baadera, zaré6wno w dziedzi-
nie filozofii i teologii, jak tez etyki, fizyki czy polityki, nastawiony
byl na zrozumienie procesu zycia. Za model utatwiajacy wyjasnienie
tak pojetego bytu stuzyl mu ludzki organlzm oraz jego geometryczna
analogia w postaci kola. Poréwnywanie zycia do orgamzmu znane byto
w filozofii romantycznej, ale u Baadera iaczyio sie ponadto z jego oso-
bistymi zainteresowaniami i studiami. Natomiast obraz kola z takimi
pojeciami, jak obwdd, promien, centrum, srodek, wigzal sie z przezy-
ciami z okresu weczesnego dziecinstwa (7—11 lat), kiedy przypadkowe
ogladanie figur geometrycznych wyleczylo go ze stanu psychicznego
otepienia.

Ujmujac swiat w tych kategoriach, umieszczal w jego centrum Boga.
Wszelki byt, ktéry odrywa sie od tego $rodka, wpada w micos¢. Zy—
cie organiczne funkcjonuje na zasadzie odtwarzanla trynitarnego zy-
cia samego Boga. Srodkiem widzialnej rzeczywistosci jest czltowiek, w
ktérym nastepuje wyréwnanie zmagajgcych sie we wszechs$wiecie sit:
odsrodkowej i dosrodkowej. Czlowiekowi przypisuje Baader trzy atry-
buty czy organy: ciato, dusze i ducha. Jednocze$nie odréznia w nim
$rodek, tj. samg egzystencje, od obwodu, na ktérym znajdujg sie trzy
podstawowe wiladze: poznanie, chcenie i dzialanie. Czlowiek z natury
swej jest istotg religijng, tj. modlaca sie. Wedlug Baadera zachodzi
tozsamos$é miedzy modlitwag a -religia. Modlitwa stanowi fundamental-
ny akt duchowego zycia, podobnie niezbedny jak dla Zycia fizycznego

Hellerau 1917; M. Pulver, Franz von Baader. Schriften, Leipzig 1921;
F. Werle, Franz von Baader und sein Kreis. Ein Briefwechsel, Leip-
zilg 1924; J. Sauter, Franz von Baaders Schriften zur Gesellschaftsphi-
losophie, Jena 1925; J. Jost, Bibliographie der Schriften Franz von
Baaders mit kurzem Lebensabriss, Rhein. Buch-Anzeiger 1 (1926) nr 4
s. 133—155; D. Baumgardt, Seele und Welt. Franz von Baaders
Jugendtagebiicher, Berlin 1028.

5 E. Susini, Franz von Baader et le romantisme mystique, t. 1—2,
Paris 1942; Lettres inédites de Franz wvon Baader, t. 1, Paris 1942; t.
2—3, Wien 1951; t. 4, Wien 1967; Nouvelles lettres inédites de Franz
von Baader, Etudes Germaniques 24 (1969) s. 62—82.

6§ R. v. Diilmen, Baaderiana, Zschr. f. Bayr. Landesgesch. 31 (1968)
s. 822—831; L. Xella Proces1 Baade’r Rassegna storica degli studi
(1786——1977) Bologna 1977.
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konieczne jest jedzenie i oddychanie. Dzieki modlitwie egzystencja ludz-
ka, czyli centrum osobowosci czlowieka, moze dokonaé wyboru miedzy
zasadg miloSci a niewolg zmysiow (zwana tez materialno-zmystowym
afektem lub $wiatem) oraz pychg (duchowym afektem lub duchem).
Blizszym okresleniem modlitwy jest biblijne pojecie imienia jako mo-
cy: imie Boga spoczywalo nad $wiatynig jerozolimskg (1 Krl 9, 3), w
imie Jezusa Chrystusa mamy sie modli¢ (J 16, 23 n.), w Jego imie-
niu apostolowie dziatali cuda (Dz 4, 7). W imie Chrystusa, ktére jest
zarazem imieniem wszystkich ludzi jak i kazdego z osobna czlowieka,
dokonuje sie akt modlitwy, tj. najbardziej wewnetrzne, personalne,
wyrazone w stowach nawigzanie kontaktu z Bogiem i otwarcie sie na
Jego mitosé.

W nastepnych czeSciach ksigzki poddal, autor szczegdélowej analizie
ponad 200 wypowiedzi Baadera o modlitwie, systematyzujgc je wokol
trzech podstawowych wladz czlowieka oraz ich o$rodka czyli ludzkiej
egzystencji. Czesé druga zajmuje sie modlitwg jako dzielem wiladzy
poznawczej czlowieka. Poznanie bylo dla Baadera nie procesem abstrak-
cyjnym, lecz zyciowym, ktory pordéwnywal do boOlow rodzenia. Nawet
cierpienia fizyczne uwazal za cenne doswiadczenia poznawcze. W pro-
cesie tym rozroznial takie stopnie, jak uczucie, wyobrazenie, zrozu-
mienie. Za punkt .wyjscia modlitwy, podobnie jak w tradycyjnej filo-
zofii, przyjmowal zdziwienie (interrogatio), dotyczgce jednak nie $wia-
ta, lecz Boga. Ze zdumienia nad wielko$cig Boga rodzi sie modlitwa
biagalna (rogatio, oratio), a z niej dziekczynna, bedgca wyrazem wia-
ry. W ten sposéb myS$lenie o Bogu (Denken) staje sie samorzutnie
dziekczynieniem (Danken), a modlitwa — wypowiedziang w slowach
wiarg. )

Cze$¢ trzecia ukazuje stosunek miedzy wolg i modlitwg. Z wola
wigze sie problem wolnoscei czlowieka i postuszefistwa wobec prawa.
Prawo Boze, ktére jest wyrazeniem i forma wolnos$ci Boga, nie sprze-
ciwia sie wolnosci ludzkiej, ale ja zaklada. Dlatego moralno$ci nie
mozna ograniczaé do zewnetrznego imperatywu, jak cheial 1. Kant,
gdyz réwnaloby sie to zaprzeczeniu moralnej wrazliwosci czlowieka.
Prawo zawiera nie tylko nakazy, lecz rowniez zyczenia Boga odczy-
tywane za posrednictwem Chrystusa, ktory mieszkajac w czlowieku
staje sie dla niego zasadg moralnosci. Poniewaz w czlowieku istnieje
takze zlo, ktére rozklada jego wole, konieczna i niezastgpiona dla mo-
ralnego zycia jest modlitwa. Mozna jg okreélié jako zakomunikowanie
Bogu woli czlowieka, ktéry chce sie poddaé Jego woli, méwige ,,badz
wola Twoja”. Tym samym modlitwa stanowi w najwyzszym tego sto-
wa znaczeniu mowe, tj. $rodek porozumienia sie Boga, ktéry prze-
moéwil (Deus sermo), z czlowiekiem wyrazajagcym Mu w modlitwie swo-
ja milo$é i ufnosé (homo sermo).

W czwartej cze$ci omawia autor relacje, zachodzacg miedzy dzia-
taniem i modlitwa. Jak dusza i duch sa nieodlaczne od ciala, tak —
wedlug Baadera— wszelka rzeczywisto$é osigga swa skuteczno$¢ do-
piero w dziataniu, ktére jest cialem rzeczywistosci. Dzialanie natural-
ne i dokonujace sie zgodnie z naturg jest modlitwa, a modlitwa, zwla-
szcza blagalna, jest dzialaniem, bo ma moc uzdrawiania. Dlatego Ba-
ader przeciwstawial sie modnej woéwczas parapsychologii (nazywanej
magnetyzmem) czy wreez czarnej magil jako niezgodnym z naturg, cho-
ciaz uznawal plynaca z wiary magnetyczng sile modlitwy. Krytyko-
wal réwniez racjonalistyczne pojmowanie s$wiata jako mechanizmu,
ktéry wyklucza mozliwo$é cudu. Sam opieral te mozliwo$¢ na dyna-
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micznym rozumieniu $wiata (Weltorganismus, a nie Weltmaschine)
oraz trzech najwiekszych pra-cudach, jakimi sg: Boég, dzielo stworze-
nia i Weijelenie. W cudzie nastepuje integracja dwoéch przyczynowosci:
naturalnej i blagalnej (Bittkausalitdt), noszacej charakter personalny.
U podioza jednak modlitwy blagalnej powinna leze¢ prosba o speinie-
nie sie przede wszystkim woli Bozej, co uchroni modlitwe przed fe-
tyszyzmem 1 zabobonem. Stad modlitwa blagalna, ktéra decyduje o
,cudownos$ci” chrzescijanskiej wiary, stanowi zaréwno dar Boga (Ga-
be), jak i zadanie dla czlowieka (Aufgabe). Na taka teorie cudu, jak
przyznawal sam Baader, wywar! znaczny wplyw. protestancki mistyk
i filozof J. B 6 h m e -(1575—1624). ’

Pojecie modlitwy rozszerzat F. von Baader na pelen milosci i kultu
_ stosunek do calej rzeczywisto$ci naturalnej, nie wahajac sie nazywaé
ziemi sakramentem. Podobnie w kategoriach modlitwy ujmowal ludz-
ka milo$é, ktéra — wedlug swych wilasnych stéw — studiowal przez
wezystkie etapy i wydarzenia zycia, szczycac sie nadanym samemu
sobie tytulem profesora milosci. Zresztg nawet w sedziwym wieku -czul.
sie zawsze mtody i silny, zgodnie z powtarzanym -czesto, zdaniem
Eckharta (11328 r.), ze czlowiek wierzacy staje sie z kazdym dniem
miodszy. Gléwng role w tym stalym odmladzaniu sie speilnialo jego
osobiste zaangazowanie w modlitwe i1 ocenianie $wiata z jej perspek-
tywy. Swojg filozofie milosci przenosil réwniez na stosunki spolteczne,
marzac o tym, aby spoleczenstwa s$wieckie staly sie narzedziem do -
stworzenia spoleczenstwa religijnego. Z tej racji modlitwe uwazal za
czynnik socjalny, a jej zaniechanie za przejaw postawy asocjalnej.
Konsekwentnie widziat zadanie Kosciola w przenikaniu spoleczenstw
duchem milto$ci na wzbér ewangelicznego zaczynu. Ubolewal, kiedy wi-
dzial, ze Ko$ciél nie realizuje w pelni tego zadania. Tym tez sie thu-
maczg jego zastrzezenia, jakie wysuwal pod adresem monarchicznej
koncepcji papiestwa, co pod koniec zycia narazilo go na konflikt z wita-
dzg koscielna. )

Ostatnia cze$¢ ksigzki ujmuje modlitwe jako egzystencjalny akt zy-
cia. Dla Baadera zycie kazdego czlowieka stanowi egzystencjalny eks-
peryment, ktorego celem jest stanie sie chrzescijaninem. Tylko na tej
drodze niedoskonaly, ograniczony czasowo byt, jakim jest czlowek,
moze osiggnaé pelng, zintegrowang osobowo$¢, Oznacza to konieczno$é
nieustannego duchowego odradzania sie poprzez cierpienie i krzyz,
a ostatecznie przez $mieré. Wzorem i zasada tego odradzania sie, tj.
przywracania obrazu Boga, jest Chrystus, ktéry w kazdym czlowieku
na nowo rodzi sie i umiera, dopelniajac dziela odkupienia. Kazdy
wiec czlowiek, niezaleznie od wyznawanej religii, a nawet obchodzg-
cy sie bez niej, musi byé uznany za ,urodzonego chrzescijanina”, prze-
znaczonego do modlitwy. Kazdy bowiem posiada ,talent”, aby stac
sie chrzescijaninem. Powolujgc sie na $§w. Augustyna, Baader rozréinia
ludzi-chrzescijan, ktoérzy zyja mitoscig, i nieludzi-niechrzescijan, tj. nie
zyjacych miltoscig. Chrzescijanstwo, wedlug niego, nie zaczglo sie
z przyjéciem Chrystusa, lecz mialo swojg religijng ontogeneze, rozwi-
jajgc sie stopniowo poprzez etapy poganstwa i judaizmu. Etapy te
powtarzajg sie w zyciu poszczegblnego chrzescijanina, w ktérym po-
ganin i zyd ustepuja powoli miejsca Chrystusowi.

Chrystus, ktory stanowi centrum filozofii modlitwy Baadera, jest za-
razem dla calej ludzkos$ci poczatkiem, $rodkiem’i koncem, jej przesz-
loscia, terazniejszo$cia i przysztoscig, zbawczym incognito Bozej wobec
niej milo$ci. Milo$¢é ta okazala sie nie$miertelna w $mierci' Chrystusa,
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od ktérej rozpoczela sie epoka Jego Ducha. Ludzko$é zyje odtad obec-
noscig Chrystusa pneumatologiczng, w odréznieniu od ziemskiej i es-
chatologicznej. Chrystus uobecnia sobg Boga w ludzkosci, a ludzkosé
w Nim jest obecna przed Bogiem. W fym sensie historia Swiata staje
sie sakramentem, a jednoczesnie modlitwa, ktérg Chrystus zanosi do
Ojca. Pneumatologicznej obecnosci Chrystusa doswiadcza kazdy, kto
zmartwychwstal z grobu grzechu i moze moéwié ,Abba”. Méwié zas
»Abba” to modli¢ sie, wspdtmodli¢ z Chrystusem, poznawaé¢ Go i uz-
nawaé, co jest mozliwe tylko dzigki Jego Duchowli. Zycie modlitwy roz-
wija sie w Kosciele, ktory, bedac z istoty swej sakramentalnym wyda-
rzeniem modlitewnym, przez swoja modlitwe staje sie sakramentem
dla $wiata. Modlitwe te rozumie Baader bardzo szeroko, obejmujgc nig
trzy podstawowe funkcje Kosciola: dogmat, kult i moralnosé. W mo-
zliwosel 1 koniecznosci rozwoju dogmatéw widzi przejaw modlitwy jako
dziela poznawczej wladzy czlowieka zglebiajacego objawienie. Stgd
teolog, jego zdaniem, musi by¢ czlowiekiem wiary i modlitwy. -Z kul-
tem, a zwlaszcza sakramentami chrztu, Eucharystii i pokuty, wigze sie
modlitwa woli, domagajaca sie decyzji przy korzystaniu z owocoéw od-
kupienia. Moralnos§é zas stanowi modlitwe, kioéra sie przemienia w
dziatanie.

Osobng uwage poswieca F. von. Baader teologii fundamentalnej, kto-
ra — jesli chce skutecznie przekazywaé zbawcze wydarzenie dokonane
w Jezusie Chrystusie — musi réwniez lgczy¢ teorie z praktyks, tj. pro-
wadzi¢ do modlitwy. Nie mozna bowiem w pelni pojgé wymiaréw te-
go wydarzenia bez osobistego przezycia wlasnej niemocy i potrzeby
modlitwy oraz je] przynajmniej zaczatkowego do$wiadczenia. Rola tra-
dycji, dokumentacji historycznej i zewnetrznych $wiadectw odnosnie
do faktu zbawienia, ktérymi zajmuje sie teologia fundamentalna, polega
na budzeniu ukrytego w kazdym czlowieku zalgzka chrzescijanina. Sa-
me historyczne dowody lub czysto filozoficzne spekulacje czy intuicje
nie sg w stanie doprowadzié nikogo do wiary w Chrystusa.

W zakonczeniu przypomina autor motto swej ksiazki, zaczerpniete
z Baadera, ze celem jego twoérczosci bylo sklonienie innych do my-
§lenia (Sprechen und schreiben ist andere denken machen). Tym mozZ-
na tlumaczy¢ maly stosunkowo krag uczniéw Baadera, kidry nie stwo-
rzyt wlasnej szkoly, ale jednoczednie stale fascynuje wyjatkowe umysty
{np. ze wspodlczesnych wplynal na M. Bubera, T. Manna, E. Blo-
cha). Nie zamierzal budowaé systemu filozoficzno-teologicznego, lecz
rzucal jedynie zaczyny mySli (fermenta cognitionis), nie majgc nic
przeciwko temu, aby mu je kradziono, gdyz — jak sie wyrazat —
wynajdzie na ich miejsce nowe. Podobnie nie stanowia zwartej teorii
jego luzne uwagi o modlitwie (fermenta orationis), z ktérych jednak
udalo sie W. Lambertowi dokonaé organicznej syntezy. Zawiera ona
nie tyle filozofie modlitwy, ile raczej teologie modlitwy, tym bardziej
2e Baader nie oddzielat $cisle obu tych dziedzin, Wprawdzie teoria ta
nie podaje praktycznych wskazéwek o modlitwie ani nie méwi o niej
rzeczy specjalnie nowych, ale jest oryginalna dlatego, Ze wyrasta
z mys$li filozoficzno-teologicznej Baadera i sama na wskros$ jg przenika.

Calo$é rzeczywistoSci ocenia F. von Baader z punktu widzenia mod-
litwy, co w praktyce oznacza zatarcie granic miedzy sacrum i profa-
num. Modlitwa jest mowa, w ktérej ludzka, wzgledna wolno$é nawig-
zuje kontakt z Boza, absolutng wolnosciag. Podobnie w otaczajacej
cztowieka rzeczywistosci dadzg sie odnaleié trzy elementy (mowa, wol-
no$é, relacja) i stad wszystkie jej wydarzenia mozna nazwaé modlitwa.
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Do modlitewnych wydarzen zalicza Baader zaré6wno stworzenie oraz
zbawienie jak I egzystencje kazdego czlowieka. Takie glebokie rozu-
mienie modlitwy przelamuje dotychczasows tradycje teologii zachod-
niej, ktéra ujmowala prawdy wiary w kategoriach jezykowych (Sprach-
tradition). Wedlug Baadera w teologii wazne jest nie tylko mowie-
nie, ale i milczenie, bo dopiero zachodzgce miedzy nimi napiecie odtwa-
rza wewnetrzne Zycie Tréjcy Sw. Sam przez uprawianie mys$lenia w
formie medytacji chcial wprowadzié¢ ,cisze” do Kosciota, ktérg za jego
czasOw zaklocala intelektualna pycha racjonalistéw, Zbliza go to do te-
ologii wschodniej, a jednoczeénie do dzisiejszej ekumenicznej i plura-
listycznej postawy w teologii.

3. Ocena

Autorowi ksigzki trzeba przyznaé, ze potrafil w obiektywny, a przy
tym sugestywny sposob uchwyci¢ i przedstawi¢ zwigzek miedzy osobi-
stym do$wiadczeniem wiary F. von Baadera a jego filozoficzno-teologicz-
na mysla. Dokonal tez oryginalnej i przekonujgcej syntezy tej mys$li na
tle filozofii modlitwy. Mozna by wysunaé¢ jedynie pare drobnych za-
strzezen. Autor nie podal np. blizszych danych o drugim wydaniu zbio-
rowym dziel Baadera, na ktérym opari sie w swojej pracy (s. 22). Uklad
ksigzki, pomimo duzej umiejetnosci laczenia wnikliwej analizy tekstual-
nej z ujeciem syntetycznym, nie zawsze jest w pelni przejrzysty. Nie-
ktore partie nosza charakter raczej skojarzeniowy niz dedukceyjny.
Zdarzajg sie powtodrzenia, choé — byé moze — ftrudne do unikniecia.
Najmniej zwarta jest cze$é piata, ktorej tres¢ nie odpowiada tytu-
towi. Zgodnie z ustalonym na poczatku zamierzeniem autora miata
przedstawié modlitwe jako akt egzystencji czlowieka w odrodznieniu od
jego trzech wladz psychicznych. Tymeczasem zajmuje sie przede wszy-
stkim spolecznym wymiarem modlitwy, ktory powinien stanowié¢ przed-
miot osobnej czescei.

Referujgc poglady Baadera, autor postuguje sie niekiedy wspoiczesng
terminologia soborowo-teologiczna, np. praeparatio evangelica, sacra-
mentum mundi, anonimowe chrzescijahnstwo. Okre§lenia takie utatwia-
ja niewatpliwie aktualizacje jego filozofii modlitwy, ale mogg wzbu-~
dzaé obawe co do wiernosci w jej odezytaniu. Podobnie zaskakuje ter-
min ,teologia fundamentalna” (s. 263), ktéry powstat duzo pdzZniej w ra-
mach katolickiej szkoly tybinskiej (J. N. Ehrlich) i stad nie wy-
daje sie, aby byl znany Baaderowi. Natomiast mdgl sie on postuzyé
nazwa ,apologetyka”, co jednak trudno jest sprawdzié, gdyz autor
wbrew przyjetej przez siebie metodzie nie przytacza tu odnosnego cy-
tatu. W zwiagzku z tym nasuwa sie nie podjete w rozprawie pytanie
ogdlniejszej natury, czy kontakty Baadera z teologia katolickiej szkoly
tybinskiej ograniczaly sie¢ jedynie do Staudenmaliera, a nie dotyczyly
jej zalozyciela, J. S. Dreya. Jak wykazat F. Schupp, Drey cyto-
wal Baadera Vorlesungen tiber spekulative Dogmatik, t. 1, Stuttgart-
~Tlibingen 1828 na potwierdzenie wtasnej teorii rozwoju poznawania
objawienia.?

7F., Schupp, Die Evidenz der Geschichte. Theologie als Wissen-
schaft bei J. S. Drey (Studien u. Arbeiten der Theol. Fakultdt 5), In-
nsbruck 1970 s. 105 n.
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W swoim podziwie i uznaniu dla szerokos$ci pogladow Baadera W.
Lambert sigga do odleglej przeszio$ci, szukajgc analogii z takimi wy-
bitnymi, teoretykami duchowosci, jak $§w. Ignacy Loyola (s. 133. 304.
310). Natomiast odczuwa sie brak poréwnania i oceny tych pogladéw
w $wietle dzisiejszej Swiadomosci Kosciola. Przykladowo mozna wska-
za¢ na koncepcje anonimowego chrze$cijanstwa, ktorej autor blizej nie
wyjasnia ani nie wymienia jej wiasciwego tworcy, K. Rahnera. Od-
nosi sie wrazenie, Ze Lambert uwaza jg za powszechnie dzi§ uznawa-
ng, podczas gdy jest to tylko jedna z teorii teologicznych, ktéra nie
pokrywa sie ze stanowiskiem ostatniego soboru. Wiadomo, ze Rahner
catg ludzkos$¢ nazywa ludem Bozym, co odpowiada my$li Baadera. So-
bér jednak zaciesnil to pojecie do Kosciola Chrystusa, a tym samym
polozyt wiekszy nacisk na eklezjalny wymiar chrzescijahstwa. Nieuw-
zglednienie tej rozbiezno$ci prowadzi do zbyt uproszczonego wniosku,
jaki sugeruje autor, ze eklezjologia ¥. von Baadera, ktéra swego cza-
su uchodzila za niezupelnie prawowierng, dzisiaj moze by¢ przyjmo-
wana bez zadnych zastrzezen.

Tadeusz Gogolewski

STAN BADAN NAD POLSKA TEOLOGIA MORALNA XVII W.

Niezbednym czynnikiem wlasciwego uprawiania nauki jest znajo-
mo$é, przynajmniej ogbélna, jej przesziosci. Bez tego nie mozna ani w
pelni zrozumieé¢ aktualnych probleméw danej dyscypliny, ani tez traf-
nie planowaé¢ jej dalszego rozwoju. Badajac terazniejszo$¢ i wybie-
gajac mys$lami w przyszio$¢ nie wolno zapomnieé o tych, ktorzy zy-
ciem i wkladem swej pracy doprowadzili nauke do jej aktualnego sta-
nu. W kazdym fakcie na plaszczyinie naukowej, choéby najbardziej
odkrywczym, tkwi wiele elementéw wypracowanych przez poprzednie
pokoalenia uczonych. Postulat badan nad przeszioscig nauk {eologicz-
nych w Polsce, wysuniety w: poczatkach XIX stulecia przez F. Bent-
kowskiego (t 1852), jest ciggle podejmowany przez wielu autoréw
az do naszych czasé6w.! Réwniez w odniesieniu do teologii moralnej
wysuwa sie koniecznos$¢ gruntownego przebadania catej tradycji, a wiec
‘kierunkéw, idei oraz pogladdéw poszczegdlnych moralistéw, aby na tej
podstawie stworzy¢ wilasciwy obraz ewolucji tej dyscypliny.? Wyni-
kiem zbyt pobieznych i niepoglebionych badan byla do$¢ diugo uftrzy-
mujgca sie negatywna opinia o polskiej kulturze XVII w. Podobnie
w zakresie teologii zbyt latwo przechodzono dotgd nad ,.epokag jezuic-
kg” do porzadku dziennego. Wspoélczesny badacz tego okresu spotyka
nazwiska i problemy zupeilnie nie opracowane. Tymczasem potrzebne
i celowe jest zwro6cenie uwagi takze na autoré6w mniej znanych czy
mato oryginalnych, poniewaz tworzg oni okreslony obraz poziomu nauki
danej epoki. Podejscie historyczne pozwoli nie tylko lepiej wniknaé¢ w
odwezesng rzeczywistosé, ale umozliwi takze znalezienie wlasciwego kry-

1'F. Bentkowski, Historia literatury polskiej, t. 2, 1814 s. 473.

2 Por. A. Janssen, Pour Vhistoire de la theologie morale, EThL 33
(1957) s. 736; B. Hiaring, Heutige Bestrebungen zur Vertiefung und
Erneuerung der Moraltheologie, SMor 1 (1962) s. 17. 21.; - Powotanie
chrzedcijanskie, Zarys teologii moralnej, t. 1, Opole 2 (1978) s. 30 n.



