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Verantwortung und Gehorsam, Innsbruck 1978, Tyrolia-
-Verlag, ss. 155.

Problematyke postuszenstwa nalezy dzi$ zaliczyé do szczegblnie waz-
nych kwestii w dziedzinie moralno$ci chrzescijanskiej. Tzw. §lepe po-
stuszenstwo nie uchodzi za chrzescijanski ideal. Z drugiej strony uza-
sadnione skadingd dazenia wspdiczesnych ludzi do dojrzalych postaw
przeradzaja sie chwilami w apologie niczym nie skrepowanej samowoli.
Jednoczesnie nie brakuje tez takich, ktdérzy w ucieczce pod kuratele
cudze] woli szukajg zrzucenia z siebie wszelkiej odpowiedzialnosci. Nad
relacjg, jaka zachodzi miedzy postuszefistwem a odpowiedzialnosceia,
zastanawiajg sie pracowmicy instytutu teologii moralnej przy uniwer-
sytecie wiedeaskim — prof. K. Hérmann, A. Laun i G, Virt —
. w szeregu rozpraw zeSrodkowanych woko6l tematyki postuszenstwa.

G. Virt poddaje gruntownej analizie pojecie postuszenstwa u s$w.
Augustyna, ktéry jak zaden z OO. Kosciola wplyngl na rozwdéj zycia
duchowego na Zachodzie. Augustyn uwaza postuszenstwo za fundamen-
talng wartos$é, ktéra otwiera perspektywe osiggniecia szczytow wielkosci
etycznej- przez czlowieka. Jako punkt wyjécia stuzy autorowi ksiega
Wyznan, w ktérej $w. Augustyn zawarl najwiecej osobistych wypowie-
dzi. Augustynowi utkwito w pamieci, jak matka, kiéra sama byla wzo-
rem postuszehstwa, jeszcze na lozu $mierci chwalila syna za postuszen-
stwo. Postuszenstwo wzgledem zwierzchnictwa uwaza za rzecz oczy-
wista. Najczesciej jednak moéwi o postuszenstwie wobec Boga i glosu
wewnetrznego. W swoim- Ordo Monasterii reguluje kwestie postuszen-
stwa w kregu przyjaciol, ktorzy zyja na sposéb monastyczny. Jego zda-
niem postuszenstwo jest istotng podpora zycia monastycznego. Dla bliz-
szego opisania postuszenstwa $w. Augustyn uzywa wielu przymiotni-
kow (dwudziestu) i rzeczownikowych przydawek (szesnascie). Opisy po-
sluszenstwa sg zreszta konsekwencjg braku wyraznej jego definicji. Po
zestawieniu elementOw opisowych postuszenstwa autor artykuilu probuje
dokonaé¢ systematyzacji giléwnych ryséw augustynskiej mysli o postu-
szenstwie: jest ono matksg wszystkich cnét; nie oznacza jednej z cnot,
lecz stanowi podstawowsg decyzje, w ktérej czlowiek opowiada sie po
stronie Boga; wyraza czynne poddanie sie stworzenia swemu Stworcy,
bo byé postusznym to tyle, co uznaé, ze Bog jest najwyzszym dobrem
i sam zbawia czlowieka. Cennym uzupelnieniem tych rozwazan jest
préba naszkicowania ewolucji augustianskiego pojecia postuszenstwa
1 jego wzrastajacej personalizacji. Wydaje sie jednak, ze podkreslajac
znaczenie postuszenstwa wzgledem Boga, autor nie do$é zabezpieczyl po-
glad $w. Augustyna przed opaczng interpretacjag. Z faktu bowiem, ze
posituszenstwo wobec Boga jest najwlasciwszg postawsg cziowieka, nie-
koniecznie wynika, ze réwniez w stosunkach miedzyludzkich przed-
stawia ono najwazniejsza cnote. Niemniej przyczynek G.. Virta, bogato
zaopatrzony w odsylacze do Zrédel, stanowi kopalnie materialu na te-
mat postuszenstwa u $w. Augustyna.

Odmiennym aspektem problematyki zajmuje sie A. Laun w rozpra-
wie pt. Autorytet a postuszenstwo. W pierwszej jej czeSci autor kon-
centruje swoje rozwazania wokél pojeé ,autorytet”, ,,wolnosé¢” i ,,po-
stuszenstwo”. Wskazuje na ich ambiwalentny charakter i plynacy stad
obowiszek glebszego wnikania w nie dla odréinienia tresei wlasciwyeh
od niewlasciwych. Usiluje takze podaé rozmiary kryzysu autorytetu w
Kosciele oraz poza Kosciotem, gdyz nie jest to problem tylko kosciel-
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ny. Zdaniem A. Launa przed katolickg teologia moralng stoja szcze-
gblnie dwa zadania. Najpierw nalezy w plasz¢zyznie egzegetyczno-dog-
matycznej na nowo uzasadni¢ role autorytetu w Kosciele. Nastepnie
trzeba wyjasni¢, czym jest autorytet jako taki, a czym zwigzane z nim
postuszenstwo, w jakim stosunku do siebie pozostajg autorytet i wol-
no$¢ oraz autorytet i zrozumienie oczywistoséci, wreszcie w jakim sen- -
sie dojrzaly chrze§cijanin moze i powinien akceptowaé¢ autorytet. Py-
tania te domagajg sie odpowiedzi nawet wowezas, gdy zatozymy, ze
autorytet w Kosciele ma inne wlasciwosci niz autorytet w spotecznosci
$wieckiej.

Probe wiasnej odpowiedzi na postawione pytania ujat autor w formie
dziesigciu tez, kazdg z nich odpowiednio rozwijajac.

1. Autorytet i postuszenstwo sg rzeczywistosciami z natury swej per-
sonalnymi.

2. Kazdy autorytet powinien posiadaé swojg legitymacje.

3. Sens autorytetu lezy w plaszczyznie dobra etycznego.

4. Nie istnieje zupelnie $lepe postuszenstwo, ktére byloby etycznie.
dozwolone.

5. Dopuszczalne jest postuszenstwo czesciowo $lepe.

6. Bezgraniczne postuszenstwo nalezy sie samemu Bogu.

7. Autorytet i wolnos¢ nie majg sie do siebie odwrotnie proporcjo-
nalnie, ale odnosza sie do siebie.

8. Zaleznie od podstawy mozna wyrézni¢ odmienne typy autorytetéow
i odpowiadajgce im prawidlowosci.

9. Autorytetem sui generis jest autorytet ekspertow. .

10. Wtlasciwg podstawg autorytetu jest Bég; cziowiek Swiadczge po-
stuszenstwo $swiadezy je ostatecznie Bogu.

Rozwazania A. Launa w przewazajgcej czesci abstrakeyjno-filozoficz-

‘ne malo zadowalaja teologa. Jakby wychodzac tej trudnosci naprzeciw,

autor, nalezgcy do Zgromadzenia Oblatéw $w. Franciszka Salezego, usi-
tuje w koncowej partii swojej rozprawy ukazaé problem autorytetu
i postuszehstwa z pozycji praktyka, $w. Franciszka Salezego. Proba ta
powinna zainteresowaé zwlaszcza tych, ktorzy sadza, ze penetracja te-
ologiczna problematyki postuszenstwa znajduje sie w zastoju co naj-
mniej od XVI w. (por. A. K. Ruf, Konfliktfeld Autoritdt, Munchen
1974 s. 14). W oparciu o historyczny material i duzg znajomo$é¢ swego
mistrza’ duchowego autor sformutowatl szereg konkretnych wskazan pod
adresem duchowos$ci naszych czasow. Uwagi te, wyrazone jezykiem S$w.
Franciszka, stanowig trafng diagnoze potrzeb duchowych dzisiejszego
czlowieka.

Kolejng pozycjg jest artykut G. Virta nt. Epikic w aspekcie psy-
choanalitycznym, dotyczqcy pogranicza prawa i wolnosci w zwigzku
z posluszenstwem Od czaséw Arystotelesa w my$li europejskiej przez
epikie rozumie sie moment wolnosci w stosunku do ogélnie obowigzu-
jacego prawa ustanowionego przez czilowieka. Zadne bowiem prawo-
dawstwo nie jest w stanie objsé wszystkich konkretnych sytuacji, tak
aby litera prawa wyznaczala zawsze najwlasciwsza etyczng forme dzia-
lania. Epikia stanowi zasade interpretacyjna, ktéra pozwala na omi-
nigcie prawa w konkretnym przypadku, gdy jego wypelnienie byloby
nieetyczne lub wyjatkowo trudne, albo gdy mozna nie bez racji przy-
ja¢, ze w danych okolicznosciach prawodawca nie cheialby zobowigzy-
waé do zachowania prawa. Nie jest wiec rodzajem sprytnego omijania
prawa, lecz za Akwinatg mozna jg okresli¢ jako humanorum actuum su-

" perior quaedam regula (STh II—II g. 120 a. 2).
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Po stosunkowo obszernym wprowadzeniu psychoanalitycznym do za-
gadnienia rozwoju super-ego autor okresla warunki psychiczne dla cno-~
ty epikii. Miedzy bowiem super-ego a sumieniem zachodzg zbieznosci
i réznice. Rozwojowi dojrzatego sumienia zagrazaja wielorakie niebez-
pieczenstwa albo go wrecz uniemozliwiajg. Stgd moga istnie¢ cate kul-
tury i epoki, w ktoérych rozwdéj ludzkiego super-ego nosi na sobie piet-
no neurotyczne. Kto chce postugiwa¢ sie epikia, musi mie¢ dobrze zo-
rientowane sumienie, ktére w konkretnym przypadku pozwala roz-
strzygnaé, czy reguta prawna wyraza faktycznie optymalny w danych
warunkach postulat etyczny. Sumienie zatem nie tylko odczytuje nor-
me, ale moze réwniez wystgpowaé w roli twoérczego organu poszuki-
wania prawdy.

Dla chrzes$cijanskiego sumienia zasadniczym punktem oparcia jest
»nowe prawo” miloSci Boga i blizniego, ktére do tego stopnia powinno
sta¢ sie wewnetrzng wlasnosécig czlowieka, zeby zawladng! nim Duch
Jezusa. Z tej pozycji chrzeécijanin zdolny jest do wydawania ocen,
czy konkretny postulat prawa stuzy celowi wszelkiego prawa, czy tez
jest w' stosunku do niego przeszkody. Epikia nie oznacza nigdy taniej
redukcji postulatu zawartego w prawie, lecz domaga sie wiecej, niz
okresla prawne sumienie. W odniesieniu do problematyki postuszenstwa
epikia okazuje sie-aktem trudniejszego, bo pelniejszego postuszenstwa,
rozciggajacego sie takze na domniemang wole przelozonego. Dlatego
bynajmniej nie podwaza posluszenstwa, lecz wiasnie na jej tle ujawnia
sie, na ile postuszenstwo jest dojrzate. Niedojrzale, a zwlaszcza S$lepe
postuszenstwo — jak stusznie podkresla autor — nie zna wyjatku od
prawa i nakazu. ’

Wazny zyciowo, a przy tym wcigz aktualny aspekt problematyki po-
stuszenstwa omawia K. HO o« m ann, kierownik katedry teologii moral-
nej, w artykule pt. Czy postuszenstwo zamiast odpowiedzialnosci?
Wszyscy zwierzchnicy sa zainteresowani, aby nodwiladni wykonywali
ich polecenia mozliwie dokladnie. Posiadaja tez na ogoét lepsze rozezna-
nie w catoksztalcie spraw danej dziedziny i racze] im niz podwiadnym
przypisuje sie bardzie] zobiektywizowany osad rzeczywisto$ci. Réwniez
chrzes$cijanin powinien okazywaé postuszenstwo nalezne witadzy. Nie
moze jednak s$wiadezy¢ postuszenstwa bezwarunkowego, rezygnujac z
wilasnego osgdzania etycznej wartosei otrzymanych rozkazéw. Uspra-
wiedliwianie czynu wydanym rozkazem obce jest etyce chrzescijanskiej,
w my$l ktérej nikt nie jest wolny od osobistej odpowiedzialnosci za
spelniony czyn. Niekiedy bywaja wydawane polecenia i rozkazy sprze-
czne z sumieniem, np. zmuszajgce zolnierzy w czasie wojny do rozstrze-
liwania ludzi. Analogiczny charakter moze mieé¢ nacisk na personel me-
dyczny w celu okreslonych ingerencji w zycie drugiego czlowieka. Wiek-
sza wine ponoszg naturalnie rozkazodawcy, ale réwniez wykonujgcy
rozkaz nie moze byé uznany za wolnego od winy, jesli czyni to wbrew
swemu sumieniu. Chociaz jest podwladnym, nie przestaje byé¢ czlo-
wiekiem odpowiedzialnym za swoje czyny i dlatego nie moze byé bez-
osobowym narzedziem w reku.drugiego czlowieka. Dla chrzescijanina
istniejg granice, ktérych nie wolno mu przekroczyé nawet pod silng
presja zewnetrzng.

Wydaje sie, ze autorzy osiagneli zamierzony cel wyjasniajac sto-
sunek miedzy posluszenstwem a odpowiedzialnoscig. Wykazali zaroéw-
no teoretycznie jak i praktycznie, potrzebe postuszenstwa w zZyciu mo-
ralnym, a jednoczesnie konieczno§é wyznaczenia mu $cisle okreslo-
nych granic. Ksigzka nie zawiera akcentéw polemicznych, lecz jest po-
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zytywnym wykladem my$li katolickiej, wielostronnie naswietlajgcym
poruszong problematyke. Powinna zainteresowaé nie tylko moralistow,
ale takze tych wszystkich, ktérym nieobca jest glebsza refleksja nad
moralnosécig chrzescijanska.

Alojzy Marcol

Bernhard Haring, Moralnoéé jest dla ludzi. Etyka chrzes-
cijanskiego personalizmu (t1. H. Bednarek), Warszawa 21978,
Pax, ss. 204. -

Praca B. Hiringa Moralno$é jest dla ludzi doczekala sie w krotkim
czasie dwoch wydan. W Postowiu do drugiego wydania wyjasniono, ze
zostala ona poswiecona zagadnieniom chrzedcijanskiego personalizmu
i napisana w duchu posoborowej odnowy. Ta krétka informacja zaréw-
no wprowadza w. istotng problematyke ksigzki jak i wskazuje na jej
ideowy sens.

Problem postawy Ko$ciola wobec zagadnien moralnych jest przed-
miotem stale rosnacego zainteresowania ze strony szerokiej opinii pu-
blicznej, obejmujgcej wierzacych 1 niewierzgcych. Dla wyjasnienia
przyczyn tej popularnos$ci trzeba wspomnieé o samym personalizmie
i jego chrzescijanskiej interpretacji. Od wielu lat filozofowie, socjologo-
wie, psychiatrzy i literaci starajg sie dotrze¢ do zrddel cierpien i kio-
potow dzisiejszego czilowieka. Ich poszukiwania koncentrujg sie na
zidentyfikowaniu czynnikéw ograniczajgcych czy wrecz burzacych mo-
ralny rozwoéj osoby. Za podstawowy element, decydujacy o wartosci
osoby, uwaza sie kontakt i wspédlzycie ze wspdlnotg innych oséb. Wspot-
czesna nauka o czlowieku zdecydowanie opowiada sie za koniecznoscia
$cistych wiezdéw miedzyosobowych. Tak ujeta osoba stanowi okreslony
przez swoja nature porzadek wartosci. Prawidlowy rozwéj tych war-
tosci zwigzany z odno$nymi celami jest przedmiotem szczegdiowych
doktryn oraz kryterium rozréznienia indywidualnych stanowisk przed-
stawicieli nauki, filozofii i literatury. Ogoélnie mozna powiedzieé¢, ze do-
ciekania nad obecna sytuacja czlowieka jako osoby i jego konfliktami
egzystencjalnymi znalazly swoéj najpeiniejszy wyraz w ruchu filozo-
ficzno-spolecznym zwanym personalizmem. W latach siedemdziesiatych
kierunek ten stal sie bardzo popularny, zwlaszcza we Francji. ‘Dzisiaj
przez personalizm rozumie sie nie tyle konkretny system filozoficz-
ny, ile postawe badacza przyjeta wobec przedmiotu swej refleksji, tj.
osoby ludzkiej. Wsréd najwazniejszych cech stanowiska personalistycz-
nego wymienia sie uznanie autonomicznej wartoSei drugiej osoby, jej
aprobate poprzez mito$§¢ i w imie praw osoby oraz zadanie zapewnie-
nia koniecznych dla jej rozwoju warunkdéw polityczno-spotecznych.

Podobnie jak swego czasu egzystencjalizm, tak i personalizm stal sie
dla swoich zwolennikéw pewnym wzorem sposobu bycia. Stad w lite-
raturze personalistycznej, oprocz teoretycznego wykladu filozofii oso-
by, spotykamy konkretne przyklady postepowania, realizujgce czynnie
ethos filozofii osoby. Wéréd uczestnikéw tego ruchu, nawolujacego do
zwrotu ku osobie ludzkiej, jest wielu ksigzy. Ich indywidualne wysitki
w propagowaniu misji cztowieka zostaly poparte przez stynne encykli-



