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zytywnym wykladem my$li katolickiej, wielostronnie naswietlajgcym
poruszong problematyke. Powinna zainteresowaé nie tylko moralistow,
ale takze tych wszystkich, ktérym nieobca jest glebsza refleksja nad
moralnosécig chrzescijanska.

Alojzy Marcol

Bernhard Haring, Moralnoéé jest dla ludzi. Etyka chrzes-
cijanskiego personalizmu (t1. H. Bednarek), Warszawa 21978,
Pax, ss. 204. -

Praca B. Hiringa Moralno$é jest dla ludzi doczekala sie w krotkim
czasie dwoch wydan. W Postowiu do drugiego wydania wyjasniono, ze
zostala ona poswiecona zagadnieniom chrzedcijanskiego personalizmu
i napisana w duchu posoborowej odnowy. Ta krétka informacja zaréw-
no wprowadza w. istotng problematyke ksigzki jak i wskazuje na jej
ideowy sens.

Problem postawy Ko$ciola wobec zagadnien moralnych jest przed-
miotem stale rosnacego zainteresowania ze strony szerokiej opinii pu-
blicznej, obejmujgcej wierzacych 1 niewierzgcych. Dla wyjasnienia
przyczyn tej popularnos$ci trzeba wspomnieé o samym personalizmie
i jego chrzescijanskiej interpretacji. Od wielu lat filozofowie, socjologo-
wie, psychiatrzy i literaci starajg sie dotrze¢ do zrddel cierpien i kio-
potow dzisiejszego czilowieka. Ich poszukiwania koncentrujg sie na
zidentyfikowaniu czynnikéw ograniczajgcych czy wrecz burzacych mo-
ralny rozwoéj osoby. Za podstawowy element, decydujacy o wartosci
osoby, uwaza sie kontakt i wspédlzycie ze wspdlnotg innych oséb. Wspot-
czesna nauka o czlowieku zdecydowanie opowiada sie za koniecznoscia
$cistych wiezdéw miedzyosobowych. Tak ujeta osoba stanowi okreslony
przez swoja nature porzadek wartosci. Prawidlowy rozwéj tych war-
tosci zwigzany z odno$nymi celami jest przedmiotem szczegdiowych
doktryn oraz kryterium rozréznienia indywidualnych stanowisk przed-
stawicieli nauki, filozofii i literatury. Ogoélnie mozna powiedzieé¢, ze do-
ciekania nad obecna sytuacja czlowieka jako osoby i jego konfliktami
egzystencjalnymi znalazly swoéj najpeiniejszy wyraz w ruchu filozo-
ficzno-spolecznym zwanym personalizmem. W latach siedemdziesiatych
kierunek ten stal sie bardzo popularny, zwlaszcza we Francji. ‘Dzisiaj
przez personalizm rozumie sie nie tyle konkretny system filozoficz-
ny, ile postawe badacza przyjeta wobec przedmiotu swej refleksji, tj.
osoby ludzkiej. Wsréd najwazniejszych cech stanowiska personalistycz-
nego wymienia sie uznanie autonomicznej wartoSei drugiej osoby, jej
aprobate poprzez mito$§¢ i w imie praw osoby oraz zadanie zapewnie-
nia koniecznych dla jej rozwoju warunkdéw polityczno-spotecznych.

Podobnie jak swego czasu egzystencjalizm, tak i personalizm stal sie
dla swoich zwolennikéw pewnym wzorem sposobu bycia. Stad w lite-
raturze personalistycznej, oprocz teoretycznego wykladu filozofii oso-
by, spotykamy konkretne przyklady postepowania, realizujgce czynnie
ethos filozofii osoby. Wéréd uczestnikéw tego ruchu, nawolujacego do
zwrotu ku osobie ludzkiej, jest wielu ksigzy. Ich indywidualne wysitki
w propagowaniu misji cztowieka zostaly poparte przez stynne encykli-
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ki Jana XXIII i Pawia VI. Rowniez osobiste zaangazowanie tych pa-
piezy, ich udzial w obronie pokoju oraz zywe zainteresowanie sie by-
tem spoleczno-politycznym narodéw jest wymownym $wiadectwem
pozytywnej postawy Kosciola wobec postulatoéw personalizmu.

Ta odnowa w Kosciele katolickim, wychodzgca w duchu chrzes$cijan-
skiego personalizmu naprzeciw najzywotniejszym potrzebom =zaréwno
wierzacych jak i niewierzacych, jest tematem rozprawy B. Hiringa.
Nie ma w niej konkretnych definicji ani monograficznego wyktadu o
personalizmie chrzescijanskim. Natomiast w osiemnastu rozdzialach,
poswieconych szczegdédlowym zagadnieniom, autor stara sie nakreslié¢
pewng rzeczywistosé, ktéra stwarza mozliwosci dla realizacji personaliz-
mu chrzescijanskiego. Dlatego zastanawia sie, w jaki sposéb nadaé je-
den sens interpretacyijny réznym watkom doktryny Kosciola. Pyta o
szanse dokonania wilasciwego wyboru, ktéry uwzglednialtby wielowie-
kowg tradycje Kosciola, a zwlaszcza idee zbawienia osoby poprzez
zjednoczenie wiernych w milosci Bozej. Czesto zamiast teoretycznego
wykladu dzieli sie z czytelnikami wlasnymi doé$wiadczeniami duszoa-
sterskimi. Dzieki temu ksigzka ma charakter bardzo intymny i jest
podjeciem dialogu ze stanowiska osobistych przekonan popartych wielo-
letnig praktyka kaplansky. f.gezy wiedze i rozsgdek z mitoscig i odpo-
wiedzialnos$cig za losy blizniego.

Poruszona problematyka da sie sprowadzi¢ do trzech grup tematycz-
nych: rozumienie osoby i jej powolania; etyka legalizmu i sytuacjo-
nizmu w odniesieniu do zrddel chrzescijanskiej moralnosci; problem
myslenia kategoriami prawa naturalnego we wspoélnocie chrzescijan.
Komentujae wszystkie te zagadnienia w kontekscie wsodlczesmego per-
sonalizmu, autor odwoluje sie nie tylko do N. Testamentu, ale takze
do konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w Swiecie wspodlczesnvm.

Punktem wyjscia i motywem przewodnim pracy sg stowa Chrystusa:
»Szabat (...) dla czlowieka, a nie czlowiek dla szabatu” (Mk 2, 27). Kosciot
zwraca sie do konkretnego czlowieka, postugujac sie jezykiem i do-
swiadczeniem danych czaséw. Religia jest odpowiedzig w wierze pel-
nej radosci, smutku i nadziei oraz wspoéluczestnictwem w stowie i mi-
1osci. Religia moze takze urzeczywistnié sie poprzez realizacje ,dyna-
mizmu ciggloséci”, tj. poprzez ,$wiadome swego powolania bycie w hi-
storii”. W tej historycznosci powolania ludzkiego zycia Héring uvatru-
je wielko$¢ i madrosé religii chrzescijahskiej, poniewaz tworcza prze-
miana osoby dzieje sie w historii i poprzez historie. Pelne realizowa-
nie osobowych wartosci staje sie mozliwe w mitosci do innych, ktéra
zbliza nas do milosci Bozej.

Omawiajgc personalistyczne rozumienie milosci, autor stara sig,
wbrew pewnej utartej tradycji, nadaé¢ mitosci charakter totalny, ogar-
niajgcy catego czlowieka. Chrze$cijanom nie wolno uwazaé ciala za
rzecz drugorzedng. Tajemnica bowiem wecielenia, $émierci i zmartwych-
wstania- Chrystusa naklada na nas obowiazek rozwijania personalisty-
cznej etyki ciala, skierowanej na milo$§é do Boga. Hiring przypomina,
ze katolicka etyka seksualna najczesciej traktuje milo$é cielesng jako
element wtérny i nieco ,,wstydliwy” dla instytucji malzenskiej, a tym
samym opacznie interpretuje nauke Pisma $w. Dlatego tez nie po-
chwala takie] ascezy, ktérej jedynym celem jest stlumienie natural-
nyvch cech czlowieka. Jesli natomiast stuzba Bogu lub wspdlnocie ludz-
kiej] wymaga zrezygnowania z rozwoju pewnych wrodzonych zdolnosci
na rzecz innych, nalezy taksg ofiare ponie$é. Naturalng powinnoscig
czlowieka jest, wedlug autora, przyjecie za wlasng norme ,Bozego dzia-
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lania w nas i obok nas”. Spelni¢ te norme mozemy, przyjmujac odpo-
wiedzialnoéé¢ za wlasne i cudze czyny. Ostatecznie pelnie osigga sie po-
przez dobro wspdélnoty.

Szczegblng troskg Kosciola i ludzkosci jest obecnie problem orga-
nizacji spoteczno-politycznych, gdyz od ich ksztaltu zalezy dobro wspoél-
noty ludzkiej, a wigc i dobro osoby. Kosciét od wielu lat daje dowody,
jak wielkg wage przywigzuje do pokoju i sprawiedliwosci, ktére za-
pewniajg jednostce osobowg wolno$é. Hiring wskazuje na potrzebe
czynnego uczestnictwa w organizowaniu polityczno-spotecznego bytu
swiata. Jednoczesnie podkresla, ze wspdlnotowe wiezy nie zwalniaja
jednostki od jej naturalnego prawa do wolnego wyboru. Wybor ten
w oparciu o miloéé i sprawiedliwo$¢ moze, a niekiedy wrecz powinien,
jawnie sprzeciwia¢ sie woli ogoétu.

Hiring w swej pracy zwraca sie niejednokrotnie do kaptanéw i oma-
wia ich obowiazki, ktére spelniane w duchu posoborowej odnowy sa
makiem blisko$ci Chrystusa ze swoim ludem. Nie mozZzna polgezyé sie
z Chrystusem w powszechnym czy hierarchicznym kaplanstwie bez
wzajemnego otwarcia sie i bez rzeczywistej jednoéci. Dla Kosciola jak
i dla wiernych zycie duchowe dokonuje sie w wielkiej perspektywie
historii stwarzania i zbawiania. Na drodze wilasciwych wyborow, kto-
rych motywacja jest mito$é miedzyosobowa dokonywana w imie Boga,
czlowiek zbliza sie do tajemmicy paschalnej. Aby jego historia stata sie
historia krolestwa Bozego, musi on posigéé umiejetno$é rozpoznawa-
nia znakoéw obecnosci Boga, ktéry poddaje czlowieka probie. Dlatego
istotng cecha chrzescijanskiej postawy egzystencjalnej jest umiejet-
no$¢ dostrzegania postannictwa, jakie niesie kairos. Etyka kairos, ktora
glosi Hiring, jest postulatem tworzenia historii poprzez gloszenie w
niej dobrej nowiny — czasu laski i decyzji. Jest to nauka o moralnosci
nawolujgca do bycia chrzescijaninem tu i teraz, a zarazem aprobujaca
warto$el zycia ludzkiego. Czlowiek uwrazliwiony na kairos nie bedzie
mimo istniejacych napie¢ popadatl w pesymizm. Dla wykorzystania jed-
nak obecnego czasu musi nauczy¢ sie odrodzniaé istotne wartosci od te-
go, co jest tylko kulturowym dodatkiem minionych wiekéw.

Zdaniem Hiringa dzisiaj spotyka sie czesto postawy odzegnujace sie
od etyki kairos na rzecz legalizmu czy sytuacjonizmu. Autor ostro kry-
tykuje legalizm za jego zamykanie sie na znaki czasu. Podobnie ata-
“kuje sytuacjonizm etyczny z powodu nadmiernej absolutyzacji milosci
jako wolnego aktu osoby. Pierwszy ulega prawu jako pewnej stalej
rzeczywistos$ci, nie dociekajac jego ideowego sensu w imie wiecznej
obowigzywalnosci prawa. Drugi, przeciwnie, za jedyne kryterium norm
moralnych przyjmuje akt mitoséci, nawet je$li okazuje sie on niezgodny
z powszechnym odczuciem moralnym. Jest rzecza oczywisty, ze autor,
opowiadajac sie za etyka laczgca mito$é z prawem, wyraza opinie wiek-
szo$ci etykow i teologdw moralnosci. Wydaje sie jednak, ze jest to pe-
wien ideal, ktorego osiggniecie napotyka na trudnosci nie zawsze moz-
liwe do przezwyciezenia.

Zagadnienie pierwszenstwa prawa czy milosci jak rowniez ich we-
wnetrznej natury oraz wzajemnych odniesien wigze sie z tradycyjna
chrze$cijanska nauka o powszechnym i stalym prawie naturalnym.
Hiring w oparciu o gloszony przez siebie program personalizmu upa-
truje istote prawa naturalnego w ludzkiej zdolnosci do uznania Boga
Stworcy. Zdaniem autora doswiadczenie potoczne wskazuje na to, ze
mozliwe jest uswiadamianie sobie przez czlowieka obowigzku moral-
nego wobec bliznich weczesniejsze od przezy¢ religijnych. Jednoczeénie

20 — Studia Theol. Vars. 17(1979) nr 2
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prawo naturalne jako zjawisko historyczne ulega zmianom, Historycz~
no$é ta jest przejawem wazrostu $wiadomosci moralnej, dla ktérej spo-
tkanie z objawieniem i historig zbawienia stalo sie¢ podstawg do zro-
zumienia transcendentnych uwarunkowan prawa naturalnego i plyng-
cych stad konsekwencji. Tak ujete prawo naturalne umozliwia dialog
wierzacych z niewierzgcymi w perspektywie pierwotnych uzdolnien
czlowieka do milosci.

Przedstawiajgc taki plan porzgdku moralnego, Héring nawigzuje do
wspoiczesnych dyskusji na temat wzajemnego stosunku filozofii i teolo-
gii. Potrzebe wspéipracy tych nauk widzi w fakcie, ze slowo Boze jest
nieodigczne od ludzkiego do$wiadczenia. Poniewaz jednak odzegnuje sie
od tradycyjnych systemoéw filozoficznych i doktryn teologicznych, po-
jawiajace sie w jego pracy wzmianki o filozofii i etyce mogg staé¢ sie
podstawag do wielu nieporozumien. Np. z jego wypowiedzi krytycznych
o tomizmie, a wlasciwie tomistach, czytelnik moze sobie urobié z grun-
tu falszywy poglad i na filozofig, i na jej interpretacje tomistyczng.
Niebezpieczenstwo to grozi zwlaszcza wtedy, gdy powiaze sie te frag-
menty tekstu z innymi, odnoszgcymi sie do etyki bytu. Przeciwstawie-
nie etyki bytu (ktérg w danym kontekscie wolno rozumieé¢ jako etyke
tomistyczng) etyce personalistycznej jest przykiladem rozminiecia sie
przez Hiringa zardwno z etykg bytu jak i z etykg personalistyczna.
Tymczasem oba te ujecia dopiero razem skladaja sie na calo$é filozo-
ficznej refleksji o moralnej naturze osoby ludzkiej. Je$li wiec niektorzy
autorzy tomistyczni zaklécajg ten porzadek, kladac wiekszy nacisk na
moment bytowy niz personalistyczny, dzieje sie to tylko z krzywda
dla prawdy filozoficznej tomizmu.

Podobne uwagi nasuwajg sie w zwigzku z przedstawieniem przez
Héringa prawa naturalnego. Autor, rozwijajac problem historycznosci
i dynamizmu porzgdku moralnego, pozostawil otwartg kwestie jego
statodci. Czytelnik, §ledzac tego rodzaju wywody, moze nie tylko for-
me, ale i tres¢ prawa naturalnego traktowaé jako zjawiska zmienne w
czasie, chociaz taka interpretacja bylaby zapewne niezgodna z przeko-
naniem autora. Stala tre$¢ prawa naturalnego funkcjonuje w $wiado-
mosei ludzi na przestrzeni réznych cywilizacji i jest konkretnym wy-
razem ich zycia moralnego. Poznanie czlowieka byloby niepelne i w re-
zultacie bezowocne, gdyby przeoczylo sie ten prosty fakt i wyplywajace
z niego wnioski., Zaré6wno nasze poznanie rozumowe jak i przezycia
emocjonalne maja swe miejsce w czasie i sg okreslone dang sytuacjg
egzystencjalng. Natomiast przedmiot tego poznania, w tym wypadku
fundamentalne normy prawa naturalnego, identyfikuje sie przez swoja
stalg tres¢ z konkretng norma, np. nie zabijaj, nie kradnij.

W Swietle sporow o charakter prawa naturalnego wydaje sig, ze kai-
dy autor powinien dazyé do jak najwiekszej precyzji poje¢, by nie
mnozy¢ zbednych nieporozumien. W omawianej pracy wynikaja one
stad, Ze Hiring, zajmujgc sie etyka personalistyczng, nie uwzglednia
ani filozofii tomistycznej, ani etyki tomistycznej. Tymczasem etyka
personalistyczna nie poprzedzona badaniami calej rzeczywistosci — w
tym czlowieka jako jednego z bytéw — stanowi tylko fragment reflek-
sji moralnej. Postulaty tej etyki nie mogg by¢ w pelni urzeczywistnione,
jesli beda sie opieraty jedynie na egzystencjalnej strukturze czlowieka,
tj. na jego historycznym istnieniu w czasie, z pominieciem struktury
ontycznej. Ponadto budzi zastrzezenie sam cel, jaki autor sobie posta-
wil, a mianowicie propagowanie personalistycznego sposobu myslenia
w egzystencjalnym kontekscie. Czy rzeczywiscie mozna mysleé w spo-
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s6b personalistyczny? Raczej nalezaloby przyjaé, idac zreszta za suge-
stiami Hiringa, Zze réwniez w etyce podstawg mys$lenia jest zdrowy roz-
sadek i Dobra Nowina.

Ewa Podrez

Relationes stutus dioecesium in Magno Ducatu Lituaniae,
t. (Fontes Historiae Lituaniae 2), Roma 1978 ss. XXVI, 775,
nlb. 3.

Litewska Katolicka Akademia Nauk w Rzymie z siedzibg przy Piazza
della Pilotta 4 w ramach prac sekcji historycznej podjeta sie publika-
cji zrodet do historii Kosciola na Litwie. W 1971 r. ukazat si¢ pierwszy
tom relacji o stanie diecezji w W. Ksiestwie Litewskim sporzadzanych
dla kurii rzymskiej przez biskupéw wilenskich i zmudzkich w okresie
XVII—XIX w. Dzielo to wzbudzilo duze zainteresowanie historykéw.!
Wydany niedawno tom drugi zawiera relacje biskupéw obrzadku lacin-
skiego z diecezji: tuckiej, smolenskiej, minskiej, wigierskiej, sejnenskiej
czyli augustowskiej, inflanckiej i archidiecezji mohylewskiej. Pawel R a-
bikauskas SJ, redaktor i wspélautor opracowania, profesor historii
na ,Gregorianum” w Rzymie, sporzadzit wstepy historyczne do calosci
i poszczegdlnych diecezji z wykazami biskupéw, przypisy dla diecezji
luckiej, smolenskiej i minskiej oraz indeksy. Reszte wykonali inni au-
torzy.? Sprawozdania z poszczegdlnych diecezji poprzedzone sg wstepem
omawiajgcym historie ich granic i struktury organizacyjnej. Podano wy-
brang bibliografie zagadnienia i spis biskupéw z okresu trwania die-
cezji.

Lucka diecezja lacinska siega 1359 r., kiedy pojawil sie pierwszy bi-
skup tego obrzadku we Wiodzimierzu wolynskim. W 1425 r. papiez Mar-
cin V przeni6st stolice biskupig do RLucka, a biskupa uposazono dobra-
mi w Lucku, Wlodzimierzu, Brzesciu i Drohiczynie. Diecezja ta byta w
XV—XVI w. sufraganig lwowska, na przelomie zas XVI—XVII w. pod--
legala metropolii gnieznienskiej. Gdy w 1569 r. terytorium jej znalazlo
si¢ w Koronie, biskupi zaczeli naleze¢ do senatu. Od XVII w. nosili naz-

1 Relationes status dioecesium in Magno Ducatu Lituaniae, t. 1, Dioe-
ceses Vilnensis et Samogitice (Fontes Historiae Lituaniae 1), Roma
1971 ss. LV, nlb. 1, 542, nlb. 4. Rec.: AHPont 9 (1971) s. 479 n.; CivCat
123 (1972) s. 504 nn. (P. Rabikauskas); Nuova Riv. Stor. 56 (1972) nr
56 s. 732 nn. (L. Pasztor); Erasmus 25 (1973) nr 5—6 kol. 187 nn.
(H. Duchha); Lietuviu Tautos Praeitis 3 (1973) nr 2 s. 134—141 (J.
Jakstas); ZH 38 (1973) nr 4 s. 153 nn. (M. Kosman); SZ 18 (1973)
s. 247 n. (A. Vetulani); PHis 64 (1973) nr 2 s. 428 nn. (T. Wasilew-
ski); SH 17 (1974) nr 1 s. 154 n. (B. Kumor); STV 12 (1974) nr 2 s.
282—285 (T. Krahel). )

2 Rafael Krasauskas, licencjat historii Ko$ciola, sporzadzil odpi-
sy z rekopisow. Pawel Jatulis, dr teologii, zrobit wypisy z archiwum
Kongregacji Propagandy Wiary i przygotowal aparat naukowy do re-
lacji z diecezji inflanckiej i kurlandzkiej. Wiktor GidZiunas OFM, dr
teologii, podal przypisy do tekséw z diecezji mohylowskiej. Jozef V ai-
§nora MIC, dr filozofii i teologii, opracowal przypisy dla diecezji wi~
gierskiej. Tamze, s. VII n.



