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URZECZYWISTNIENIE CHRZESCIJANSTWA
W KOSCIELE KATOLICKIM

Tres§é: I. Soborowa wizja Kosciola; 1I. Struktura katolicyzmu;
III. Charakter doktryny katolickiej; IV. Cechy zycia moralnego w ka-
tolicyzmie; Zakonczenie.

Ukazanie mozliwie pelnego obrazu katolicyzmu jest obecnie
sprawg ogromnie trudng.l Kosciél katolicki po ostatnim Sobo-
rze nie stanowi juz tak niewzruszonego monolitu, jakim wyda-
wal sie by¢ dawniej. Sobor, zwlaszcza w Konstytucji Lumen
gentium ukazal gleboko odnowiong wizje Koéciota i dat impuls
do reformy niemal we wszystkich dziedzinach zycia kosciel-
nego. 2

I. SOBOROWA WIZJA KOSCIOEA

Jesli chodzi o nauke o KoSciele Sobdr przedstawil jg w kate-
goriach Misterium, Ludu Boé-ego Wspélnoty i Sakramentu
zbawienia.

Koscidt jako misterium Jest rzeczywistoscig - bosko-ludzka,
jest widzialnym, spolecznym wyrazem wspdlnoty Oséb w Trdj-
<y swu:tej, jest w jaki§ mistyczny sposob cialem Chrystusa,
jest miejscem szczegélnej obecnosci i dzialania Ducha Swie-
tego.? Jest Koscidt zbawczym wydarzeniem, niewidzialng obec-

1 Jest to referat wygloszony podczas XXII Tygodnia Eklezjologiczne-
go na XKUL-u w dniu 28 pazdziernika 1977 r.

2 Z wazniejszych komentarzy do Soborowej Konstytucji Lumen Gen-
tium por. Konstytucja dogmatyczna o Kodciele, AK 68 (1965) nr 340—
341; L’Eglise de Vatican II, sous la dir. de G. Barauna — Y. Con-~
gar, t. I—III, Paris 1966; Das zweite Vatikanische Konzil (w serii:
Lexikon fiir Theologie und Kirche) Teil 1, Freiburg—Basel—Wien 1966;
G. Philips, L’Eglise et son muystére au II-e Concile du Vatican, t
I—II, Paris 1967—1968; Nowy obraz Kosciota po Soborze Watykan~
skim II (pod red. B. Lamberta), Warszawa 1968; Kosciol w Swietle
Scvoru (pod red. H. Bogackiego i St. Moysy), Poznan 1968; Idee
przewodnie soborowej Konstytucji o Kodciele, Krakow 1971.

3 Pojecie Ko$ciola jako misterium analizuja wszystkie komentarze
do Konstytucji Lumen Gentium. Por. tez H. de Lubac, Paradoxe et
mystere de I’Eglise, Paris 1967. -

3 — Studia Theologica Varsaviensia
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noscig 1 dzialaniem Boga w$réd ludzi i zarazem widzialng in-
stytucjg hierarchiczno-sakramentalng. Instytucja jest forma
1 narzedziem zbawczego dzialania BoZego, ale oczywiscie dzia--
tanie to nie ogranicza sie tylko do jej ram, jest wobec niej su~
werenne. - ' '

Jako Lud Bozy, Koéciél ukazuje sie nam w ramach catej hi-
storii zbawienia, zaréwno w relacji do Ludu Starego Przymie-
rza jak i do eschatologicznego Krolestwa Bozego, ukazuje sie
nam jako wspélnota Swieta i zarazem zilozona takze z grzesz—
nikéw, jako rzeczywisto$é spoteczno-historyezna o charakterze
ziemskim, doczesnym, pielgrzymim, przemijajgcym, a zarazem:
jako nowe i ostateczne Przymierze o wymiarach sigegajacych
w wiecznost. Keéeidl utozsamia sie z Ludem Bozym.* Koscidl
to nie sama hierarchia, a Lud Bozy, to nie sami wierni §wieccy.

Przez Kosciét jako wspdlnote rozumiemy braterska wiez
i podstawowsg réwnos¢ miedzy wszystkimi uezniami Chrystusa
oraz wzajemna miedzyosobowg wymiasne débr.5 Cala struktura
instytucjonalna ma charakter narzedny czy stuzebny wobec tej
wspélnoty a wszelkie zréznicowanie hierarchiczne jest czymé
wtornym wobec jednosci wszystkich wierzgecych w Chrystusa
i rownych szans ich uczestnictwa w dobrach zbawienia. Ka-
plaistwo stuzebne réznych stopni stuzy skutecznej realizacji
kapladstwa wspoélnego calego Ludu Bozego. Liturgia, zwlaszcza
eucharystyczna umacnia 1 rozwija zycie catej wspdlnoty.
Ko§cidél jako wspélnota ma charakter lokalny i powszechny.
Konkretnie istniejg i rozwijajg sie rézne Koscioly lokalne, kie—
rowane przez biskupdéw i ich wspélpracownikéw, kaplanéw, ale

4 7 ostatnich opracowan nauki o Kodciele jako o Ludzie Bozym por:
m. in. Y. Congar, Koéciét jako Lud Bozy, Conc. 1—2 (1965—66) 13—
27, J. Kudasiewicz Lud Bozy, AKX 68 (1965) 276—289; R. L.uk a-
sz y'k, Pojecie Kosciola joako Ludu Bozego w eklezjologii Vaticanum II,
RTK 16 (1969) z. 2, s. 41—62; M. Keller, ,,Volk Gottes” als Kirchen-
begriff, Ziirich—Einsiedeln—K&In, 1970; A. Szafranski, Pojecie Ko-
$ciola joko Ludu BozZego, AK 79 (1972) 112—129; A. Sliwinski, Idea
Ludu BoZego we wspodiczesnej eklezjologii, Pelplin 1974,

5 Na temat KoSciota jako wspdlnoty por. m. in. J. Hamer, L’Eglise
est une communion, Paris 1962, T. J. Jimenez-Urresti, Ontolo-
gia wspdlnoty i struktury kolegialne w Koéciele, Conc 1—2 (1965—66)
603—610; J. Krucina, Wspélnotowa struktura Kosciola, Znak 20
(1968) 1101—1115; R. Lukaszyk, Koéciél jako wspdlnota w Chrystu-
sie, ZN KUL 12 (1969) z. 3, s. 3—17; P. C. Bori, Koeinonia, L'idea della
comunione mnell’ecclesiologia recente e mel Nuovo Testamento, Brescia
1972; O. Saier, ,Communio” in der Lehre des Zweiten Vatikanischemn
Konzils, Miinchen 1973; J. Klinger, Koinoniac — wspblnota sakra-
mentalna, Znak 28 (1976) 790—805; A. L. Szafranski, Kodcidl jake
wspolnota, WDr 6 (1978) z. 5, s. 42—54.
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w tych KoSciolach pozostajgcych w jednosci miedzy sobg i z bi-
skupem rzymskim wyraza si¢ i buduje jeden Kosciél pow-
szechny. Poszczegolni biskupi sg widzialnym zrédlem i funda-
mentem jednosci w swoich Kosciotach lokalnych, natomiast
biskup rzymski jako nastepca Piotra jest trwalym i widzial-
nym zrédlem i fundamentem jednosci wszystkich biskupow
i rzeszy wiernych. Biskup Rzymski ma pelng, najwyzsza i pow-
szechng wladze nad Kosciolem i réwniez Kolegium biskupoéw
- stanowi razem z papiezem jako swg glowa podmiot najwyzszej
i pelnej wladzy nad Kosciolem (Por. KK, 22).

Wedlug nauki katolickiej jeden, §wiety, powszechny i apo-
stolski Koécidél powierzony przez Chrystusa Piotrowi i innym
Apostolom trwa tu na ziemi jako spolecznos¢ w Koéciele kato-
lickim rzadzonym przez nastepce Piotra oraz biskupéw pozo-
stajgcych z nim we wspdlnocie cho¢ i poza jego organizmem
znajdujg sie liczne pierwiastki uswiecenia i prawdy, ktére jako
wlasciwe dary Kosciola Chrystusowego naklaniajg do jednosci
katolickie]”. (Por. KK, 8). Sobdr wyjadnia szczegdlowo, ze ,,spo-
§rod elementéw czy doébr, dzieki ktérym razem wzietym sam
Koscidét sie buduje i ozywia, niektdére i to liczne i znamienite
mogy istnie¢ poza widocznym obrebem Kosciota katolickiego ...
Pelnie (jednak) zbawczych srodkoéow osiggnaé mozna jedynie
w katolickim Koéciele Chrystusowym” (DE, 3). Méwige o roz-
nym sposobie przynalezno$ci do Kosciota Sobdér wyjasnia, ze
»do spotecznosci Kosciota wceieleni sg w pelni ci, co majac Du-
cha Chrystusowego w catoSci przyjmuja przepisy Kosciota
i wszystkie ustanowione w nim $rodki zbawienia i w jego wi-
dzialnym organizmie pozostajag w lacznosci z Chrystusem rzg-
dzacym Kos$ciolem przez papieza i biskupdéw, w laczmosci mia-
nowicie polegajgcej na wiezach wyznania wiary, sakramentow
i zwierzchnictwa koscielnego oraz wspdlnoty ... Co sig zas tyczy
tych ludzi, ktérzy bedac ochrzeczeni ... nie wyznajg calej wiary
lub nie zachowujg jednoéci wspoélnoty pod zwierzchnictwem
Nastepcy Piotra, to Koéciét wie, ze jest z nimi zwigzany z licz-
nych powoddéw” (KK, 14 i 15). Ci, co wierzg w Chrystusa
i otrzymali waznie chrzest, pozostaja w jakiej§ cho¢ niedosko-
natej wspdlnocie ze spolecznoscig Kosciota katolickiego” (DE, 3).
»We wszystkich uczniach Chrystusowych Duch Swiety wzbu-
dza tesknote i dziatanie, aby wszyscy w sposbéb ustanowiony
przez Chrystusa, w jednej trzodzie i pod jednym Pasterzem
zjednoezyli sie w pokoju” (KK, 15).

Kosciol wreszcie zostal przedstawiony przez Soboér jako pow-
szechny sakrament zbawienia, jako znak i narzedzie wyzwala-
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nia ludzko$ci z niewoli grzechu i jednoczenia jej z Bogiem.t
Stad tez wynika koniecznos¢ Kosciola do zbawienia i jakies
przyporzadkowanie KoSciotowi wszystkich niechrzescijan, obje-
tych przeciez powszechng zbawcza Wolg Boza a takze pow-
szechny obowigzek apostolstwa zwigzany z przynaleznoscig do
Kosciola i z poczuciem odpowiedzialnosci za jego misje udo-
stepniania Chrystusowego zbawienia catej ludzkosci.

W $lad za ta odnowiong wizja Kosciola poszla postulowana
przez Sobér odnowa réznych dziedzin zycia koscielnego: litur-
gii, postug hierarchicznych, zycia zakonnego, szké! katolickich,
misji, stosunku do niekatolikéw, niechrzescijan i niewierzg-
cych, calego prawodawstwa koscielnego. Odnowa ta dokonuje
si¢ aktualnie, na naszych oczach.” Ponadto rozwija sie zywio-
lowo po Soborze teologia katolicka, czesto w owocnej wspdi-
pracy z teologig innych wyznan chrzes$cijanskich i w dialogu
z my$la niechrzegcijansky.®

Nie silgc si¢ na jakie§ calosciowe ukazanie wspélczesnej od-
nowionej wersji katolicyzmu, ktéra jest ciggle in statu fieri,
przypominajge jaki§ ogrommny plac budowy,® chcieliby$my
6 Idee Kosciota jako sakramentu rozwijali juz przed Soborem gloéw-
nie: O. Memmelroth, Die Kirche als Ursakrament, Frankfurt aM
1533, K. Rahner, Kirche und Sakramente, Freiburg—Basel—Wien
1960 i E, Schillebeeckx, Chrystus sakrament spotkanie z Bogiem,
Krakéw 1966; oryginal holenderski ukazal sie w Bilthoven w 1960 r.
Po Soborze idei tej poswiecili swe dzieta m. in. L. Boff, Die Kirche
als Sakrament im Horizont der Welterfahrung, Paderborn 1972, R. Co £-
fyiR. Varro, Eglise signe de salut au miliew des hommes, Paris 1972,
Y. Congar, Un peuple messianique, Panis 1973, ¢, 11—98 { B. Ghe-
rardini, La Chiesa é sacramento, Roma 1976.

7 Wigkszo§é dokumenté6w prawno-liturgicznych dotyczgcych posoboro-
wej odnowy Kosciola zebral i przelozyl E. Sztafrowski w serii
Posoborowe prawodawstwo koscielne, t. I—VIII, Warszawa 1969—
1977 (Dalsze tomy w przygotowaniu).

8 Por. m. in, Acta Congressus Internationalis de Theologia Concilii
Vaticani II, Romae diebus 26 septembris — 1 octobris 1966 celebrati,
red. E, Dhanis — ‘A, Schénmetzer, Citta del Vaticano 1968; La théolo-
gie du renouveau. Texte intégral des travaux présentés au Congrés
international de Toronto (20—25. VIII. 1967) publié¢ sous la dir. de L.K.
Shock et G. M. Bertrand, t. 1—2, Montréal — Paris 1968; Bilanz der
Theologie im 20 Jahrhundert. Perspektiven, Stromungen, Motive in der
christlichen und mnichtchristlichen Welt red. H. Vorgrimmler, R.
vander Gucht, Bd I—IIL, Freiburg 1969—1970. ) )

® Z najnowszych ujeé catej nauki o Koéciele, por. H. Kiing, Die
Kirche, Freiburg Br. 1967; L. Bouyer, L’Eglise de Dieu, corps du
Christ et temple de UEsprit, Paris 1970 (Przektad polski, Warszawa
1977);: B. Przybylski, Kosci6t Chrystusowy, w: WZDT s. 552—589;
P. Faynel, L’Eglise, 1. 1—2, Paris 1970; Das Heilsgeschehe"_r} in der
Gemeinde (Mysterium Salutis IV (1), Einsiedeln—Ziiruch—Kd&ln 1972.



l[5] URZECZYWISTNIENIE CHRZESCIJANSTWA 37

zwrécié uwage na kilka najbardziej charakterystycznych cech
zwigzanych najscislej z katolicyzmem i stanowigcych nie tylko
jakie$ specyficzne elementy samego Kosciota katolickiego, ale
tez chyba i cenne wartosci, ubogacajgce cate chrzescijanstwo.

II. STRUKTURA KATOLICYZMU

Wezmiemy pod uwage najpierw strukture Kosciola katolic-
kiego. Najbardziej charakterystyczne wydajg sie by¢ w niej
prymat biskupa rzymskiego, zywa obecnos¢ Magisterium czyli
Urzedu Nauczycielskiego, duze uznanie dla strony instytucjo-
nalnej Koéciota i dla prawodawstwa koscielnego.

Prymat biskupa rzymskiego jako nastepcy Piotra jest naj-
bardziej widzialnym elementem odrézniajgcym Koécioél kato-
licki od wszystkich innych Koscioldw chrzescijanskich. Kon-
kretna forma sprawowania wladzy prymatu, forma centraliz-
mu papieskiego uksztaltowala sie niewgtpliwie pod wplywem
_réznych uwarunkowan historycznych, zwlaszcza pod wpltywem
walki o niezalezno$¢ wladzy koScielnej od $wieckiej i o nieza-
“leznosé decyzji papieskich od zgody soboréw czy episkopatéw
poszezegblnych krajow. Zbytnie scentralizowanie wiladzy w Ko-
$ciele w rekach papieza i Kurii Rzymskiej moglo wywolywaé
falszywe wrazenie, jakoby Koéciot katclicki byl monarchig
absolutng i jakoby biskupi byli tylko delegatami papieza. Ostat-
ni Sobér ujal bardziej wszechstronnie katolickg doktryne o naj-
wyzszej wladzy i o strukturze Kosciola uzupelniajgec nauke
o prymacie papieskim naukg o kolegialnej wladzy biskupdw
nad Kosciotem i dowarto$ciowujgc Koscioly lokalne, w ktérych
wyraza sie konkretnie i buduje Ko$ciél powszechny. Dzigki
nauce Scboru, a takze dzieki rozpoczetemu dialogowi ekume-
nicznemu potrafimy rozrézniaé samg instytucje prymatu bi-
skupa rzymskiego nalezgcg wedlug wiary katolickiej do istot-
nych elementéw struktury Kosciota od centralistycznej formy
jej realizowania w dziejach chrze§cijanstwa zachodniego. Ba-
dania historyczne wykazaly, ze w pilerwszych wiekach niepo-
dzielonego jeszcze chrzescijanstwa instytucja prymatu nie stata
w kolizji ze znaczng autonomig patriarchatéw i innych Koscio-

Por. tez St. Nagy, Elementy nowej wizji Kosciola, RTK 22 (1975) z. 2
s. 37—58; A. Zuberbier, Teologia dzisiaj, Katowice 1975 s. 245—312.
Ujecie Kos$ciota od strony struktury widzialnej przedstawicieli ostatnio:
J. L. Mc Kenzie, Koéci6t Rzymsko-katolicki, Warszawa 1972 i M.
Dortel-Claudot, Kodcioly lokalne — Kosciét powszechny, Warsza-
wa 1977, :
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16w lokalnych. Stad tez ufamy, ze instytucja ta istniejgca
z woli Chrystusa jako widzialny zwornik jednosci Kosciola nie
bedzie stanowila istotnej przeszkody do przywrécenia jedno$ei
chrzeécijan.10

Zywa obecnosé Urzedu Nauczycielskiego w Koéciele katolic-
kim jest réwniez tym elementem, kiory rzuca sie w oczy
i wzbudza rézne kontrowersje. Kontrowersje te wywolywane
sg najczescie] przypominaniem z historii niektérych niezbyt
slusznych metod obrony prawowiernej nauki wobec réznych
blednych opinii, albo tez niezrozumieniem ogloszonego przez
Sobér Watykanski I dogmatu o nieomylnosci papieza.l! Dogmat

10 Wiele kwestii zwigzanych z prymatem papieza zostalo wysSwietlo-
nych w trakcie wieloletniego juz dialogu ekumenicznego, ktérego rezul-
taty sa publikowane w formie uzgodnien doktrynalnych oraz opraco-
wan zbiorowych. Por. m. in. Ewangelia i Kosciol. Sprawozdanie wspsl-
nej, ewangelicko-luteranskiej i rzymsko-katolickiej komisji studidéw
(Raport z Malty, opubl. 9. II. 1972), Novum 1972 nr 9 s. 24—50; Pry-
mat papieski i Kodciol powszechny. Rzymsko-katolicka Komisja Epi-
skopatu USA i Komitet Krajowy USA Swiatowej Federacji Luterafi-
skiej (Uzgodnienie doktrynalne, opubl. w 1974 r.) Novum 1978 nr 3—4,
38—75 (Do dokumentu tego dolgczono szereg opracowan ukazujgcych
papiestwo w poszczegdlnych epokach Koéciota; czeéciowo sg one tlu-
maczone w Novum, por. s. 76—146, Rok przedtem opublikowano zbio-
rowe studium biblijne pt. Peter in the New Testament); A Pope for
All Christians? An Inquiry into the Role of Peter in the Modern
Church (Dzielo zblorowe, miedzywyznaniowe, pod red. P. Y. Mc Cor-
da), New York 1976; Autorytet w KoSciele. Oswiadczenie Miedzynaro-
dowej Komisji Anglikansko-Rzymsko-katolickiej (Wenecja 1976), ,,Biu-
letyn Ekumeniczny” 7 (1978) nr 3 (27), s. 47—863.

1 Wspdlczednie kontrowersje na temat  nieomylnosei papieskiej wy-
wolalo gtéwnie dzielo H. Kiin ga, Unfehlbar? Eine Anfrage (Einsiedeln
1970), sprowadzajace nieomylno$é w Kosciele do tzw. niezawodnosci
(indefectibilitas) czyli do zasadniczego trwania w prawdzié z mozliwo$-
cig btedow nawet w definitywnych stwierdzeniach Magisterium Ko$cio-
ta. Ostro zareagowal na poglady H. Kiinga Ch. Boyer na !amach
,Osservatore Romano” (z 7 kwietnia 1971). Inne krytyczne recenzje
opublikowali m. in. G. de Rosa, P. Werner i B. C. Butler (Prze-
klady tych recenzji w ,Novum” 1971 nr 10, s. 5—59), a takze W. K as-
per (por. omoéwienie w ,Wiezi” 15 (1972) nr 3, s. 83) oraz wielu zna-
nych teologbw w pracy zbiorowej pt. Zum Problem Unfehlbarkeit. An-
tworten auf die Anfrage von Hans King (hrsg. ven K. Rahner, Frei-
burg 1972, Questiones disputatae — 54. Por.recenzje w CT 42(1972) z. 2,
s, 191—192 1 STV 12 (1974) z. 2, s. 264—266), Por. tez J. Byczkow-
ski, ,,Nieomylny? Oto pytanie”, HD 40 (1971) 141—149; H. Bogacki,
Problem mnieomylnodci rozstrzygnieé nauczycielskich Kosciola, CT 42
(1972) z. 2, 71—84. W sprawie ksigzki Kiinga ukazaly sie tez krytyczne
o$wiadczenia episkopatéw z Niemiec (Przekiad w: AK 77 (1971) 160—
161) oraz z innych krajéw. Kiing odpowiedzial polemicznie na glosy
krytyki w nowym dziele pt. ,,Fehlbar? Eine Bilanz” (Einsiedeln 1973).
Kongregacja Doktryny Wiary opublikowala w dn 24 czerwca 1973 r.
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0 nieomylnoSci papieza bardzo precyzyjnie ukazuje te prero-
gatywe zwiazang z wladzg prymatu. Stwierdza, Ze biskup
rzymski naucza mieomylmie, dzieki przyrzeczonej mu przez
Chrystusa opiece Ducha Swietego, tylko w sprawach wiary
i moralnodci, jezeli przemawia ex cathedra, tzn. w charakte-
rze najwyzszego pasterza i nauczyciela wszystkich wiernych,
zobowigzujgc ich do przyjecia okreslonej ostatecznie nauki. Pa-
piezowi nauczajgcemu ex cathedra przystuguje w szczegélny
sposéb charyzmat nieomylnosei, w ktéry Chrystus zechcial ob-
darzyé swoj Koscidl w okreslaniu wiary i obyczajéow, w zacho-
‘waniu i wyjasnianiu nauki katolickiej. Nieomylnos¢ ta przystu-
guje rowniez calemu Kolegium biskupiemu, wtedy, gdy biskupi
sprawujge wraz z nastepcg Plotra najwyzszy Urzad Nauczy-
tielski w Kosciele, nauczajg jednomys$lnie nawet w rozprosze-
miu, rozstrzygajac co$ ostatecznie w dziedzinie wiary i oby-
~czajéow. Obrona prawowiernej nauki jest obecnie w Kosciele
‘nacechowana postawg duzej tolerancji i checig dialogu z tymi,
ktorzy rozszerzaja interpretacje wiary katolickiej, niezgodne
z normalnym nauczaniem papieza i biskupoéw. Mozna chyba
stwierdzié, ze nieomyiny urzad nauczycielski w Kosciele, zwig-
zany ze zwierzchnictwem papieza i biskupéw nad Ko$ciotem
i z ich szczegdlng odpowiedzialnoécig za przechowanie nienaru-
szonej wiary apostolskiej, dziatajgcy obecnie w atmosferze po-
szanowania praw osoby ludzkiej, dialogu i uzasadnionego plu-
ralizmu teologicznego jest prawdziwym dobrem, przynoszacym
pozytek calemu chrzedcijanstwu.

Bardzo charakterystyczne dla katolicyzmu wydaje sie tez
‘by¢ mocne akcentowanie strony instytucjonalnej Kosciota i roli

deklaracje Mysterium Ecclesice, w ktoérej m. in. przypomniala obo-
wigzujagca nauke o nieomylnoéci Koéciota i wystgpita przeciwko jej
pomniejszaniu lub fatszowaniu (Przeklad polski w Z M:-23 (1973) nr 11,
8. 126—138 oraz w PPK VI (2, s. 17—46). Woko! tej deklaracji wywiaza~
ta sie polemika miedzy H. Kiingiem (art. w ,Le Monde” z 9 lipca 1973)
a m. in. Y. Congarem (Tamze, 13 lipca 1973) i K. Rahnerem (w: SdZ
1973 nr 12). Oméwienie tej polemiki, zob.: ,Wiez” 16 (1973) nr 11, s.
109-—110 i ZM 23 (1973) nr 12, s. 146—154. Por. tez A. Bardecki, Spér
o nieomylnoéé Kosciota, Tyg. Powsz. nr 37 (1286) z 16 wrzeénia 1973
1. Wreszcie w dn. 5 lutego 1975 Kongregacja Dokiryny Wiary wydata
o$wiadczenie stwierdzajace, ze niektére opinie H. Kiinga dotyczace nie-
-omylnosci i Magisterium Koéciola nie dadzg sie pogodzi¢ z naukag Va-
ticanum I i II. Przeklad tego oS$wiadczenia oraz aprobujacych je
wofwiadczenr episkopatéw RFN i Szwajcarii a takze polemizujacego zni-
‘mi o§wiadczenia H. Kiinga zob. w ZM 25 (1975) nr 6, 118—129. Por.
tez A. Bardecki, Finat sprawy H. Kiinga?, Tyg. Powsz. nr 11 (1364)
z 16 marca 1975 r.; A. Kubi§, Nad nieomylnosciq Kosciota, ACr 7
{1975) 563—576."
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prawa w Kos$ciele. W przeszlo$ci nieraz obserwowaliémy wrecz
przeakcentowanie tych elementéw, co powodowalo mmiej czy
bardziej stuszne oskarzenie KoS$ciola katolickiego o jurydyzm
i o przerost instytucjonalizmu. Jednakze samo wyrazne uzna-
wanie w Ko$ciele katolickim warto$ci elementu instytucjonal-
nego i prawnego jest w zasadzie sluszne, jest zgodne z uzna-
waniem spolecznego i widzialnego charakteru Ko$ciola, a nie
czysto niewidzialnego czy wrecz angelicznego.i2

W Swietle poglebionej nauki katolickiej instytucja ma byé-
narzedziem budowania wspélnoty, a nawet forms, czy znakiem
uobecniania si¢ niewidzialnego wydarzenia zbawczego. Najbar-
dziej wymownym przykladem jest tu instytucja sakramentéw,
zwlaszcza Eucharystii. Sakramenty sg nie tylko symbolicznym
znakiem, czy miejscem uobecniania sie uéwiecajgcego dzialania
Bozego, ale prawdziwym narzedziem, przyczyng wspdldziala-
jaca czy poSredniczacag w zbawczym oddzialywaniu Boga na
czlowieka. Nie ma tez w zasadzie w Kosciele jakiego§ przeciw-

2 Por. A. de la Huerga, La Iglesia de la caridad y la Iglesia del
derecho. Andlisis teoldgica de la potestad entregada por Cristo a la
Iglesia, w: La potestad de la Iglesio, Barcelona — Madrid — Valen-
cia — Lisboa 1960, s. 1—49; A. M. Stickler, Das Mysterium Kirche
im Kirchenrecht, w: MyKir, s. 571—647; K. M8rsdorf, Wort und Sa-
krament als Bauelemente der Kirchenverfassung, AKKR 134 (1965y
72—79; P. Rodriguez Carisma e institucion de la Iglesia, Stud. &
(1966) 483—493; W. Bertrams, De constitutione Ecclesice simul cha~
rismatica et institutionali, PRMCL 57 (1968) 281—330; M. Zurows ki,
Posoborowe spojrzenie na prawo kanoniczne, w: Kodciét w §wietle So--
boru, Poznan 1968, s. 519—560; A. Rouco Varela, E. Corecco,
Sacramenti e diritto: antinomia mella Chiesa? Riflessioni per una teolo-
gia del diritto canonico, Milano 1971; ¥, Zanchini di Castiglion-
chio, La Chiesa come ordinamento sacramentale, Milano 21971; P,
Huizing, Die Kirchenordnung w: MySal IV/2, s. 150—183; R. So-
banski, Zarys teologii prawa kodcielnego, Warszawa 1973; Tenze,
Zbawcze funkcje prawa koscielnego, SSHT 6 (1973) 157—169; A. Acer--
b i, Due ecclesiologie. Ecclesiologia giuridica ed ecclesiologia di commu-
nione nella ,,Lumen Gentium”, Bologna 1975; K. Mdrsdorf, Das
konziliare Verstindnis vom Wesen der Kirche in der nachkonziliaren
Gestaltung der kirchlichen Rechtsordnung, AKKR 144 (1975) 387—401;
Persona e ordinamento mella Chiesa, Milano 1975; M. Kehl, Kirche
als Institution zur theologischen Begriindung des institutionellen Cha~
rakter der Kirche in der neueren deutschsprdchigen katholischen Elkk-
lesiologie, Frankfurt 1976; R. Sobanski, Kosciét — jego konstytucja
i prewo w tajemnicy zbawienia, ACr 8 (1976) 217—246; Tenze, Salus
animarum jako cel prawa kanonicznego, w: W kierunku prawdy, War-
szawa 1976, s. 201—217; D. Composta, La Chiesa visibile. Lezioni d&
teologza del diritto, Roma 1977; R. Sobanski, Model Kosciota tajem-
nicy jako podstawa teorit prawa kanonicznego, PK 21 (1978); z. 1——2 S.
39—60.
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stawienia charyzmatéw i urzedéw hierarchicznych. Kosciél po-
wotuje do oficjalnych postug tych, ktérzy uzyskujg charyzmat
specjalnego powolania Bozego, a przez $Swigcenia kaplanskie
nie tylko zostaje udzielone uprawnienie do spelniania okreslo-
nej roli w instytucji Kosciota ale i szczegdlna laska umozliwia~
jaca kaplanowi dzialanie w imieniu i w zastepstwie samego
Chrystusa. Oczywiscie trzeba tu przypomnie¢, ze usSwiecajgce
dzialanie Boze w Kosciele jest suwerenne i nie zaciesnia sie do
samych tylko instytucji. Trzeba tez zaznaczy¢, ze moze docho-
dzi¢ w niektérych przypadkach do nadmiernego podkres$lania.
wazno$ci instytucji w Kosciele, do ukazywania ich jako niemal
celu samego w sobie z przemilczaniem ich roli stuzebnej i na-
rzednej wobec nadprzyrodzonej wsp6lnoty milosci i wobec
zbawczego postannictwa Kosciola. Jedne z instytucji jak po--
stugi hierarchiczne czy sakramenty Swiete pochodzg z ustamo-:
wienia Bozego, z tradycji apostolskiej i sg trwalym skiadnikiem:
struktury Koéciola, inne sg pochodzenia czysto koScielnego,.
mogg sie dezaktualizowa¢ i pedlega¢ zmianom.

Podobnie trzeba powiedzie¢ o prawie koScielnym. Pewne
podstawowe normy prawne wynikajg wprost z apostolskiego
ustroju Koéciola, inne przepisy prawne powstawaly i zmieniaty
sie w ciggu wiekéw. Kosciét prawa nie jest sprzeczny z Kos-
ciolem milosci. Prawo koscielne ma stluzyé rozwojowi wspol--
noty wszystkich wierzgcych, rozwojowi wiary, nadziei i mito$ci.
Czasami jednak pewne przerosty prawa czy sztywne trzyma-
nie sie przestarzalych przepiséw mogg krepowaé ten rozwdj
i wywolywaé takg czy inna krytyke. Uzasadniona krytyka
winna jednak dotyczy¢ réznych przerostéw czy anachronizméw:
w dziedzinie prawodawstwa podobnie jak i w dziedzinie insty-
tucji koscielnych, a migdy samego faktu istnienia elementéw:
prawnych jak i instytucjonalnych oraz ich zasadniczo pozytecz-
nej i koniecznej roli w dziedzinie budowania Kosciola jako nad--
przyrodzonej wspodlnoty milosei.

III. CHARAKTER DOKTRYNY KATOLICKIEJ

Szukajgc dalej specyficznych cech chrzescijanstwa w wersji
katolickiej zastanéwmy sie nad charakterem gloszonej przez
Kosci6l katolicki doktryny. Wydaje sie, ze odznacza sie ona
zwlaszeza takimi cechami jak troska o integralno$¢ i systema-
tyzacje, tzw. rozwdj jednorodny, ufilozoficznienie i tendemcja
do dogmatyzowania.

Troska o integralno$é i systematyzacje wyraza sie w dgznosci



492 WLADYSEAW LYDKA i10]

do szczegdlowego ukazywania i harmonijnego lgczenia wszyst-
kich nawet najbardziej szczegélowych i zdawaloby sie margi-
nesowych elementéw depozytu Objawienia i wszystkich nieraz
przeciwstawnych aspektéw oraz do tworzenia coraz doklad=
niejszych i obszerniejszych symboléw i wyznan wiary. I tak
np. widzieliémy jak wspblczesna eklezjologia katolicka widzi
Kos$ciél rownoczesnie jako widzialng instytucje oraz jako wy-
-darzenie zbawcze i wspblnote miltosci, jak lgczy harmonijnie
charyzmaty i postugi oficjalne, kaplanstwo stuzebne i kapian-
stwo wspdlne, wiadze papieza i wladze kolegium biskupiego,
Kos$ciét powszechny i Koécioly lokalne. Podobnie ujmuje
w jedng organiczng calo§¢ Objawienie Boze przez stowa i przez
wydarzenia historyczne. Slowo Boze w aspekcie poznawczym
i w aspekcie dynamicznym, przekaz Objawienia w Pismie §w.
i w Tradycji, wiare jako uznanie prawd objawionych i osobo-
we oddanie si¢ Bogu, tre$¢ Objawienia od strony przedmioto-
wej czy nawet ontologicznej i od strony aksjologicznej czy
funkcjonalnej, tzn. kim jest Bog sam w sobie i jak sie przed-
stawia cbiektywnie relacja czlowieka i Swiata do Boga, oraz
jakg wartos¢ maja objawione tajemnice Boze dla naszej egzy-
stencji i jakg funkcje pelnig w naszym zyciu. Dazy sie tez do
harmonijnego ujecia réznych aspektéw w nauce o Chrystusie
i Odkupieniu, o grzechu i lasce Bozej, o liturgii i sakramentach,
0 malzefistwie oraz o zyciu zakonnym i powszechnym powola-
niu do $wietosei, o stosunku Koéciota do §wiata i o charakterze
szczeScia w niebie. Uwypukla sie przy tym mocno zasade chry-
stocentryzmu, podkresdlajac koniecznos¢ zsyntetyzowania wszy-
stkich prawd wiary wokdl tajemmnicy zbawienia objawionej
w pelni i zrealizowanej w Chrystusie.13

Niewatpliwie w innych wyznaniach spotykamy tez wspél-
czesnie wielu teologdéw dazacych do jakiego$ calosciowego uje-

13 Koniecznos$¢ koncentrowania calosci studiéw teologicznych wok6t
tajemnicy zbawienia w Chrystusie podkre§la Vaticanum II (DFK 14,
16). Problemowi chrystologicznej koncentracji calej teologii po$wiecone
‘byto ogbdlnopolskie sympozjum chrystologiczne na KUL-u w kwietniu
1974 r. (Por. Chrystocentryzm w teologii, Lublin 1977). Por. tez A. N o s-
sol, Potrzeba chrystologicznej interpretacji w teologii dogmatycznej
-dzisiaj, RTSO 4 (1974), 17—28). Praktyczne proby syntetycznego ujecia
catej teologii wokol centralnej tajemnicy Chrystusa podjeli ostatnio na
roézay sposdb: A. Zuberbier, Wierze ... Dogmatykae w zarysie, Kato-
wice 1969, M. Schmaus, Der Glaube der Kirche, Bd I, Miinchen
1969, s. 251—689, W. Granat, Ku czlowiekowi i Bogu w Chrystusie,
g I, Lublin 1972, s. 259—533 i H. Kiing Christsein, Minchen-Ziirich
51975. )
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cia doktryny chrzescijanskiej z uwzglednieniem réznorodnych
jej aspektow.!t Jednakze w Kosciele katolickim te tendencje
do syntetyzowania spotykamy bardzo wyraznie réwniez w ofi-
cjalnym dzialaniu Magisterium Kosciola, w dokumentach ostat-
niego Schoru, papieza Pawla VI, synodu biskupéw, Kongregacji
rzymskich. Wyrazem tych tendencji sy takze liczne obszerne
wyznania wiary, z kiérych ostatnie oglosil papiez Pawel VI
w 1968 r.15 :

Troska o jednorodny rozwéj dogmatow wyraza sie z jednej
strony w przekonaniu, ze Koéciél moze, a nieraz powinien
oglaszac nowe dogmaty wiary, a z drugleJ strony w wykazy-
waniu zgodno$ci odnawianej czy rozwijanej doktryny z dotych-
czasowg naukg katolickg i z tradycja apostolskg. Stad z jednej
strony Koscidt katolicki spotykal sie z zarzutami jakoby jego
Urzgd Nauczycielski, zwlaszcza papieze, arbitralnie oglaszali
jako nowe dogmaty rézne  twierdzenia bedgce tylko opiniami
‘teologicznymi, zwlaszcza w dziedzinie mariologii, a z drugiej
strony zarzucano nieraz Kodciolowi przesadng ostroznosé wobec
nowych kierunkow filozoficznych i teologicznych oraz zbyt po-
chopne potepienie roéznych opinii niezbyt zgodnych z obowig-
zujgcg w Kosciele interpretacja Objawienia. Nawet wielu ka-
tolikéw zarzucalo Kosciolowi albo zbytni konserwatyzm, kur-
czowe trzymanie sie dawnych tradycji, nienadagzanie za zmia-
nami w $wiecie, nieufnos¢ wobec nowych pogladéw lub tez
zbytni progresizm, za daleko idgce reformy zwlaszcza w dzie-
dzinie liturgii, zbytnie uleganie zmiennemu duchowi czasu i
“zbytnig poblazliwo$é wobec rozszerzenia wielu biednych opinii.
Qczywiscie tylko wnikliwe badania prowadzone z pewnej per-

4 Por. wielkie syntezy np. K. Bartha, Die Kirchliche Dogmatik
Bd I/1—2, 1I/1—2, III/1—3, IV/1—4, Ziirich 1932—1967, P. Tillicha,
Systematic Theology, t. I—III, Chicago 1951—1963; przeklad niemiecki,
Stuttgart 1955—1966, lub katechizmy dla dorostych: ewangelicki: Evan-
gelischer Erwachsenenkatechismus. Kursbuch des Glaubens, berarb, W.
Jentsch u. a., Giitersloh 1975, i ewangelicko-katolicki: Neues Glauben-
sbuch. Der gemeinsame christliche Glaube, hrsg. von J. Feiner und L.
‘Vischer, Freiburg — Basel — Wien — Zurlch 1973. Por. tez dwie wiel-
kie trylog1e S. N. Buitgakowa, Kupina meopalzmaaa Drug Zenicha
4 Lestvica Iakowlja, oraz Agniec Bozyj, Utieszitiel ¢ Niewiasta Agnca
(dziela te ukazaly sie¢ w Paryzu w latach 1927—1945), oraz syntetyczng
prace Ewdokimowa pt. Prawostawie (Przekitad zpol‘s'ki, Warszawa 1964).

15 Opublikowane w przekladzie polskim m. in. w tomie pt Wiara
katolicka w dzalogu Warszawa 1970, s. 15—23. Tom ten zawiera takze
krotkie wyznania wiary opracowane przez Sekretariat dla Niechrze$ci-
jan przez K. RahneraiF. Varill ona oraz przez episkopaty Fran-
cji i Belgii..
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spektywy czasu bedg mogly ocenié, czy i w jakiej mierze te
zarzuty byly uzasadnione. W zasadzie jednak troska o jedno-
rodny rozwéj rozumienia wiary w Kosciele jest jak najbar-
dziej stuszne 16, Kosciél musi oglgdaé sie wprzdd i wstecz (Ec-
clesia ante et retro oculata). Musi stale dostosowywaé wyra—
zanie i przekazywanie Dobrej Nowiny o zbawieniu do zmie-
niajgcej sie mentalnodei i calej kultury coraz to nowych poko-
len i epok. I musi troszczy¢ sie o zachowanie calego skarbu
Objawienia w stanie nieuszczuplonym i niezmienionym, o $ci-
stg wiernosé swojej doktryny z pierwotng, autentyczng Trady-
cja apostolska. '

Utilozoficznienie to dalsza, do§¢ charakterystyczna cecha
doktryny katolickiej. Wyraza sie ona w tendencji do jak naj-
lepszego uzasadniania, wyjasniania i okreg§lania wszystkich ta-
jemnic wiary, do wyrazania ckreélen obrazowych w definicjach
Scistych, do spekulatywnych analiz i daleko posunietych wanio-
skowan, do pewnej racjonalizacji wiary, do chetnego postugi-
wania sie w teologii zatozeniami i metodami przejetymi z réz—
nych systeméw filozoficznych, zwlaszcza z metafizyki klasycz-
nej. Oczywiscie w tym ufilozoficznianiu dochodzito nieraz do
skrajnosci. Dochodzilo do przerostéw abstrakcyjnej spekulacji
z .pomniejszaniem wkladu teologii biblijnej i patrystyeznej.
Powstawalo niebezpieczehstwo takiego rozumienia réimych
uzasadnien i okre§len, ktdre moglo prowadzi¢ do zapomnienia
o calkowitej wolnoéci i suwerenno$ci Stwérey wobec stworze-
nia, o absolutnej darmowosei catej nadprzyrodzonej ekonomif
. zbawienia oraz o nieadekwatnosci wszelkich poje¢ ludzkich w

16 Por. m. in. J. Eska, Koéciéf otwarty, Krakéw 1963; H. Kiing,
Sobér i zjednoczenie, Krakdéw 1964. (Jest to przeklad dwu ksigzek:
Konzil und Wiedervereinigung i Kirche im Konzil, ktére ukazaly sie
we Fryburgu w latach 1960 i 1964); Y. Congar, Situation et taches
présentes de la théologie, Paris 1967 (Trzy rozprawy z tego tomu opu-
blikowano po polsku w czasopismach: WieZ 10 (1967) nr 2, s. 31—43;
ZM 20 (1970) nr 6, s. 35—43 i nr 7—8, s. 138—143; Znak 19 (1967) 1361—
1377); K. Rahner, Zmienne { mniezmienne elementy w Kosciele,
CZNKUL 14 (1971) z. 2, s. 25—368; M. Schoof, Przetlom w teologii kato-
lickiej. Poczagtki, drogi, perspektywy, Krakéw 1972 (oryginal holender-
ski, Baarn 1968); J. P. Mackey, Tradycja i zmiana w Kosciele, War-
szawa 1974; A. Zuberbier, Materialy -do teorii teologii prakiucz-
nej, Warszawa 1974, s. 85—102 i 112—124; T en ze, Teologia dzisiaj, Ka-
towice 1975, passim; W. Hryniewliecz Rola Tradycji w interpretacji
teolooicznej, Lublin 1976; Y. Congar. Tozsamodé, zmiana i autory-
tet, ZNKUL 20 (1977) z. 3—4, s. 3—14; J. Duquesne, O wolno$é po-
szukiwan teologicznych. Rozmowy z o. M. D. Chenu, Warszawa 19775
A. Zuberbier, Kierunki rozwoju wspélczesnej teologii, w: W kie-
runku chrzedcijariskiej kultury, Warszawa 1978, s. 46—56.
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stosunku do niepojetych tajemnic Bozych. Dochodzilo wresz-
cie do blednego rozumienia analogii pojeciowej jako podstawy
niemal jednoznacznego orzekania o Bogu i o stworzeniach, do
:scholastycznego skostnienia w metodzie nauczania teologii a
nawet katechizmu oraz do zaniku postawy podziwu, kontem-
placji i pokory intelektualnej wobec badanych tajemnic. 17
Niemniej jednak zasada intelektualnej refleksji nad wiarg
‘wydaje sie stuszna.’® Wynika ona z rozumnoéci natury ludz-
kiej i z przykladu ukazanego juz przez Ojcow Kosciola,
Wprawdzie styszy si¢ obeécnie opinie, ze proces hellenizacji
chrzedcijanstwa, wyrazenia go w szacie filozofii greckiej byt
czym$ niewladciwym czy wrecz szkodliwym, ze trzeba wrécié
do samej Biblii, ale opinie takie sa napewno zbyt skrajne.l®
‘Wiara przyjeta ze swiadectwa Apostoléw potrzebuje rozumo-
wego poglebiania (Fides quaerens intellectum) i to poglebia-
nie musi sie¢ dokonywac¢ w oparciu o pojecia i metody czerpa-
ne z okreS§lonej filozofii, uznawanej w danej epoce za szczyto-
we osiggniecie ludzkiej refleksji nad istota i ostatecznymi pod-
stawami rzeczywistosci; chyba slusznie wiec teologia katolic-

17 Por. J, Tischner, Schytek chrzescijanstwa tomistycznego, Znak
22 (1970) s. 1—20; H. Bortnowska, Znaki zapytania, tamze, s. 21—26.
Por. tez dyskusje miedzy S. Swiezawskim (TP nr 13 z 1977 r.)
aJ Tischnerem (TP nr 17 i 49 z 1977 r.). Pogladéw Swiezawskie-
go bronil tez M. Gogacz (ZM nr 9 z 1977 r.), T. Slipko (TP nr 35
Z 1977 r) 1 R. Waszkind (TP nr 38 z 1977 r.), natomiast poglady J.
Tischnera poparli M. Jaworski (TP nr 46 z 1977 r) i J. Wolkow-
ski (ZM nr 10 z 1977 r.). Stanovvlska posredniego miedzy tomizmem
a fenomenologia bronit A. Gawronski (TP nr 27 z 1977 r.). Pew-
nego podsumowania fej dyskusji dokonal K. Tarnowski w art. pi.
Tomizm a obecnodé filozofii, ,,Znak” 30 (1979) s. 198—212.

18 Por. St. Kaminski, Metoda w teologii, w: W. Granat DK,
Tom wstepny, s. 147—162; B. Lonergan, Filozofia i teologia, Znak 25
€1973) s. 1148—1160; St. Kamins ki, Racjonalizm w najnowszej meto-
dologii nauk a intelektualizm w epistemologii Tomasza z Akwinu, RF
%9 (1974) z. 1 s. 39—53 (zwl 49—53); M. Jaworski, Prqdy filozoficzne
1 podstaw nowej teologii, ACr 7 (1975) s. 521—536; St. Kaminski,
Epistemologiczno — metodologiczne uwagi o teologii, w: Teologia nou-
ka o Bogu. IV Kongres teologéw polskich, Krakéw — Mogita, 14—I16.
IX. 1976, red. M. Jaworski — A. Kubis Krakéw 1977 s. 36—51;
Tenze, Wspélezesna teologia katolicka (Proba metodologicznej cha-
rakterystyki), ZNKUL 21 (1978) z. 1 5. 3—16; A. Zuberbier, O £réd-
tach dzisiejszej mydli teologicznej, w: SFB III s. 180—194; Tenze, Fi-
lozofia we wspbdlczesnej polskiej teologii, Znak 30 (1978) s. 3—I16.

1 O uyjemnych skutkach hellenizacji chrzeécijahstwa pisze m. in. J.
Hessen w dziele pt. Griechische oder biblische Theologie? Das Pro-
blem der Hellenisierung Christentums in neuerer Beleuchtung (Miin-
chen 21962). Por. A. Nossol, Wplyw filozofii na teologze, ZNKUL 6
{1963) nr 4, s. 70—72.
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ka broni sie przed jekim$ fideizmem czy irracjonalizmem, jak
réwniez przed skrajnym biblicyzmem.

Tendencja do dogmatyzowania wyraza sie w dgznosci do jak
najwiekszego u$cislania wyznaczonych prawd wiary, do two--
rzenia ostatecznych sformulowan obowigzujacych wszystkich
na wzdr norm prawnych, do sformulowania coraz to nowych
dogmatéw wiary. W skrajnym przypadku caly rozwdj teologii.
sprowadzalby sie¢ wtedy do roczwoju dogmatdéw. Rzeczg teolo-
goéw byloby tylko uzasadnia¢ i wyjasniaé dogmaty dotgd oglo-
szone przez Urzad Nauczycaelskl, a nastepnie przez wycigga~
nie z tych dogmatéw, niby z przestanek, dalszych wnioskéw,
przygotowywanie nowych twierdzien, ktére ewentualnie mo-
glyby by¢ zdogmatyzowane. Taki skrajny dogmatyzm jest nie~
mal calkowicie zarzucony we wspdlczesnej teologii katolickiej.
Zadania teologii ujmowane sa wszechstronnie, a Magisterium
Kosciota woli przypominaé i przedstawiaé calosciowo obowig-
zujgcg dokiryne niz oglasza¢ nowe dogmaty.?® Niemniej jed-
nak slusznie uznaje sig, ze w niektoérych przypadkach, zwlasz-
cza wobec niejasnych, dwuznacznych czy wrecz biednych in-
terpretacji doktryny katolickiej komieczne jest dokladniejsze
sformulowanie a nawet zdogmatyzowanie zagrozonej prawdy,
celem zachowania w nienaruszonym stanie calego depozytu
Objawienia.?!

2 Por. wypowiedzi Soboru (KO 23 i 24; DE 10—11, 17; DFK 16; DM
22), przemdéwienie Pawla VI z 1. X. 1966 pt. Teologia a magisterium
Ecclesice RBL 19 (1966) 209—215 i jego Adhortacje ,,Quinque iam anni’”
7z 8. XIT 1970) AK 77 (1971) 8—186), oraz Tezy opracowane przez Miedzy-
narodowa Komisje Teclogiczng: a) Jednosé wiary a pluralizm teolo-
giezny — opubl 19. V. 1973 (Przektad polski z komentarzami M. J. Le
GuillouiJ Mediny Esteveza w ZM 23 (1973) z. 8—9, s. 185—
—195, a z komentarzem St. Olejnika w CT (1975) z. 2, s. 5——~18); b)
Urzqd mauczycielski a teologia — opubl. 6 czerwca 1976 (Przekitad pol-
ski z wprowadzeniem oprac. przez Ph., Delhaye’a w ZM 26 (1976) z. 11,
s. 107—108, a z komentarzami O. Semmelrotha i K. Lehmanna
w CT 47 (1977) z. 3, s. 171—180). Por. tez Instrukcje Kongregacji Wy-
chowania Katolickiego o teologicznej formacji przysztych kaptandw
(CT 47 (1977) z. 2, s. 171—197).

21 Celem przypomnienia obowigzujacej nauki katolickiej Kongregacja
Doktryny Wiary wydata ostatnio nastepujace deklaracje: 1) w obronie
wiary w tajemnice Wcielenia i Troéjcy Przenajéwietszej — dn. 22. 1972
(PPK V/2, s. 54—66); 2) w obronie katolickiej nauki o Kosciele — dn.
24. VI. 1973 (PPK VI/2, s. 17—46; ZM (1973) z. 11, s. 126—138); 3) na
temat przerywama cigzy — dn. 18 XI. 1974 (PPK VII/1, s. 181-—212);
4) w sprawie pogladéw H. Kiinga — dn. 15. II. 1975 (ZM 25(1975)
z. 6, s. 118—119); 5) o niektérych zagadnieniach etyki seksualneJ —_
dn. 29. XII. 1975 (ZM 26(1976) z. 7—8, s. 169—180); 6) w sprawie mo-

zliwosci dopuszczenia kobiet do $wiecen kaplafnskich — dn. 15. X. 1976
(ZM 27(1977) z. 7—8, s. 189—198; Biul. Ekum. 6(1977) z. 3, s. 12—24).
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IV. CECHY ZYCIA MORALNEGO W KATOLICYZMIE

W poszukiwaniu specyficznych cech realizowania sig¢ chrzes--
cijanstwa w Kosciele katolickim nalezaloby wreszcie wzig¢ pod
uwage ogromng dziedzine zycia moralnego.?2 Dla calosci obra--
zu katolicyzmu wymienimy tu przynajmniej w skrécie niekto-
re charakterystyczniejsze momenty. Zycie chrzescijanskie w
Kosciele katolickim wydaje sig charakteryzowa¢ réwnoczesnym
akcentowaniem wielkiej roli rozumu i prymatu milosci, jakas:
wspblzaleznoscig praktyk religijnych (katolik to w zasadzie
praktykujacy) i obowigzkéw moralnych, pewnym mnapigciem
miedzy wolnogcig sumienia i przepisami prawa, podkreslaniem
zasady zlotego §rodka i unikaniem réznych skrajnosci, trzezwym .
realizmem ijakims$ zobiektywizowaniem przy pewnej nieufno-
$ci wobec nadzwyczajnych przezyé czy objawien prywatnych i
wreszcie zasadg personalizmu umogliwiajgcg harmonijny roz--
woj osoby i wspo6lnoty. !

ZAKONCZENIE

Zastanawiajac sie nad wszystkimi charakterystycznymi ce--
chami chrzescijanstwa katolickiego, ‘usilujgc ukazaé¢ jakas wy-
~ razista i .mozliwie autentyczng wizje katolickiej realizacji
chrzescijanstwa zauwazamy, ze niewgtpliwie konkretny ksztalt
katolicyzmu powstat pod wpltywem kultury rzymskiej i jest.
mocno zwigzany z kulturg zachodnig. Glosi sie dzisiaj nieraz
postulat odzachodnienia (dezokcydentalizacji) Kosciola katolic--
kiego. Istnieja przeciez takze katolickie Koscioly wschodnie,
prowadzony jest dialog ekumeniczny w celu przywrdcenia jed-
nosci chrzescijanstwa, przy dziatalnosci misyjnej podejmowa--
ne sg starania, by istotng tre$¢ chrzeScijanstwa wszczepi¢ w
rodzime kultury réinych narodéw a nie narzucaé¢ im kultury
zachodnij, podkresla sie w ogéle uniwersalizm chrze$cijanstwa
i jego transcendencje w stosunku do wszelkich kultur 23. Jed-

22 Opracowanie niniejsze dokonane zostalo z pozycji teologii dogma-
tycznej i fundamentalnej. Gruntowne ukazanie specyficznych cech
moralnodci katolickiej winno byé dokonane przez teologa moraliste,
Tutaj probuje sie tylko zasygnalizowaé te problematyke.

23 Relacje miedzy chrzescijanstwem a roéznymi kulturami sprecyzo-
wal Sob6r Watykanski II (Por. m. in. KK 13; KDK 42, 58; DE 14—18;.
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nakze méwige o rzymskim czy zachodnim charakterze chrzes-
cijanstwa w wersji katolickiej chcemy podkre$lic nie tyle
wszystkie uwarunkowania kulturowe, jako§ ograniczajgce
chrze$cijanstwo i nadajgce mu koloryt lokalny, czynigce z Kog-
-ciola powszechnego Kos$ci6l lokalny, co wplyw tej kultury na
wyrazniejsze ukazanie sie i rozwdj niekt{érych elementéw nale-
zacych do istotnej struktury chrzescijanstwa i ‘stanowigcych
jakie§ bogactwo calego Koscicla powszechnego. Tak np. insty-
tucja prymatu papieza, ktéra sie w pelni rozwineta niewatpli-
wie pod wplywem prawniczej mentalnoéci rzymskiej stanowi
‘wedtug wiary katolickiej istotny element struktury Kosciola,
a nie jest tylko jakim§ wyrazem wplywu mentalnosci rzym-
skiej na chrzescijanstwo.

Wierzymy, ze w naszym KoSciele rzymsko-katolickim od-
znaczajacym sie swoistym charakterem zachowala sie w nie-
naruszonym stanie istotna substancja chrze$cijanstwa, ze za-
chowala si¢ tu nieprzerwana historyczna cigglosé z pierwotng
Tradycja apostolsks, ze dzieki nieomylnemu Magisterium pa-
‘pleza i biskupéw mamy obiektywne kryterium pozwalajgce w
sposbb pewny poznaé, jaka jest autentyczna wiara chrzesci-
janstwa. Wierzymy przy tym, ze sam Ko$ciol nie jest o$rod-
kiem, ani celem, ale stugg i narzedziem. Os$rodkiem jest Chry-
stus, a celem Bég w Trojey Swietej. Zdajemy sobie takze spra-
we, ze zyjac w Kosciele znajgcym pelng tresé chrze$cijanstwa
czesto jestedmy grzeszni i stabi w wierze. Dystansujg nas nie-
raz w gorliwosci i milosci Bozej bracia z innych Kosciotdw
chrze$cijanskich. Uznajemy z pokorg potrzebe pokuty, nawr6-
-cenia sie, aby moéc lepiej ukaza¢ w naszym konkretnym kato-
licyzmie prawdziwe oblicze Kosciota Chrystusowego i aby
“wnie§¢ nasz warto$ciowy wklad w cale dazace do jednosci
chrzescijanstwo.

DKW 2—6; DM 11,22). O uwzglednianiu réznorodnosci kultur w dzie-
le ewangelizacji pisal papiez Pawel VI w Adhortacji ,,Evangelii Nun-
tiandd” z 8. XIL 1975 r. (por. nn. 20, 53, 63—64). Na ostatnim Synodzie
biskupéw z 1977 r., poSwieconym katechizacji w $wiecie wspbdlczesnym
moéwiono czesto o tzw. inkulturacji czyli o wszczepieniu czy weieleniu
Ewangelii w okreslone kultury réznych narodéw (Por. m. in.: Homilia
Pawta VI w czasie Mszy inauguracyjinej; ogdlny bilans dotychczaso-
wych prac Synodu przedstawiony przez A. Lorscheidera, n. 10;
Synteza propozycji do przedstawienia Ojcu Swietemu, cz. III; Oredzie
~Synodu do Ludu Bozego, n. 5, 15—~16. Dokumentacja Synodu w prze-
kladzie polskim opublikowana jest w ZM 28(1978) nr 2).
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Réalisation de la chrétienté
dans I'Eglise catholique

Sommaire

C’est 12 une conférence prononcée le 28 octobre 1977 au cours de la
XXIII Semaine Ecclésiologique a 1'Université Catholique de Lublin.
Cette Semaine, organisée sous le mot d’ordre ,La chrétienté de nos
Eglises”, devait présenter, & travers les conférences et les discussions,
la réalisation de la chrétienté dans les Eglises Evangeliques, dans
d’Eglise Orthodoxe et dans I'Eglise Catholique.

L’auteur constante au début, qu’une présentation exacte de la réa-
lisation de la chrétienté dans I'Eglise catholique est bien difficile,
détant donné que le Concile Vatican II, tout en présentant une vision
profondément renouvelée de I’Eglise, a donné I'impulsion a la réforme
de presque tous les domaines de la vie et de Dlactivité de I'Eglise
catholique contemporaine. I’auteur présente la teneur de cet ensei-
gnement sur la base de quatre catégories ecblésiologiqugs fondamen-
tales, dont s’est servi le Concile et notamment: le mystére, le peuple
de Dieu la communauté et le sacrement du salut.

I’auteur caractérise ensuite la structure de I'Eglise catholique. Il
analyse successivement ses éléments spécifiques tels que: la primauté
de I’évéque de Rome, la présence vivante du Magistére de 'Eglise,
ainsi que laccentuation du c6té institutionnel de I’Eglise et le role
du droit en I’Eglise, avec évidemment le soulignement de leur carac-
- tére de service, en relation a la vie communautaire et a4 la mission
salvatrice de I'Eglise.

L’auteur réfléchit ensuite sur la spécifité de la doctrine préchée
par 1'Eglise catholique. I1 démontre que cette doctrine est caractérisée
par des traits tels que le souci de l'intégrité et de la systématisation,
ce que 'on apele le dévéloppement homogéne des dogmes, une sen-
sible imprégnation par la philosophie et enfin la tendance a dogma-
tiser l’enseignement préché.

I’auteur essaye enfin de présenter sommairement certains traits
«caractéristiques de la vie morale dans le catholicisme, tels que I'accen-
tuation simultanée du rdle éminent de la raison et le primat de Yamour,
da dépendance mutuelle des pratiques religieuses et des devoirs mo-
raux, la tension entre la liberté de conscience et les prescriptions
1égales, Taccentuation du principe du juste milieu, le réalisme sain
et le personnalisme. .

En terminant, l'auteur affirme, que la forme concrete du catholicis-
me naquit sous linfluence de Ia culture romaine et qu’elle est au-
Jourd’hui fortement liée a culture occidentale.

4 — Studia Theologica Varsaviensia
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On parle actuellement de la transcendance de la chrétienté, en tant
que religion universaliste, par rapport & toutes les cultures et en méme
temps de la nécessité de l'enracinement de celle-ci dans les culiures
indigénes, et évidemment aussi de la nécessité d’6ter au catholicisme
Pempreinte, par trop wvisible, exclusivement romaine et occidentale.
Cependant, le lien de longue durée et strict de U'Eglise catholique avec
la culture romaine et occidentale, nonobstant les limites qui l'accom-
pagnaient, a permis un dévéloppement plus complet dans le catholi-
cisme de certains éléments essentiels pour la chrétienté et constituant
une . richesse pour PEglise universelle (par ex. linstitution du primat
du pape). Nous croyons que la teneur essentielle de la chrétienté s’est
conservée intacte dans I'Eglise catholique-romaine, bien que le réle
exercé par I'Eglise elle-méme ne soit qu’un role d’instrument de ser-~
vice par rapport a leouvre salvatrice du Christ envers I’humanité,
et bien que nombreux sont les catholiques qui ne réalisent que im-
parfaitement leur vocation chrétienne.

W. Lydkea



