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WSTEP

Teologia, ktora proponuje wspblezesnemu chrzecijanstwu Jan
Chrzciciel Metz2 — teolog fundamentalista z Minster — stano-
wi probe sformutowania oredzia eschatologicznego w warunkach na-
szego wspolczesnego spoleczenstwa, ktore przezywa swoiste zagro-
zenie swojej egzystencji wiary. Podejmuje sie ona roli poérednika
miedzy pewnym Srodowiskiem kulturowym a znaczeniem jakie od-
grywa w nim religia. Pragnie ta teologia powigzaé chrzeScijan-
stwo z aktywna siuzba wobec $wiata. Idzie jej przy tym nie o za-
miary ,polityczne”, lecz pragnie stangé ona w ,stuzbie wiary”
wspblczesnemu czlowiekowi, glogzge, ze Kosciol jako instytucja ma
wobec historii ludzkiej obowigzki o charakterze ,krytyczno-wyzwa-
lajacym”. Kosciol bowiem otrzymuje |, tworzywo’ zbawienia od spo-
lecznos$ei ludzkiej,” z ktorej wyrasta, a ze strony historii warunki
swojego $wiadczenia.

Dokiryna soborowa wyraznie ukierunkowana pastoralnie, uswia-
damia wspoélczesnemu $wiatu, ze chrzeécijanstwo nie jest wymikiem
tylko postannictwa stowa, lecz rowniez dziatania Ducha $w., ktory
wedlug Gaudium et spes przejawia swoje dzialania w historii
Swiata. Zachodzi miedzy Kosciotem, dzialajscym w historii, a hi-
‘storia oddzialywujaca mna KXosciét swoiste sprzezenie zwrotne.
Wspomniana konstytucja duszpasterska stwierdza: ,,Koscior zdaje
sobie jasno sprawe, ile otrzymal od historii i ewolucji rodzaju
ludzkiego” (KDK nr 40).

1 Artykul stanowi fragment rozprawy doktorskiej przygotowywane]
na Wydziale Teologicznym ATK w Warszawie pod kierunkiem ks.
prof. dra hab. St. Olejnika.
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To wzajemne oddzialywanie na siebie: Kosciola i $wiata, w zbaw-
czym wymiarze stoi u podloza problematyki, ktérg sie zajmuje
»teologia Swiata”. Metz prébuje jag rozwigzywaé po linii ,teo-
logii politycznej”’, dla ktorej ,historycznosé” wydaje sie byé pod-
stawowg kategorig usprawiedliwiajgcg te teologie 3.

,Historycznosé¢” — w my$li tego autora staje sie réwniez egzys-
tencjalnym warunkiem dla urzeczywistniania finalistycznych za-
lozen zbawienia $wiata, ktory znajduje sie in statu fieri swojej
»Swieckodei”. Kategoria ta nosi charakter funkcojonalny i ekonomicz-
ny. Historia bowiem pokazuje nam, co Bég uczynil, i czyni dla
nas w czynie zbawczym Jezusa Chrystusa odnos$nie do naszego
zbawienia. W jaki za$§ sposob ,historyecznosé” — wedlug teologii
Metza — pelni role funkcjonalnosci moralnej beda pr(’)b-owaly Wy~
kazac ponizisze wywody.

Wypadnie nam najpierw ukazaé metzowskie pojecie historii, by
sformulowaé ,,polityczne” zadania wiary oraz przedstawié¢ rozwiaza-
nie podstawowego problemu. Ukazemy go poprzez wyjasnienie zalo-
zen analizowanej tu teologii, ze przyroda stanowi material denu-
minizacji, hominizacja za$§ docelowy proces upedmiotowiania historii
poprzez rzeczywistos¢ wiary.

2 Johann Babtist Metz ur. sie w Welluck w Bawarii w r. 1928,
a wySwiecony na kaplana w r. 1954. Studia filozoficzne i teologiczne
rozpoczat na Uniwersytecie w Innsbrucku. Pod kierunkiem Emericha
Coretha napisal rozprawe o Heidegerze (Heideger a problem
metafizyki) w r. 1953, a w r. 1962 opublikowal rozprawe fdoktorska
napisang pod kierunkiem K. Rahnera pt: Chrzescijanski antropo-
centryzm., Od lat 1963—1964 prace Metza skierowujg sie na relacje: Ko-
Scidt—S$wiat. Od r. 1966 za$§ rysuje sie w jego mysleniu teologicznym
koncepcja innego podejécia w teologii. Zwaé sie ona odtad bedzie ,teo-
logig polityczng”. Metz jest czlonkiem naukowej Rady Centrum Ba-
dan Interdyscyplinarnych Uniwersytetu w Bielefeld, a nadto wspédlza-
lozycielem 1 wspblwydawecg migdzynarodowego czasopisma teologicz-
nego ,,Concilium”. Najpierw swoje rozwazania teologiczne publikuje w
formie artykuldw w wielu periodyksch rodzimych i zagremicznych. Te
za$ zebrane w jedng calo$é i uporzadkowane tworza edycje ksigzkows:
Zur Theologie der Welt, Mainz 1968. Spoérdd innych prac Metza wspo-
minamy wazniejsze: Kirche im Prozef der Aufkldrung. pr. zb. J. B.
Metz — J. Moltmann — W. Oelmiiller, Minchen 1970; Die
Theologie in der interdisciplinidren Forschung. Diusseldorf 1971: Leidens-
-Geschichte, Freiburg 1974; Zeit der Orden. Zur Mystik und Politik der
Nachfolge, Freiburg 1977; Glaube in Geschichte und Gesellschaft, Mainz
1977. Proponowana ,teologia polityczna”’ wywolala wéréd teolegdw ozZy-
wiong dyskusje, ktore] wypowiedzi opublikowano w edycjach ksigzko-
wych. Wspomnijmy dla przyktadu: Politische Theologie in der Diskus-
sion, Mainz-Miinchen 1969; M. X hauffaire, La , Theologie Politique”,
Paris 1972. Dyskusja nad teclogia Profescra z Minster trwa nadal,
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I ,POLITYCZNY” SENS HISTORII

J. B. Metz usprawiedliwiajgc swoja teologie, uwaza ze ,histo-
ryczno$¢” stanowi te pierwsza kategorie mys$lenia spoteczno-kry-
tycznego, dzieki ktérej wypowiadaé mozna ekonomie odkupienia.
Twierdzi on przede wszystkim, ze: ,B6g jest Bogiem historii4.
I jest Nim nie tylko przez to, ze wprawia jg w ruch, pozostajac od
niej daleko, lecz takze o ile Sam prawdziwie w hiej sie objawia,
kiedy historia staje sie uczestniczka walsnego losu niezmiennego
Boga. Bo6g w swej transcendencji znajduje sie jakby ,,ponad” his-
torig, lecz jako ,,Emmanuel” jest On niejako ,,w” niej, bedac row-
noczes$nie stale ,przed” nia, jako jej wolna i miedysponowalna
przysztosé. Boég sam dziata w $wiecie w tzw. czynie historycznym 5.
Dotyczy to znanych w teologii trzech jej wymiardéw: od stworze-
nia — wizja dziejow czlowieka w §wiecie, ktérym zajmuje sie pro-
tologia i przeznaczenie w Chrystusie tych dziejow, czyli pelnia
zbawczej eschatologii. Pofredni wymiar, jaki§ dziejowy S§rodek,
zwany za wyrazeniami biblijnymi: ,,wiekiem”, “eonem” rozcigga
sie doczeénie od stworzenia az po paruzje. Ta egzystencjonalna ,te-
raZzniejszo$é znajduje u Metza szczegdlng uwage, ktorej chee stuzye
jego teologia. Jej zadania sprowadza Metz do: tropienia i po$wiad-
czanie owych permanentnych ¢ choé¢ ukrytych ,zaslubin” historii
zbawienia z historig §wiata?. W $wietle historii zbawienia odkry-
waé mozna pewng forme historii, obecng rowniez we wszystkich
procesach rozwojowych rzeczywistoSci stworzonej.

To wladnie w ,historycznym myé$leniu”, do ktérego nas sklania
i biblijna tradycja, winno sie okre§laé stosunki zachodzace miedzy
religig chrzescijanskg a rzeczywistoécig spoteczng, aby nie popasé
w ,uprywatnienie” oraz w swoisty ,,mitologizacje” religii. MySlenie
historyczne pozwala na owo odmitologizowanie religii i jej depry-

wplvwajge na krzepniecie sie podstawewych jej idei oraz na virwalenie
metody.

3 J. B, Metz Gott vor uns. w: Ernst Bloch zu ehren, Frankfurt
1963, s. 227—241; por. takze: Kol. 1, 17, Gal 4, 4, Mk 1, 16.

3. B. Metz Zur Theologie der Welt, Mainz 1968, s. 18—19.

5por. J. B. Vico, Nauke nowa, Warszawa 1966, s. 3; 146 n: por.
takze: R. Hooykaas, Natur en geschidenis, Amsterdam 196%; M. T o-
polski, Metodologia historii, wyd. 2., Warszawa 1972, s. 6, 23, 130.

6§ J.B. Metz Zur Theologie der Welt, dz. cyt., s. 3.

7 Tegoz autora, Problem teologii politycznej a Koscidét jako instytucija
reprezentujgca wolno$é krytyki spotecznej, Concilium 1—I0. Poznan
1978, s. 285—296.

8 Tegoz autora, Religia chrzedcijofiska a proktyka spcleczna. W: Dro-
ga do diaglogu, Londyn 1970, s. 174.
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4

watyzacje 8. Religia bowiem nie tkwi na uslugach samej siebie,
lecz stuzy historyceznej realizacji dziela zbawienia 9.

Historyczny charakter religii tlumaczy i ten biblijny fakt, kiedy
to w Wielki Pigtek ,zaslona $wigtyni zostaje zerwana” w sposéb
definitywny. ,,Zgorszenie” i ,obietnica” zbawienia sa od tej chwili
sprawami publicznymi. Ten publiczny charakter postannictwa zba-
wienia, dokonujgcy sie w historii nie moze byé¢ ani zatarty, ani
oslabiony; to za$ ze dokonuje sie on w historii, nabiera znaczenia
publicznego, za ktory religia chrzescijanska przyjmuje publiczng
odpowiedzialno$¢, tgcznie z funkcejg , krytyki” i ,wyzwalania”. Ten
bowiem proces jest i pozostaje przyjety w chrzedcijanstwie, z kto-
rego nie moze juz odpa$é. Teologia podejmujgc sie zrozumienia
tego procesu, winna go nie upraszczaé, a uznaé go za wilasciwy dla
zbawcze]j historii 19. Poniewaz nad mim zawist ,cien Krzyza”, znaj-
duje sie om zawsze pod znakiem wewnatrz§wiatowego protestu
przeciwko Bogu. Wyznaje przy tym Metz, ze ,$wiecki” sprzeciw
w stosunku do Swietego, do Boga i Jego Chrystusa jest zawsze
przewidziany w chrzeScijanskim projekcie historii 11.

Takze historia jest ,,§wiecky” — twierdzi autor. Jest to atrybut
historii, ktory zgodny jest z ogblng jego koncepcja ,,politycznego”
patrzenia na §wiat, ktéry jest tworzywem historii. Skoro ten §wiat
jest ,§wiecki”, stad i jego historia ofrzymuje owag ceche ,Swiec-
ko$ci”. Zmany dotad model esencjalnego ujmowania §wiata, ktory
dostrzegal tylko w nim statyczne elementy, definiowal jego istote
i sprowadzal $wiat do jedno$ci, do substancjalnych wymiaréw.
Kiedy za$§ okreélal nature $wiata, to znaczona byla ona niezmien-
noécig samego Boga, jego Sacrum i Numinosum.

Jako reakcja na esencjalne ujmowanie $wiata pojawil sie model
egzystencjalny, ktory akcentowal w ontologii elementy dynamicz-
ne. Prawo natury i normy moralne ujmowano -— w kategoriach
egzystencjalnych. Model ten zakladajgc pewien rozwdj i zmiennosé
staje sie miebezpieczny przy okreS§laniu chrzescijanskiej moral-
noéci. Grozi bowiem relatywizmem etycznym. Nasz autor uwaza,
ze historie tworzong na tym $wiecie pisano przede wszystkim na
podstawie tekstow, miast uwzglednia¢ w niej duchowe i mate-
rialne warunki zycia. Spisywano tez historie doktryn, a nie rze-
czywidcie przezywang. Historia bowiem winna ukazywaé cale zycie

9 Tamze, s. 164--166.

10 Tegoz autora, Zur Theologie der Welt, dz. cyt., s. 18.

11 Tenze, Die ,Stunde” Christi. W: Wort und Wahrheit 12 (1957),
s. 5—18.
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ludzkie, ktdére realizuje sie poprzez spotecznos¢ i dla spotecz-
nosci 12,

Historia wigc zdaniem Metza, ktéry proponuje ,,polityczne” uj-
mowanie historii, jest nie tylko tym, co sie dzieje w obrebie §wia-
ta, jako w stalej ramie, lecz jest zdarzeniem samego S$wiata 13,
Swiat tu staje sie widzialny jako historyczna wielko$é, dzieki wol-
nemu i niewidzialnemu dziataniu w Nim Boga 14. , Polityczna” kon-
cepcja $wiata jako historii, zdaniem mnaszego autora wigze sie
z procesem duchowo-historycznym, z owg transorientacja myéle-
nia; od $wiata do czlowieka, od natury do historii i od substancji
do podmiotu i jego wolnej podmiotowosci. Inaczej mowige, od for-
my myslenia kosmocentrycznego ku orientacji amtropocentrycznej.
Tu czltowiek widziany jest w swej historycznej i wolnej podmio-
towosci, doswiadezajac i relizujgc siebie juz nie jako co$ ,bytu-
jace” obok innych ,bytujgeych” w §wiecie, lecz jako podmiot tego
Swiata i jako podmiot, ktory coraz bardziej zaczyna dysponowaéc
sposobami ,bycia” Swiata, przyrody, kultury czy spoleczenstwa.
Ow podmiot wecigga $wiat coraz wigcej w historie swej wolnej
podmiotowoéci. Metzowska koncepecja rozumienia Swiata zmienia
sie od rozumienia $§wiata jako natury, do jego rozumienia jako
historii 15, Dostrzega tez nasz autor znaczenie dla zycia chrzesci-
janskiego ujmowanie stworzonodci §wiata w horyzoncie historio-
-zbawczym. Rzeczywistosé stworzenia jest kazdorazowo juz dana,
w fakcie historycznego obdarowania zbawieniem i bierze. udzial
w historiozbawczym poéredniczeniu, w ktérym ten Swiat doznaje
oczyszezenia 18, To ujmowanie $wiata w aspekcie historiozbawczym
prowadzi do przyznania mu wiecznie trwalej autonomii, w ra-
mach — jak to okre§la Metz — eschatologii realizujgceej sie produk-
tywnie. W przyjecin $wiata bowiem przez Boga, w Chrystusie,
przyjecie to nie stanowi rzeczywisto$ei jeszeze miezrealizowanej, lecz
stanowi ono juz historyczne zdarzenie eschatologiczne 17. Ow pro-

12 Por, Y. M. Congar, Twbérczy wplyw spoteczeristwa ¢ historii na
rozwoj cztowieka-chrzescijanina. W: Droga do dialogu, dz. cyt., s. 19—48.

3 Wenn Geschichte ndmlich nicht nur das ist, was sich innerhalb
von ,,Welt” (als fixem Rahmen) begibt, sondern das Ereignis der Welt
selbst ist, (..), J. B. Metz, Zur Theologie der Welt, dz. cyt., s. 15.

14 Tamze, 20; por. takze: F. Gogarten, Was ist Christentum?,
Gottingen 1956, s. 78 n.

15 J. B. Metz, Zur Theologie der Welt, dz. cyt., s. b2

18 Tamze, 8. 25; por. takze: H. Kiing, Christozentrik. w: Lexikon
Theologie und Kirche II, 5. 1169—1174; K. Rahner, Fragen der Kon-
troverstheologie ftiber die Rechtfertzgung W Sch'rzften 2ur Theologze
IV, Einsiedeln 1964, s. 237—271, zwlaszcza: s. 261.

w J. B. Metz Zur Theologie der Welt, dz. cyt., s. 28; por. takze:
H. U von Balthasar, Das Ganze im Fragment, Einsiedeln 1963.
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ces, w zdarzeniu eschatologicznym staje sie historycznym zbawie-
niem, wzglednie historycznym jego dokonaniem.

Ten aspekt politycznego ujmowania $wiata, jako tworzywa his-
torii, w rzeczywistoSci zbaweczej, ustanowionej przez Chrystusa
pokazuje potege ducha chrzescijanskiego, ktéry objawiaé sie wi-
nien w procesie progresywnej integracji miedzy sakralnoscig
a profanum 18, To wlaénie w historii dokonywa¢ sie ma ten proces
integracyjny, proces, ktéry w wydarzeniu zbawczym znosi rdznice
w jego dualizmie.

Ujawnione tu polityczne rozumienie historii, jako jego historio~-
zbawcze upodmiotowienie stawia nam pytanie nastepne, w naszych
rozwazaniach. Jakie wylaniajg sie w Swietle tej refleksji zadania
dla wiary, aby mogla ona wzig¢ odpowiedzialno$¢ za te historig?

II. ,POLITYCZNE” ZADANIE WIARY W HISTORII

Wobec trudnosci godzenia absolutnego charakteru religii z tzw.
pluralizmem $wiadomos$ciowym powstaje egzystencjalne zagrozenie
dla wiary czlowieka, przybierajgce formy dezintegracji jego oso-
bowosci. W historii bowiem spotyka czlowiek réznorodne dane
i bodzce, ktorych juz nie potrafi sprowadzi¢ do jedno$ci, ogarngé
je, a tym bardziej mie¢ do nich dystans. Czesto bowiem gdy we-
wnatrz§wiatowe impulsy Swiadomosciowe marastajg, a sektor reli-
gijny, pozostajacy w pewmnego rodzaju osamotnieniu, zda sig byé
powalony, zadania dla wiary ulegajg coraz wiekszemu zawezeniu,
zdajg sie wskazywaé ma rosngcg bezprzedmiotowoS$é 19,

W tym pluraliZzmie widzi jednak Metz zaczagtki autentycznego
i pierwotnego do$wiadczenia wiary, zwlaszcza gdy wiara nie pre-
tenduje w swej treSciowej $wiadomosci do dominicji obok innych,
lecz stanowi tylko zaakceptowane do$wiadczenie owego trudnego
do opanowania i nieprzejrzystego pluralizmu 20, W tym jego poli-
tycznym podej$ciu spotykamy nawigzamie do mysli biblijnej Apo-
stola Narodow, ze wszystko nalezy coraz bardziej do czlowieka, on
za$ sam coraz mniej nalezy do siebie samego 21. Wiara, w tej orien-
taicji winna by¢ rozumiana jako wyprobowane doswiadczenie, unie-
mozliwiajgce zdobycie wszechogarniajgcego $wiatopogladu. A czlo-
wiek, ktory w historycznie pojmowanym §wiecie staje sie coraz
bardziej potezniejszy i wiadczy, w zbawieniu, dokonujacym sie
w Bozej adopcji, staje sie coraz bardziej odbierany samemu sobie.

18 J. B. Metz, Zur Theologie der Welt, dz. cyt., s. 17.

1 Wir meinen wielmehr jenen merkwilirdigen Bewusstseinspluralis-
mus”, tamze, s. 65. :

20 Tamze.

21 Tamze, s. 66.
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W tym doswiadczeniu historycznym chrzescijanstwa $§wiadomoéé
wiary — zdaje sie — utrudnia¢ sobie sytuacje, bo zbytnim ocig-
ganiem sie i nadmierng nieufnoécig go dopuszcza, nie prébujgc go
zrozumie¢ a priori i przyja¢ z tworczg odwagg jako fragmentem
swej wilasnej przyszlosci 22, W obliczu wiec tego mowego do$wiad-
czenia Swiata nie mozemy i nie wolno nam — jakby przed Zesta-
niem Ducha Sw., dalej wierzyé, jakby za zamknietymi drzwiami,
ale winnid$my wystawi¢ sie na kryzys tego nowego do$wiadczenia
$wiata.

Wiara chrzescijanska, o ile nie chce utraci¢ swej wlasnej auten-
tycznodei ma zawsze do czynienia z historig. To w historii doko-
nuje sie dla wiary uzdrawiajgce i zbawcze otwarcie sie Bozej
transcendencji. I dlatego wiara ma zawsze do czynienia réwniez
z kazdorazowg i aktualng sytuacja hstoryczng, w kiorej chrzesci-
janin przezywa swg kazdorazowsg teraZniejszo$¢ historyczng, w
oparciu o wierno§¢ dla zdarzenia i nowiny Jezusa Chrystusa 23.
Wiara oderwana od biegu historii nie znajdzie sie prawie nigdy
w sytuacji zaklopotania wobec samej siebie,

Stawiamy sobie za Metzem pytanie: w jakiej to sytuacji histo-
rycznej wiara musi wykazaé sie swg wiernosciag jako nadzieja?
Autor zaklada fragmentaryczno$é swej odpowiedzi, gdyz historycz-
na terazniejszo$¢ nie jest nigdy tworem jednoznacznym i jedno-
przyczynowym i mozliwym do zrozumienia od strony jednego,
historyeznego pochodzenia, zyje ona zawsze 1 dziala, bedac pobu-
dzana najréznorodniejszymi bodZcami. Istniejg w niej rysy, jakby
muzealne i takie, ktorych zasieg staje sie coraz wigkszy, niekiedy
sa one zniewalajgce, niewymijalne 1 w tym sensie coraz bardziej
reprezentatywne, z ktérych uklada sie ,oblicze” sytuacji histo-
rycznej. ‘

Jeden jednak rys w tej sytuacji jest rozstrzygajacy, mianowicie
do$wiadczenie §wiata dzisiaj 24, W tym do$wiadczeniu istnieje jed-
norazowe zdarzenie historiozbawcze. Wiara jest odpowiedzig na to
zdarzenie 25, jest historycznym podejmowaniem zadania ,krytycz-
no-wyzwalajgcego” w stosunku do istniejacej terazniejszoéci, a za-
razem aktualizowaniem zbawienia, przyjeciem w mnadziei obietnicy
pokoju i sprawiedliwosci. W tym miejscu rozumowania zastanawia

22 Por. 1 Kor 3, 22.

28 (), allzu z6gernd und allzu misstravisch auf eine neue geschicht-
liche Erfahrung eingeht und sie nicht vorveg, schOpherisch — wag-md
als ein Stiick seinen efgenen Zukunft zu begreifen sucht”, J. B. Metz
Zur Theologie der Welt, dz. cyt., s. b7.

™ Tamze, s. 51,

a

%5 Tamze, s. b2,

10 — Studia Theol, Vars. 21 (1983) nr 1
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sie Metz nad problemem budzenia sie wiary dzisiaj. I ten widzi
»polityeznie”. Uwaza, ze obietnica pokoju i sprawiedliwosci, ktora
wigze sie z wiarg nie jest cbistnicg prywatng, przeznaczong tylko
dla jednostki, cze§ciowg i szczegblowa, lecz obietnicg skierowang
do wszystkich, obietnicg przeznaczomg dla kazdego, dla najbied-
niejszego, majmniejszego i stojacego na samym koncu 26,

Ukazujgc podwojne zadanie wiary: i jako odpowiedZ na zdarze-
nie historiozbawecze i przyjecie obietnicy pokoju i sprawiedliwosci,
Metz sprowadza je w koncu do procesu hominizacji §wiata. Pro-
blem ten stanowi dopelnienie tre$ciowe rozumowania o denumini--
zacji, ktory teraz podejmiemy.

III. PRZYRODA JAKO ,POLITYCZNY” MATERIAL DENUMINIZACJI

Wypelnianie hisorycznych zadan na drodze wiary sytuuje czlo-
wieka w sytuacji przejScia ze $wiata numinizacji do $wiata zhomi-
nizowanego. Ujawnijmy teraz ten ,polityczny” proces, ktory Metz
zowie denuminizacjg.

Wspomniana numinizacja wskazuje na ujmowanie dziela stwo-
rzenia jako epifanie albo nawet przediuzenie samego Boga. Naj-
przéd przyroda, w niektoérych dociekaniach teologicznych, zwlasz-
cza w teodycei objawiala $wiety splendor Boga, jakby odzwiercie-
dlata Go, przedstawiajac sie jako muminosum 27. I czlowiek wow-
czas pozostawal wobec swego $wiata w bezpiecznym dystansie,
traktujac go jako nietykalna nature. Az po najnowszg przeszlosé
czlowiek widzial sie w swej dzialalnoSci wewnatrz§wiatowej wy-
odrebniony i osadzony w powigzaniu z przyrods, ktoéra go otacza.
Wiedzial przeto, ze jest przez nig objety i jakby miesiony, ale czutl
sie rowniez przez nig zagrozony i niejako zakwestionowany, bo
pojmowatl przyrode jako jedno$é, ktora zdawala sie go przewyzszaé
i przekraczaé jego egzystencje w $wiecie. Wytwor ducha cziowieka,
jego kultura, jego zadanie zyciowe stanowily tylko niewielki sektor,
otoczony przez wiekszy i nieopanowalny $wiat przyrody. Czlowiek
czul sie w niej bezsilny i stale zagrozony. Przyroda ciggle mu sie
»wrogo” wymykala i byla dla niego ,tonem” i matkg” 28, w ktoérej
czul sie laskawie schroniony, ale byla tez dla niego ,ms$ciwg bo-
ginky”, przesladujacy go swymi katastrofami i burzyla bezceremo-
nialnie to co sobie stworzyl Byla ona dla czlowieka jakby zwier-
ciadlem poznania, jakie posiadal o sobie samym. Czlowiek czul sig
jako mikrokosmos istniejacego kosmosu.

2% Tegoz autora, Gott vor uns, art. cyt., s. 227241,

27 Tegoz autora, Religia chrzeScijanska a praktyka spoteczna, art. cyt.,
s. 167.

8 Tegoz autora, Zur Theologie der Welt, dz. cyt., s. 54.
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Przyroda byla wreszcie dla czlowieka znakomitym posrednikiem
w jego religijnym do$wiadczeniu. Bezbronne wydanie czlowieka
na pastwe nieokielznanej przyrody jawilo sie jako co§ w rodzaju
boskiej ,,podmiotowosci”. Potega przyrody, ktérej wiladztwa do-
swiadczal czlowiek, mogla w nim wyzwalaé wrazenie, ze wzady
sprawuje sam Bog w stanie kondensacji. Zyl wiec czlowiek bezpo-
$rednio w $wiecie zdiwinizowanym, wzglednie znuminizowanym,
znajdujac sie przy tym ustawicznie w niebezpieczenstwie panteis-
tycznego myslenia o Bogu i przyrodzie 29,

Nowozytne do§wiadczenie Swiata stawia przed czlowiekiem hi-
storyczne zadamie jego denuminizacji, odczarowania, jako przed-
miot przedsiewzie¢ czlowieka, ktory go ksztaltuje. Czlowiek obec-
nie projektuje rozwdj tego §wiata, wedlug praw immanentnego po-
stepu, projektujae go jako wewnagtirz§wiatowy raj3e. Przysziose
wiec tego $wiata spoczywa w naszych wlasnych rekach. Szezegol-
nego znaczenia nabiera teraz naczelna teza J. B. Metza, ze Swiat
stal sie dzisiaj ,,$wiecki”, Swiat taki znajduje sie w progresywnym
stanie swego procesu stawania sie ,Swieckim”,

Nowe dos§wiadczenie §wiata staje sie niejako antropocentrycznie
ukierunkowane, stajac sie miejscem dla innego doS$wiadczenia
numinosum: juz nie poprzez wszechobejmujgce otwarcie sie goto-
wego $wiata, lecz dzieki wolnoéci czlowieka, ktoéra wyciska swe
pietno we wszelkiej jego dzialalnosci na tym $§wiecie. Determinuje
ja juz nie wszechogarniajgca natura, lecz tworzy sie historia czlo-
wieka w procesie denuminizacji, w jej wolnej i nierozporzadzalnej
przysztosei 31. Nasza teraZniejszo§é thkwi w samym Srodku tej prze-
miany. Przyroda bowiem zmienila swg role z wszechogarniajacej
na zaatakowana, zamieniajac swodj majestat ma ,,podobienstwo”;
jej prawa dostaly sie w nasze rece. Wyglada to tak, jakbys$my zaj-
rzeli jej do kart i jakby zniknelo z naszego doSwiadczenia $wiata
wszelkie numinosum i wszelkie tabu 32.

Czlowiek w owym procesie denuminizacji jest coraz wigcej §wia-
domy swego uwalniania sie od wszechobejmujgcej jednosei uprzed-
mnio poznawanej przyrody, doswiadczajac siebie jako wychodzacy
jej naprzeciw aktywny podmiot, ktéry ingeruje w te przyrode,
planujac i przeobrazajgc jg, azeby z' niej na pierwszym miejscu

2  Sie war ihm ,,Schoss” und ,,Mutter”, in der er sich huldvoll ge-
borgen wusste, aber auch ,réchende GOttin”, (.), tamze, s. 53.

3 Tamze, s. 67.

3 Tegoz autora, Freiheit als philosophisch-theclogisches Grenzpro-
blem. W: Gott in Welt, Fryburg 1964, s. 287-—314; réwniez tegoz Autora,
Gott vor uns, art. cyt., s. 227—247.

32 Tegoz autora, Zur Theologie der Welt, dz. cyt., s. 54.
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zbudowaé¢ ludzki $wiat. W stosunku do przyrody cziowiek przed-
stawia sie jako budowniczy tego $wiata, ktéry z materii tej przy-
rody tworzy sobie swoéj §wiat, Swiat czlowieka 33, To przyroda wy-
stawiona jest teraz na atak czlowieka i przez niego tez przeksztal-
cona jest jego kultura; przyrodzie ludzko§é wznosi teraz swoj
$wiat 3. Nie ludzka bowiem egzystencja jest dzi§ wydana na lup
tego Swiata jako przyrody, lecz 6w S$wiat — przyroda doznaje
w coraz wiekszym stopniu interwencji czlowieka. Ta uderzajgca
antropocentryka nowego doSwiadczenia §wiata, odbierana jest jako
bezposrednie przeciwienstwo chrzescijanskiej teocentryki oraz przy
Zbytnim ideologizowaniu niekiedy sprowadza sie do eschatologicz-
nego humanizmu bez Boga 35. Pelna autonomia $wiata 1 w pelni
uzyczona mu ,$wiecko$¢” nie da sie przez nas w pelni zrealizowac
w procesie wewngtrzhistorycznym. Pozostanie ona zawsze eschato-
logicznym dzielem Bozym, w ktéorym dokonaé¢ sie ma na $wiecie to,
co dokonalo sie w Nim, dzieki uniwersalnej i historycznej rekapitu-
lacji w Jezusie Chrystusie 36. Syn Bozy bowiem nie jest dowolnym
faktem w ramach historii. To dzieki Niemu dokonuje sie 6w pro-
ces denuminizacji. W historii wznosi¢ sie ma Jego uniwersalne kro-
lestwo, przenikniete wewnetrznie Jego panowaniem 37.

IV. HISTORYCZNE ASPEKTY HOMINIZACJI

Uprzednio wskazany proces denuminizacji pozwala mam dostrze-
ga¢ w przyrodzie $wiat, ,,odczarowany” i ,$wiecki”. To, co dzisiaj
w ailej bardziej oléniewa, to nie tyle vestigia Dei, lecz vestigia ho-
minis. Napotykamy na przyrode nie przez Boga stworzong, lecz na
Swiat, jaki dawno juz zaprojektowal i przeobrazit czlowiek. Bog
stal sie w tym procesie historii bardziej bezé§wiatowy i dlatego
bardziej nieczytelny 38. ,,Wpadajagcy” w rece $wiat wywiera wra-
zenie upadlego w swej godnosci Bozego stworzenia i zdegrado-
wany do materii jako ludzkiego tworu. Tkwi tu wiec Zrédio pew-
nego kryzysu wiary 1 nawet wstrzasu samej $wiadomos$ci wiary.
Tu takze powsta¢é mogag formy tematycznie gloszonej niewiary
naszych dni 3% Jawi sie w nowym do§wiadczeniu $wiata jego ,hi-
storycznose”, ktora wydaje go wolnoéci czlowieka.

33 Tamze, s. 55.

31 Tarmnze, s. 54.
35 Tamze, s. 57.
¥ Tamze, s. 37

37 Tamze, s. 19 por. takze: Kol. 1, 17; Obj. 3, 14; 1. 8. Gal 4, 4;
Mk 1, 15.

38 J. B. Metz, Zur theologie der Welt, dz. cyt., s. 36.

3 Tamze, s. 36.
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Wobec ,,prywatyzacji” religii, pojawil sie ateizm teoretyczny,
jako wykladnia nowego do$wiadczenia Swiata. Bezboznosé powstala
na tym Swiecie, staje sie rosngco widoczna. Nasz autor wspomina
trzech przedstawicieli — teoretykéw ateizmu: Nietschego, kto-
ry wobec ,,odczarowania” §wiata, proklamuje zdarzemie ,$mierci
Begza”, spowodowane] przez czlowieka; M a r ks a wyznajgcego ,real-
ny humanizm” — zmiane §wiata przez czlowieka, lacznie z uzna-
waniem procesu Jemaskowania 1 depozycii religii, zamierzajgc
wprowadzi¢ czlowieka w jego ,rzeczywista humanitarnose”.
B. Russel i inni propaguja o$wiecenie $wiata odbijajacego sie
w Swiecie zhominizowanym 40

Metz, dostrzegajac te miebezpieczenstwa i zagrozenia dla wiary
glosi w swe] teolozii hominizacje.

Hominiza¢ja nie oznacza dla niego humanizacji. Proces homini-
zacji zda sie zakiadaé coraz glebsze upodmiotowienie ludzkiej egzy-
stencji 41, Proces ten, ktéry pojawil sie najpierw na obszarze za-
chodnioeuropejskim, dzisiaj staje sie coraz bardziej sytuacja wszyst-
kich ludzi i wszystkich naroddéw, ma w sobie co$ pierwotnie z du-
cha chrzescijanskiego, a dotyka tajemnicy zycia czlowieka w tym
$wiecie, ktéra tkwi w Bogu, a w ktorej masze zycie jest ukryte,
jako niemozliwo$¢ dysponowania sobg i poczucie bolesnego ogolo-
cenia oraz transcendencje jedno$ci swego istnienia. Wedlug tego,
co glosi $w. Pawel Apostol: ,Umarliscie bowiem i wasze Zycie jest
ukryte z Chrystusem w Bogu” 42. Czlowiek bowiem stoi przed obli-
czem Stworey, przed Bogiem absolutnie transcendentnym, ktéry
»zamieszkuje $wiatio§é mieprzystapng” 43,1 nie staje sie dopiero czlo-
wiekiem w stworzeniu, lecz w Chrystusie doznaje swej transcen-
dencji wzgledem tego Swiata, ktory réowniez w Chrystusie perma-
nentnie utrzymuje sie w swojej skonczonosci. Wiez za§ wiary la-
czaca czlowieka z Bogiem absolutnej transcendencji jest wiasnie
tg wladciwoscia, ktdéra obdarowuje go wolnoscig. To wiara uwidacz-
nia &wiatu jego czystag ,,$wiecko$t”. Wiara w procesie hominizacji
stanowi wyjécie z sytuacji zagrozenia, nie usilujac sta¢ sie ideo-
logia i nie absolutyzujac pewnych wewngirzéwiatowych przeja-
wow istnienia spoleczenstwa, nauki czy czegokolwiek. Wiara wy-
raza rdznice, pozwala istnie¢ $wiatu, byé mu $wiatem czlowieka.
To zrodlo hominizacji, tkwigce w nowinie chrzeécijanskiej, ukazuje,
ze wiaénie to ta nowina po raz pierwszy przywraca cztowieka sobie
samemu, w niezrownanej specyfice i jedrorodno$ei jego historyecz-

4 Tamze, s. 56.
4 Tamze, s. 69.
42 Kol. 3, 3.

B Tym 6, 5.
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nej wolnosci. Czlowiek wystepuje tu w swej niezastgpionej oso-
bowej egzystencji. A $wiat mie jest wielkoScig, w ktérej czlowiek
jest zamkniety, lecz stanowi co§, co jest dostepne ludzkim rekom,
stajac sie rowniez materialem jego historycznego stawania sie czlo-
wiekiem przed Bogiem. W historii bowiem zostal on laskawie ob-
darowany pelnig czlowieczenstwa przez Jezusa Chrystusa 4. Ta-
jemnica Weielenia, ktora glosi, ze ,,Bég przyjal Cialo” nie jest bez-
po$rednio przeznaczona dla przebdstwienia tego $wiata. Zwrédcona
jest ona raczej ku czlowiekowi. Tylko wiec czlowiek staje sie miej-
scem, w ktorym Boég nieodwolalnie przyjmuje §wiat i jego historie.
Stosunek Boga do $wiata i do historii znajduje swe po$rednictwo
i swoje dopelnienie poprzez cziowieka 45, A praktykowaniem ducha
braterstwa, poswiadcza sie juz wiare w tego Boga, ktory chcial byeé
naszym bratem. To wilasnie czlowiek ,brat” staje sie w powszech-
nym braterstwie miejscem naszego do$wiadczenia numinosum 46,

W ten sposob probowaliSmy odezytaé treSei i sens ,,polityczny”
historii w teologii J. B. Metza. Poczynione analizy jego poglagdow
odstonily nam swoistg kategorie myS§lenia. Mieliémy okazje zau-
wazy¢, ze spojrzenie historyczne rodzié moze w Kosciele daleko
idgce skutki nie tylko o charakterze pastoralnym, ale nawet dok-
trynalne.

Kategoria ,historycznosci” ktorg postuguje sie Metz, naswietla
wlasng treScia wraz z rzeczywistoScig zewnetrzng sytuacje egzy-
stencjalng zycia czlowieka. Przy czym nie tylko pelni ona funkcje
poznawczo-informacyjng w zakresie wyrazania zbawczotwoérezych
idei, czy w dziedzinie poglebiania znajomosci Slowa Bozego, lecz
takze — jak sie wydaje — pemni funkcje moralng, kiedy to ,histo-
rycznos¢” wywiera wplyw na to wszystko co sie rozwija w zyciu
spotecznym, na struktury i formy istnienia Kosciola oraz wplywa
na stopien zalezno$ci Ko$ciola od tego $Swiata. ,Historycznosc”
wreszcie, w ramach ekonomii zbawczej oddzialywuje hominizujg-
co. Metzowskie pojecie — funkcjonowania ,historycznosei” zda
sie odzwierciedla¢ pewien ,spiritualizm historyczny”, je§li zalozy-
my, ze duch jest juz obecny, lecz oczekuje na ciato. Ta kategoria
sluzyé ma owemu ,,odprywatnieniu” i ,,odmitologizowaniu” chrze-
Scijanstwa. I wskazuje ona na pelne otwarcie si¢ posoborowego
Koéciola na $Swiat, jak to wymownie okres$la francuski teolog:
,,Kosécidl obeeny przechodzi z pozycji spokojnego posiadacza praw-

4 Por. 1 Kor 3, 32n.
45 J. B. Metz Zur Theologie der Welt, dz. cyt., s. 59—61.
4 Tamze, s. 69—70,
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dy o rzeczywisto$cli na pozycje pracowitego badacza, staje sie
»ecclesia quaerens” 47,

Moralische Funktion
der Geschichtlichkeitskategorie

nach der Theologie von J. B. Metz
Zussamenfassung

Die von J. B. Metz vorgeschlagene Theologie ist ein Formulierungs-
versuch der eschatologischen Botschaft in Verhiltnissen umserer gegen-
wirtiger Gesellschaft, welche eine eigenartige Bedrohung ihrer Glau-
bensexistenz erlebt. Die Theologie erfiillt eine Vermittlungsfunktion
zwischen einem bestimmten kulturellen Milieu und der Bedeutung der
Religion in seinem Bereich.

Thr eigentlicher Zweck ist das Christentum mit einem dynamischen
Dienst fiir die Welt zusammenzubringen.

1) Die ,politische” Bedeutung der Geschichte beweisst, dass ,,Geschicht-
lichkeit die erste Kategonie des gesellschaft-kritischen Denkens
ist. Gott selbst ist in der werdenden Welt titig. Die Aufgabe des histo-
rischen Denken ist, die Verh#ltnisse zwischen der christlicher Religion
und der gesellschaftlicher Realitdt zu erkennen, um nicht in Gefahr
einer ,Privatisierung” und einer digenartigen ,,Mythologisierung” zu
geraten.

2) Die ,politische” Funktion des Problems, des Glaubens gegeniiber, den
absoluten Charakter der Religion und den sogenannten Bewusstseinsplu-
ralismus im Einklang zu bringen, liegt eigentlich an einer Annahme
seines eigenen, nicht leicht beherrschenbaren und durchschaubaren
Pluralismus, und damit sich selbst einer Krise der neuartigen Er-
fahrungen auszusetzen; an einer historischen Unternahme der kritisch-
befreienden Aufgaben, gegen die aktuelle Gegenwart, und zugleich an
einer Vergegenwirtigung der Erlosung sowohl an einen hoffnungsvollen
Empfang des versprochenes Friedens und Gerechtigkeit.

3) Der Prozess der Entnuminisierung der Natur, dier Entzauberung des
Kosmos, bestitigt die Feststellung von Metz, dass die Welt heute weltlich
geworden sel. In Erfahrung der Welt erkennt sich der Mensch als
aktiver Subiekt dieser Welt an. Aber seine wolkommene Autonomie
der Welt und eine der volllg gewidhrte , Weltlichkeit”, steigen die
menschliche Potenz, iiber damit sie nur als eine eschatologische géttlithe
Tat gelten konnen.

7 H, de Lubac, La pensée religieuse du Pére Theilharde de Char-
din, Paris 1962.
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4) Die Hominisierung setzt voraus, dass die menschliche Existenz immer
tiefer subliektiv wird. Ein Mensch wird Mensch nicht in der Schopfung,
sondern nur in Christus, indem er seiner menschlichen der Welt trans-
zendierenden Wiirde erfihrt, und zugleich auch die Welt selbst, wegen
ihrer Endlichkeit nur in Christus ihr Bestand hat.

Und so ,Geschichtlichkeit” {ibt nich nur eine Erkenntnis-und Infor-
mationsfunktion aus, sonder auch eine moralische, die das ganze Gebiet
des gesellschaftlichen Lebens, und die Abhéngigkeit der Kirche von
dieser Welt bestimmt.

Im Bereich der Erlésungstkonomie wirkt also die Kategorie der
,,Geschichtlichkeit” eine hominisierende Funktion aus.

J. Wolny



