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NIEBIESKA JEROZOLIMA — TEMAT BIBLIJNY W SZTUCE

Tresé: Wstep; I. Historyczny i idealny obraz Jerozolimy w Starym
Testamencie; II. Miasto Swiete z Apokalipsy $w. Jana w kulturze
Sredniowiecza; III. Przeobrazenia idei Niebieskiej Jerozolimy w ikono-
grafii. Zakonczenie.

WSTEP

Niebieska Jerozolima to temat, ktéry stosunkowo trudno
jest wydzielic z Ksigg Starego Testamentu. Zwlaszcza nie-
tatwo uchwytna jest zaleznos$¢ miedzy wygladem Jerozolimy
historycznej a wyobrazeniami Jerozolimy w perspekiywie
eschatologicznej. Te samg trudnoéé, cho¢ w mniejszym stop-
niu, napotyka sie w Ksiegach Nowego Testamentu.

Celem tego przegladowego z koniecznosci opracowania jest
ukazanie procesu tworzenia sie, a nastepnie integracji rze-
czywistos$ci historycznej z kilkoma nurtami wyobrazen i wi-
zji Niebieskiej Jerozolimy w obu Testamentach. Drugi za-
miar to przedstawienie wplywdéw obrazéw biblijnych oraz
poézniejszej tradycji chrzescijanskiej na ikonografie Niebie-
skiej Jerozolimy w sztuce, glownie w Sredniowieczu i w cza-
sach nowozytnych.

I. HISTORYCZNY I IDEALNY OBRAZ JEROZOLIMY
W STARYM TESTAMENCIE

Przyjmijmy pewien moment historyczny jako punkt wyj-
$cia dla tych rozwazan. Niech to bedzie czas panowania krola
Dawida (ok. 1012—972 r. przed Chr.), a wilasciwie fakt opa-
nowania przez niego twierdzy Jebuzejczykéw, Jerozolimy, po-
lozonej na pagérkowatym terenie wapiennym o przecietnej
wysokosci 800 mnp Morza Srédziemnego.! Po zdobyciu mia-

tJ, Jelito, Historia czaséw Starego Testamentu, Poznan 1961,
s. 199.
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sta Dawid je rozbudowywuje, szczegdlnie potudniows czesc
wschodniego wzgorza z zamkiem obronnym Syjonem. Obszar
ten zwat¢ sie bedzie odtgd m. in. Miastem Dawidowym. W
obrebie Syjonu ustawiono Przybytek-Namiot z Arks Przy-
mierza. 2 W tymze Przybytku Dawid organizuje stuzbe litur-
giczng i roéwnocze$nie gromadzi materialy na budowe gmachu
swigtyni, 1 Krn 22 i n.

Granice miasta zakreSlane przez mury zmienialy sie w cig-
gu wiekow. Jednak nieprzerwana tradycja stale jednoznacz-
nie potwierdza niezmienng lokalizacje placu ze $wigtynis,
ktéry mial znajdowaé sie na najwyzszym punkcie terenu.?
Wymiary $wigtyni i miejsce wskazal Bég Dawidowi4, lecz
wznibst jg dopiero jego sym Salomon, za panowania ktdérego
panstwo zydowskie stamie u szezytu potegi. Ksiggi Krolew-
skie i Kronik podajg dokladny opis budowy i wygladu $wia-
tyni majgcej liczne analogie na Bliskim Wschodzie, a szcze-
golnie w poélnocnej Syrii.® Waznoszenie jej rozpoczeto w
968 roku przed Chr. i kontynuowano przez siedem i pét ro-
ku po czym nastgpito uroczyste poswiecenie.® Wzniesiono ja
z kamienia, wnetrze wylozono drewnem cedrowym, a niekto-
re partie pokryto zlotymi blachami. Zdobily jg plaskorzeiby
kielichow i ,,girlandy kwiecia”, podobizny cherubow i palm.
Sprowadzeni feniccy rzemiesinicy 7 wykonali zloty oltarz, zto-
ty st6l na chleby pokladne, dwa cheruby z drewna oliwko-
wego pokryte zlotem, tzw. ,morze miedziane” wsparte na
wyobrazeniach dwunastu woléw, dziesie¢ spizowych umywal-
ni, dziesie¢ zlotych S$wiecznikéw, jeden $Swiecznik o siedmiu
lampach, kotly, kropielnice, czarki, popielnice, nozyce do przy-
cinania knotéow, widetki do migsa itd. Wreszcie z Syjonu
wniesiono uroczyscie do $wigtyni Arke Przymierza i zlozono
w Swietym Swietych pod skrzydiami cherubéw. W tym mo-

21 Krn 15—16; 1 Sml 6, 1—23. Por. Ksiegi Samuela, Wstep. Prze-
ktad z oryginatu. Komentarz. Ekskursy, opr. J. Z.ach, Poznan—War-
szawa 1973, s. 358 i in.

3 Por. R. de Vaux, Les institutions de UAncien Testament, t. 2,
Paris 1967, s. 97.

4,0 tym wszystkim — rzekl Dawid — o pracach wedlug planu
budowy, pouczony zostalem na pi$mie przez Pana”, 1 Krn 28, 19.
Podobnie Bég daje wymiary arki Noemu, Rdz 6, 15—16, Mojzeszowi
za§ wymiary Arki Przymierza i Przybytku-Namiotu, Wj 25, 10 i n;
26, 1—37.

5 Vaux, dz. cyt, s. 154—155.

6§ Por. Jelito, dz. cyt., s. 209.

72 Krn 3, 13; 1 Krn 22, 15. J. A. Thompson, Biblia i archeo-
logia, przet, A. i K. Komorniccy, Warszawa 1965, s. 73.
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mencie ,,Chwala Jahwe napelnila $wigtynie”, 3 Krl 8, 11
i zamieszkal w niej Bo6g. Swigtynia zwigzana z palacem Sa-
lomona, jako ,sanktuarium krolewskie” staje sie wkrotce cen-
tralnym o$rodkiem kultu Jahwe w historii Narodu Zydow-
skiego,8 a Jerozolima stolicg polityczng i religijng panstwa.
Do $wigtyni, zgodnie z przepisami Prawa, podazaly pielgrzym-
ki Zydow, aby stangé wobec ,oblicza Jahwe”, Pp 16, 16.°
Wikrotce mazwa Syjon przechodzi na wzgdérze, na ktorym
wzniesiona byla $wigtynia, a z czasem zaczyna oznaczaC calg
Jerozolime. W $éwiadomosci Zydow, pdjs¢ do Jerozolimy, oz-
naczalo pdjs¢ do Miasta Bozego, znaczylo zobaczyc Syjon,
wstapi¢ do $wigtyni Jahwe. Nastepuje u Ludu Wybranego
proces utozsamiania sie poje¢ Jerozolimy — Miasta Bozego —
Syjonu — $wigtyni. 10

Niestety, czas §wietnosci Salomonowego krolestwa nie trwal
dlugo. Po $mierci tego wiadey (T 929) nastapilo rozbicie pan-
stwa na dwie cze$ci: Krolestwo Izraelskie ze stolicg w Sy-
chem, a po6zniej w Samarii, oraz Krolestwo Judzkie ze sto-
licg w Jerozolimie. Stalo sig to na skutek nieudolnej polityki
syna Salomona, Roboama.!! Jemu to wymknelo sie spod
berta dziesieé sposrod dwunastu pokolen zydowskich. Pozo-
stale przy jego tronie plemiona Judy 1 Beniamina tworzyly
wegpomniane Krélestwo Judzkie. Odchodzenie i powroty do
wiernosci Jahwe, czeste reformy religijne, wojny, palacowe
pucze, zabdjstwa prorokdéw, to tylko niektore aspekty dzie-
jow obu panstewek, Historia Krolestwa Izraelskiego skoticzy-
la sie definitywmie za krola Ozeasza w latach 722—721 przed
Chr.

Tymeczasem malenkie Krélestwo Judzkie dyplomatycznie la-
wiruje miedzy potega faraonow a silg Asyrii. Nie trwa to
jednak dilugo. Pierwsza wieksza katastrofa miala miejsce w
605 roku, kiedy do Jerozolimy wkroczyly wojska chaldejskie.
Uprowadzono wtedy do niewoli pewmng czes¢ ludnosci zydow-
skiej. W 597 roku nastepuje ponowna deportacja.?2 Podczas
kolejnej interwencji Chaldejezykdw, Jerozolima w 586 roku

8 Vaux, dz. cyt., s. 159.

$Por. M. Join-Lambert, Lex Pélerinages en Israél, w: Les
pélerinages de lantiquité biblique et classique d l’occident médiéval,
Paris 1973, s. 59.

10 Przejawy tej tradycji zauwazyé mozna w LiScie do Hebrajczy-
kow 12, 22: ,,Wy natomiast przystgpiliScie do goéry Syjonu, do mia-
sta Boga Zyjgcego, Jeruzalem niebieskiego”.

1 Jelito, dz. cyt., s. 217—218.

2 A, Parrot, Babylone et I’Ancien Testament, Paris 1956, s. 67.
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zostaje zdobyta po dwuletnim oblezeniu. Miasto oraz $wia-
tynie spalono i zburzono, uprzednio je doszczetnie ograbiw-
szy. 13 Do Babilonu odestano miedzy innymi kosztownosci i na-
czymnia ze $wigtyni. Ludnos$eé Jerozolimy i wazniejszych osrod-
kow miejskich kroélestwa skazano na niewole i1 rozmiessczo-
no w réznych rejonach imperium babilonskiego.1¢ Bog ,,o0pu-
Scil swiagtynie”, a dla mieszkancoéw miasta $wietego rozpoczgl
sie wieloletni okres tzw. niewoli babilongkiej. 1%

W Babilonii powstaly zydowskie kolonie, 16 ktére pielegno-
waly zycie religijne w oparciu o wierzenia ojcéw, co nie
bylo tatwe w kraju o silnie rozwinietym i dynamicznym kul-
cie boga Marduka i bogini Isztar.l” Niemniej duza czesc¢
Zydow przestrzegala przepiséw Prawa, praktykowala obrze-
zanie i szabat, obchodzita $wieta. Gromadzono sie wspdlnie
aby wspominaé¢ i oplakiwaé ojczyzne, Jerozolime, Syjon.18
Wracano mys$lg 1 sercem do wspaniatej $wigtyni Salomona,
do uroczystych ceremonii ofiarmych, opowiadano o tym dzie-
ciom. Byly to, mniestety, tylko wyobrazenia tego co bylo nie-
gdy$, i to co bylo, urastalo teraz do rangi Swietego sym-
bolu.

Bardzo wazng role w zyciu Izraelitéw pozbawionych oj-
czyzny 1 $wiagtyni odegral prorok Ezechiel. Deportowany juz
w 597 roku, staje sie rychlo duchowym przywddeg diaspory
babilonskiej, prorokiem wygnania.1® Zapowiada zmilowanie
Jahwe, glosi stowa pociechy, zapewnia, ze Bog nadal czuwa
nad swym ludem, ktéry wkrétce sie odrodzi, ze wroeli mu
ojezyzne. 2 Aktualng historie Narodu wybranego Ezechiel wi-

13 Tamze, s. 74.

1D Arnaud, Starozytny Bliski Wschod. Od wprowadzenia pisma
do Aleksandra Wielkiego, przet. M. Ryszkiewicz, K. Wakar, War-
szawa 1982, s. 269.

5 1., Stachowiak, Starotestamentalna koncepcja Boga, Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne 1/1972, s. 62; H. Urs von Balthasar, La
gloire et la croix. Les aspects esthétiques de la révélation. Théologie
III, 1’Ancien Testament 1, Paris 1974, s. 236.

% Parrot, dz. cyt, s. 96; Thompsomn, dz. cyi, s. 116.

17 Por. R. Asnur, Asyrie-Babylonie. La mystique dans les hymnes
et priéres aux grands dieux, w: Encyclopédie des mystiques, red.
M.-M. Davy, t. 3, Paris 1978, s. 97—117.

18 Znamienne sg tutaj psalmy 74 i 137.

19 J. Homerski, Rola prorokéw w 2yciu politycznym Izraela w
ocenie wspllczesnych egzegetéw, TRoczniki Teologiczno-Kanoniczne
1/1972, s. 40.

20 B, Lang, Kein Aufstand in Jerusalem. Die Politik des Propheten
Ezechiel, Stuttgart 1978, s. 81 i n.
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dzi w perspektywie eschatologicznej dajgc jakby poczgtek idei
mesjangkiej. 21 Zachowaly sie mowy tego proroka zwane Ksie-
ga Ezechiela. W rozdziale szesnastym Ksiegi opisuje on, w
sposéb alegoryczny, wspaniatos¢ Jerozolimy. Ukazuje jej losy
jako historie zycia koblety, ktérg w dziecinstwie wzgardzo-
no i niezauwazono w okresie dojrzatej mlodosci. Dopiero
Jahwe ja dostrzegl, wybral i otoczyl szczegdlng opiekg. W
koncowych rozdziatach Ksiegi, najbardziej zagadkowych z
punktu widzenia egzegezy, opisuje Ezechiel $wigtynie. Suge-
stywne obrazy, ktérymi sie postuguje, mialy na celu nie tytko
przywola¢ wygnancom pamie¢ o utraconej $wigtyni i spra-
wowanym w niej kulcie, lecz takze ukaza¢ to, co w przy-
sziosci po powrocie do ojezyzny miano zrealizowaé — odbu-
dowa¢ czy zbudowat na nowo.22 Egzegeci twierdzg, ze te
wizjonerskie opisy to alegoryczne przedstawienie Kogciola o-
raz piekna $wigtyni czasow mesjanskich — Kosdciola jako
spolecznosci wiernych, wywiedzionego wprawdzie z Narodu
Zydowskiego, z Synagogi, lecz ktéry swa pelnie uzyska przez
Mesjasza.

Podobng tesknote za Swiatynia, Jerozolimg i jej przyszlg
chwalg, osiggnigetg po powrocie z wygnania, wyrazajg nie-
ktore fragmenty Ksiegi Tobiasza: ,,Bramy Jerozolimy bedg
odbudowane z szafiru i ze szmaragdu, a wszystkie mury two-
je z drogich kamieni. Wieze Jerozolimy hbedg zbudowane ze
zlota, a waly ochronne ze szczerego zlota. Ulice Jerozolimy
wylozone bedg rubinami i kamieniami z Ofiru”, Tb 13,
21—22. Niemal identycznych obrazéw uzywa prorok Izajasz
94, 11—13. Ten idealny wizerunek przysziej Jerozolimy jest
z pewnosdcig celowo przesadzony, aby podkreslic rdznice mig-
dzy pieknem dawnej i wspaniatoscig przyszlej stolicy Jahwe
i Ludu Wybranego. 22 Wierzono w istnienie niebieskiego pra-
wzoru Jerozolimy, o ktérym wspomina IV Ksiega Ezdrasza
10, 25—27 24,

Wygnancy doczekali sie wolnosci. Imperium babilonskie roz-~
padlo sie pod ciosami nowej potegi, Persji, ktorej tolerancyj-
ny wladca Cyrus, oglosil wolnos¢ religijng dla podbitych na-

2 1. Stachowiak, Historia i eschatologia u prorokéw, Roczniki
Teologiczno~-Kanoniczne 1/1971, s. 92—93.

22 Tamze, s. 93.

2 Ksiega Tobiasza. Wstep. Przeklad z oryginatlu. Komentarz, opr.
S. Grzybek, Poznan 1963, s. 134—135.

24 J, Wilk, Triumf Baranka, jako idea - przewodnia Apokalipsy,
Collectanea Theologica 40, f. 3, 1970, s. 56.
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rodéw. 25 Izraelici zwrocili sie z prosbg o zezwolenie na po-
wrét do ojezyzny. Po otrzymaniu zgody ruszaja w 537 roku
w strone Palestyny pierwsze, wielotysieczne karawany zy-
dowskie. Cyrus zaakceptowal takze odbudowe Jerozolimy i
Swigtyni oraz polecit zwrdci¢ naczynia Swigtynne zabrane
przez Chaldejezykéw, Ezd 1, 2-—4. Fundamenty pod $wig-
tynie zalozono w 637 r. za$ rozpoczeto jg wznosi¢ dopiero
za panowania Dariusza w 520 roku, a ukonczono w roku
915.26 Swym wyglagdem, tylko w niewielkim stopniu, przy-
pominata wspanialg $wigtynie Salomona.2? Byla o wiele
skrom:ndejsza Przepowiedmie prorokéw o Wspanialoéci nowej
$wigtyni nie spelnily sie. Realizacja ich wizji przesunela sie
dla Zydéw w czasy mesjanskie. W niedalekiej przysziosci
prorockie wyobrazenia Jerozolimy 1 $wigtyni stang sie dla
chrzescijan typem Miasta Swietego, Niebieskiego Jeruzalem
czasow ostatecznych — eschatologicznych. 28

Mimo tego, $wiatynia jerozolimska zablysla jeszcze raz
ziemskim pieknem. Stalo sie to za panowania kréla Heroda
Wielkiego. Okrucienstwo tego wladey szlo w parze z namiet-
noscig budowania. Wzniost on wiele wspaniatych budowli i aby
zjedna¢ sobie narod podjgl sie odbudowy s$wigtyni Jahwe. 20
Wrznoszenie $wigtyni, a raczej jej przebudowe rozpoczeto w
20 roku przed Chr.3¢ Te $wigtynie nawiedzi Mesjasz, Jezus.

W 70 roku po Chr. legiony rzymskie, dowodzone przez
Tytusa, zdobyly, zbuntowang przeciw jarzmu rzymskiemu
Jerozolime. Spalona i zréwnana z ziemdis Swigtynia do dzis
nie zostala odbudowana. Pozostaly tylko starotestamentalne,
prorockie wizje o zabarwieniu mesjanskim i echatologicz-
nym, 3! ktérych epigonem bedzie $w. Jan Ewangelista. Blask,

2% H Langkammer, Edykt Cyrusa w Ezd 1 w $wietle tekstéw
biblijnych i pozabiblijnych a mysl teologiczna kronikarza, Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne 1/1971, s. 21—32.

26 Ksiegi Ezdrasza-Nehemiasza. Wstep. Przekid z oryginatu. Komen-
tarz, Ekskursy, opr. H. Langkammer, Poznan—Warszawa 1971,
s. 154, :

27 Plany i wyglad $wiatyni z Ksiegi Ezechiela 40, 1—44, nie zo-
staly nigdy zrealizowane, por. Vaux, dz. cyt., s. 162.

28 Stachowiak, Historia.., s. 94.

297, Nowak, Ziemia biblijna, Warszawa 1966, s. 89; Thompson,
dz. cyt, s. 210 i n.

3 Por. J. Flawiusz Dawne dzieje Izraela, przel. E. Dagbrowski,
Poznah—Warszawa—Lublin 1962, s. 742 i n.

3 J, Bonsirven, Le Judazsme palestinien au temps de Jesus-
-Christ. La théologie, t. 1, La théologie dogmatique, Paris 1934,
s. 429 i n.
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piekno i chwale $wigtyni jerozolimskiej i Syjonu przeniesie
on na Koscidt, ktory zostanie nazwany Niebieska Jerozolima,
Oblubienicyg Baranka. W niej dopiero speinig sie¢ wszystkie
Wyobrazema i wizje Miasta SWthegO w wymiarze nieskon-
czenie je przerastajacym Stanie sie ona jakby syntezg dzie-
jow Izraela i historii Kosciota. % Z kolei w rozumieniu Jero-
zohrny memsﬂneg, tak u chrzeécijan jak u Zydéw, zaznaczg
sie wyraznie nastepujgce etapy: historyczny, mesjanistyczny,
eschatologiczny i spirytualistyczny. 3

Miedzy 70 a 95 rokiem po Chr., w okresie prze$ladowan
dopiero co powstalych gmin chrzescijanskich, napisal Jan A-
postot ksiege zwang Apokalipsa. Pragnat w niej da¢ wyznaw-
com Chrystusa obraz loséw Kosciola w perspektywie jego
ostatecznego triumfu i chwaly nie tylko na ziemi, lecz takze
W wiecznosci. 3

II. MIASTO SWIETE Z APOKALIPSY SW. JANA W KULTURZE
SREDNIOWIECZA

Grecki czasownik ’omoxaly’mrw oznacza odkryé, odstonié
cos co bylo zakryte.? W S$rodowisku zydowskim, apokalip-
tyka, jako gatunek literacki, pojawila sie juz w V wieku przed
Chr. Znaczny jej rozkwit przypadl na wieki miedzy II przed
a II po Chrystusie. Jan Apostol jest wiec w prostej linii
spadkobiercg starotestamentalnej symboliki i apokaliptyki ju-
daistycznej. 3¢ Jednym z gléwnych watkéw tresciowych Apo-
kalipsy Jana jest wizja Niebieskiej Jerozolimy oraz obraz go-
déw weselnych Baranka-Chrystusa i Jego Oblubienicy-Kos-

22 H. de Lubac, Exégése médiévale. Les quatre sens de UEcriture,
I, 2, Paris 1959, s. 645; J. Szlaga, Chrystus i apostotowie joko fun-
dament Koéciota, Roczniki Teologiczno-Kanoniczne 1/1971, s. 129.

3BA., Gelin, Jérusalem dans le dessein de Dieu, Vie spirituelle,
86/1951, s. 366.

# A, Klawek, Miasto Swiete Jeruzalem, Ruch Biblijny i Litur-
giczny, 6/1964, Krakow, s. 359. Podobny cel mial §w. Pawel piszac
do Galatow, ze: ,,Gorne Jeruzalem cieszy sie wolnoscig i ono jest
nasza matka”, Gal 4, 26.

33 W Nowym Testamencie rzeczownik grecki apokalipsis bywa tez
uzywany jako synonim Paruzji Chrystusa. Apokalipsa $wietego Jana.
Wstep. Przektad z oryginalu. Komentarz, opr. A. Jankowski, Poz-
nan 1959, s. 71.

36 Apokalipsa $wietego Jana, opr. Jankowski, s. 84; M. Simon,
Cywilizacja wczesnego chrze$cijafistwa, przet. E. Bgkowska, Warszawa
1981, s. 139.
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ciola. 3 Sg one osadzone gleboko w rzeczywistym wygladzie
i funkeji $wigtyni jerozolimskiej, ktorg Autor nawiedzal i o
ktorej stuchat komentarzy samego Chrystusa.

Apokaliptyczny opis Jerozolimy mnalezy rozpoczgé od na-
stepujgcego fragmentu Ksiegi Objawien: ,,P6jdz, a pokaze ci
oblubienice, malzonke Baranka. I zaniés! mmnie w duchu na
gore wielkg i wysoks, i pokazal mi $wigte miasto Jeruzalem
zstepujace z nieba od Boga. Mialo ono jasno$¢ Bozg, a blask
jego podobny do drogiego kamienia...”, 21, 9—11. Dalej na-
stepuje opis struktury architektonicznej Miasta Swietego i or-
ganizacja jego przestrzeni, charakterystyka mieszkancow i ich
czynnosci.

Jest to miasto ,,strojne jako oblubienica” 21, 12. Ogranicza
je ,mur wielki i wysoki”, 21, 12, wsparty na fundamencie
o dwumastu warstwach. Kazdej warstwie, wykonanej z in-
nego kamienia kosztownego, odpowiada imie jednego z apo-
stotow, 21, 14. Mur miasta, wzniesiony na tak wspaniatych
fundamentach, ma ksztalt czworoboku i wykonany jest z jas-
pisu. W murze, odpowiednio po trzy z czterech stron $wia-
ta, rozmieszczonych jest dwanascie bram oznaczonych imio-
nami dwunastu pokolen izraelskich. Wedlug proroctwa Izaja-
sza 54, 12 bramy mialy by¢ wykonane z krysztalttu gérskie-
go. W wersji Jana, kazda sporzgdzona jest z jednej perty
i stoi w niej aniol. Miasto jest otwarte, lecz wejs¢ do niego
mogg tylko blogoslawieni i ,zapisani w ksiedze zywota Ba-
ranka”, 21, 27. Poza murami muszg pozostaé ,,psy i czarow-
nicy, rozpustni i mezobdjcy, balwochwalcy i wszyscy, ktérzy
klamstwo mitujg i zyjg w klamstwie”, 22, 15. Rynek miasta
wylozony jest czystym, przezroczystym jak szklo zlotem, 21,
21.

Bardzo waznym elementem w apokaliptycznej wizji Jero-
zolimy jest $wiatlo. Nie potrzebuje ona o$wietlenia lampami,
stonncem ani ksiezycem, gdyz ma niezwykle zrodlo swiatla —
oSwietla je ,,jasno$¢ Boza” i lampa, ktérg jest Baranek, 22, 23;
22, 5.

Miasto zaszczyca swg obecnoscia Boég, okreslany w Apoka-
lipsie mianem Siedzgcego lub Zyjagcego, 4, 2, 10. Siedzacy,
podobny do ,,jaspisu i sardiusza” spoczywa na okolonym te-
czg tronie, przed ktérym pali sie siedem lamp, 4, 5. Jest
to wyobrazenie Boga, ktorego nieodlgczng wlasciwoscig jest

87 Wilk, dz. cyt., s. 54.
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tronowanie lgczone z wladzg krélewsks. 3 Z tronu wychodzg
blyskawice, grzmoty i glosy 4, 3—b. Siedzacy w swojej pra-
wicy trzyma ksiege z siedmioma pieczeciami, 5, 17. Tron
Siedzgcego okalajg dwadziescia cztery inne trony przezna-
czone dla Starcow apokaliptycznych, odzianych w biate sza-
ty, z wiencami na glowie, trzymajgcych w dloniach harfy
i zlote czasze kadzielnic, 5, 8. Siedzgcemu towarzyszg uskrzy-
dlone i pelne oczu Cztery Zwierzeta podobne do lwa, woluy,
czlowieka i orla, 4, 7. W bezposredniej bliskosci Siedzacego
stoi Baranek o siedmiu rogach i siedmiu oczach, 5, 6. Bara-
nek apokaliptyczny nie jest tutaj symbolem cichosei, niewin-
nosci 1 pokory, lecz obrazem sily, jest Wladcg zdolnym uka-
ra¢ winnych, to ,lew z pokolenia Judy”, 5, 5. |

Niebieska Jerozolima nazwana jest ,przybytkiem Boga =z
ludzmi”, 21, 3, a wiec jest miejscem przeznaczonym dla zba-
wionych, ktorych stanowi ,,sto czterdzie$ei cztery tysigce tych,
ktorzy majg imie jego (Baranka) i imie Ojca jego wypisane
na czolach”, 14, 1. O kolejnych mieszkancach mowi nastepu-
jacy fragment: ,Potem ujrzalem rzesze wielkg, ktorej nikt
nie maogt zliczyé, ze wszystkich narodéw i pokolen, ludéow
i jezykéw”, 7, 9. Niebiesky Jerozolime zamieszkuje jeszcze
niezliczona ilo$¢ anioldw, 5, 11.

Z tronu Baranka i Boga wyplywa rzeka o krysztalowych
i zyciodajnych wodach, 22, 1. Nad brzegami rzeki rosnie aleja
drzew zycia, nieustannie plodnych z lisémi o uzdrawiajgcej
mocy. Zbawieni moga bez przeszkéd czerpaté z tych wod nie
wnoszac zadne]j zaplaty. »Ja pragngcemu dam darmo ze Zrod-
ta wody zywota”, 21, 6.

Zarowno wspommniany wyzej motyw $wiatla jak motyw wo-
dy nawigzuja do zydowskiego Swieta Namiotéw obchodzone-
go w Jerozolimie z niezwyklym przepychem przez siedem
dni. Poniewaz kulminacyjny punkt tego Swieta mial miejsce
w nocy, z tej okazji $wiagtynia jerozolimska byla bogato ilu-
minowana. Codziennie tez odbywala sie procesja od zrédia
Siloe, gdzie kaplan czerpal wode, mieszal jg nastepnie z wi-
nem i wérdd Spiewdw oraz muzyki wylewal na oltarz cato-
palenia. 3 Miasto Niebieskie w Apokalipsie rozbrzmiewa wiec
hymnami i $piewami, 15, 3; 14, 2—3.

38 J, Szlaga, Wizja Kroélestwa Bozego w Apokalipsie, w: Krélestwo
Boze w Pismie Swietym, red. S. Lbach, M. Filipiak, Lublin 1976,
s. 205.

3% J) Comblin, La liturgie de la Nouvelle Jérusalem, Epheme-
rides Theologicae Lovanienses, XXIX, 1953, s. 35—386.
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W Niebieskiej Jerozolimie panuje nastréj niezmgconego po-
koju i szczeScia. Zbawionym nie zagraza placz, lzy, spiekota,
pragnienie i gtéd. Nie znana jest $mierc, zaloba, krzyk cier-
pienia i trud, 7, 16—17; 21, 4. Blogostawionych pasie Bara-
nek i poi ich w zrédlach wod zycia, 7, 17.

Znamienny jest fakt, ze Niebieska Jerozolima mie ma w
swych murach $wigtyni. Teologia zydowska nie wyobrazata
sobie ludu bez $wigtymi.®® Zniszczenie $wigtyni jerozolimskie]j
w 70 roku przez Rzymian oznaczalo koniec ,starego ludu” i
wygasniecie ,,Starego Przymierza” # Wezedniej, przez Smiert
Chrystusa, przez krew Nowego Baranka Paschalnego dokona-
to sie ,,Nowe Przymierze”. Jan Apostol, piszgc Apokalipse, byt
swiadomy tej zmiany i by! jej mnajbardziej autentycznym
swiadkiem. Ukazujgc zatem powolanie do istnienia Nowego
Ludu-Kosciola, w Nowej Niebieskiej Jerozolimie, powinien
wzigé pod uwage obecno$é nowej $wigtyni. Nie uczynil tego.
Dlaczego? Wyjasnia to w nastepujgcym wierszu Apokalipsy:
»A Swigtyni nie widzialem w mim, bo Pan, Bég wszechmo-
ghcy 1 Baranek jest jego Swigtynia”, 21, 22.

Przybytek, namiot, $wigtynia byly miejscami szczegélnego
sposobu obecno$ei Boga. Linia rozwojowa biblijnej obecnosci
Boga, zapoczgtkowana w Ksiedze Wyjscia, osiggnela w Apo-
kalipsie swoj kres.®2 Bog jest teraz obecny dla zbawionych
»twarzg w twarz”, 1 Kor 13, 12, jest Emmanuelem — Bogiem
z nimi 21, 3. Swigtynia, kaplan, ofiara, to bylo co$, co kie-
dys stuzylo do poéredniczenia miedzy Bogiem i czlowiekiem.
W Niebieskiej Jerozolimie niepotrzebne jest jakiekolwiek po-
$rednictwo.43 Nastgpily bowiem, intymne, nierozerwalne za-
§lubiny miedzy Oblubiencem Chrystusem i Oblubienicg Ko-
Sciotem .44

Ta tajemnicza, zydowska i antyczna symbolika Apokalipsy,
nasycona wieloznacznymi tresciami, byla od dawma, szczegol-
nie dla artystéw, niewyczerpanym zrédiem inspiracji twor-
czej. Szczegblng role odegral tutaj opis wygladu Niebieskiej
Jerozolimy, ktéry ksztaltowal w spolecznosci KoSciota wyobra-
zenie nieba, doskonalej $wigtyni, idealnego miasta i panstwa

9 Comblin, tamze, s. 20; T. Holtz Die Christologie der Apo-
kalypse des Johannes, Berlin 1962, s. 195.

41 Szlaga, Chrystus i apostolowie.., s. 126—127.

4 Apokalipsa $wietego Jana, opr. Jankowski, s. 274.

43 Holtz, dz. cyt., s. 198.

4 J B. Lotz Das religibse Geheimnis der Stadf, Miinchen 1958,
S. 4445,
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juz od wezesnych wiekdéw chrzescijanstwa. Ten funkcjonujgey
w kulturze chrzescijanskiej wieloraki w wyrazie i w tresci
obraz Niehieskiej Jerozolimy formowany byt nie tylko w
oparciu o Apokalipse. Siegano takze do alegorycznych wypo-
wiedzi §w. Pawla.®¥ Dodatkowymi zrédlami w tej dziedzinie
byly, zwlaszeza w $redniowieczu, egzegeza biblijna 1 teologia
oraz relacje pielgrzyméw i uczestnikéw wypraw krzyzowych:
o wygladzie Jerozolimy historycznej i wezesnych pomnikach.
architektury chrzescijanskiej w Ziemi Swietej.

Ojcowie Kodciota, pisarze koscielni, a nastepnie egzegeci
sredniowiecza i nowozytni komentatorzy Apokalipsy poswiecili
wiele miejsca idei Niebieskiej Jerozolimy. Przetwarzali tez
czesto na wieloraki sposdb jej apokaliptyczne obrazy.

7Z wczesnych komentarzy tej ksiegi napisanych przez $w.
Ireneusza (}202), $w. Hipolita (235) czy Orygenesa (f253)
zachowalo sie niewiele. Dopiero z koncem IV i poczagtkiemr
V wieku dokonuje sie przetom w dziedzinie egzegezy Apo-
likalipsy Jana. Powstajg stymne komentarze éw. Wiktoryna
(t 304) i Tykomiusza (}390). W VIII wieku nastepuje ponow-
ny rozkwit egzegezy Apokalipsy. W 2 polowie tego wieku Bea-
tus z Liébany, opat benedyktyhskiego klaszboru w Valcavado
w Asturii (f 798), napisal dwanas$cie ksigg komentarza do
Apokalipsy. Jego tekst wywarl ogromny wplyw na dalszy
rozwdj zainteresowania sie Ksiega Objawien. Do naszych cza-
séw dochowalo sie w réznych odpisach okolo trzydziestu ko-
dekséw tego komentarza, glownie z wiekéw od XI do XII.
Szczegdlng wage w Sredniowieczu mial takze komentarz wlo-
skiego mistyka, cystersa Joachima de Fiore (T 1202). W egze-
gezie nowozytnej o charakterze kompilatorskim wstawil sie
miedzy innymi jezuita Korneliusz & Lapide (} 1637).

W pismach teologicznych i w komentarzach postugiwano sie
alegoryczng terminologia dotyczgca Niebieskiej Jerozolimy.
Juz Tertulian nazywa chrze$cijanina ,pielgrzymem na tym
$wiecie i obywatelem gérnego miasta Jerozolimy”.4 Sw. Au-
gustyn (1 430) identyfikuje jednoznacznie Niebieskg Jerozolime
z Koéciolem jako oblubienicg Chrystusa, a ziemska Jerozoli-

% Por. Gal 4, 24—26; Fil 3, 20, a takze Hbr 11, 10—16; 12, 22—24.
Np. sw. Pawel i §w. Lukasz $wiadomie uzywajg terminéw Jeruzalem
i Jerozolima, gdzie Jeruzalem ma wydZwiek teologiczny, a Jerozoli-
ma znaczenie geograficzno-historyczne. J. Kudasiewicz Nazwy
Jeruzalem i Jerozolima w uyciu $§w. REukasza, Roczniki Teologiczno-
-Kanoniczne 1/1973, s. 27 i n.

% Simon, dz. ecyt., s. 161.
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ma jest dla niego obrazem Miasta Bozego. Dla Alkuina (f 804)
Niebieska Jerozolima oznacza samego Chrystusa i matke
wszystkich.47 Jean de Fecamp (71078) uzywa dla Niebieskie]j
Jerozolimy okreslen: Miasto swiete Boga, Najdostojniejsza
Oblubienica Chrystusa. Anzelm z Canterbury (f1109) stosu-
je nazwy: Miasto Gorne, Jeruzalem Gérne. Dla Ruperta
Deutz (1 1138) Jerozolima zstepujgca z nieba to Kosciét piel-
grzymujacy. Sw. Bernard z Clairvaux (f 1153) zwany ojcem
mistyki oblubienczej, postuguje sie czesto terminem Oblubie-
nica. Dla Hugues de Fouilloy (f1174) Miasto Niebieskie to
jakby klasztor, do ktorego zbawieni wchodzg przez dwana-
Scie bram. Bog Ojciec jest tam opatem. Syn Bozy przeorem.
Znajdujg sie tam odpowiednie cele i oratoria, refektarz i dor-
mitorium. W pomieszczeniach panuje pokoj 1 silentium.*8

Niemaly wplyw na ksztaltowanie sie wyobrazen Niebieskiej
Jerozolimy miaty pielgrzymki do Ziemi Swietej oraz wypra-
wy krzyzowe. Dla chrzescijan zwyczaj pielgrzymowania mial
swoje zrodlo w tradycji judaistycznej,®® a nie mozna wyklu-
czy¢ takze pewnych wplywow antycznej Grecji® Istniejgcy
w pierwszych trzech wiekach w imperium rzymskim klimat
przesladowan chrzescijan nie wplywal zachecajaco na prak-
tyke pielgrzymowania do Jerozolimy. Jak juz wspommiano Je-
rozolima zostala zniszczona w 70 roku. Upadek kolejnego po-
wstania zydowskiego pod dowoédztwem Bar Kochby (132—135)
przyniést ponowne zniszczenie stolicy Palestyny przez Rzy-
mian za cesarza Hadriana. Na gruzach powstalo poganskie
miasto Aelia Capitolina, do ktérego Zydom wzbroniono wste-
pu.5l Dopiero uzyskanie swobdd religijnych przez chrzescijan
za Konstantyna Wielkiego zrodzito zywsze praktykowanie piel-
grzymek i ich rozwdj.52

Pierwszg, obszerniejsza chrze$cijanskg relacjg z pielgrzym-

47 Alcuini Compendium in Canticum canticorum, PL, 100, szp. 658.

8 @ Lamirande, Jérusalem céleste, w: Dictionnaire de Spiri-
tualité ascetique et mystique, doctrine et histoire, t. VIII, Paris 1974,
szp. 951—953.

9 Por. Join-Lambert, dz. cyt., s. 57—62.

50 Por. G. Siebert, Reflexions sur la mnotion de Pélerinage dans
la Gréce antique, w: Les pélerinages..., s. 33—53; por. takie A. Sa-
durska, Antyczne sanktuarium pielgrzymie bogini Fortuny w Pre-
neste (Italia), Roczniki Teologiczno-Kanoniczne, 4/1979, s. T9.

5l Buzebiusz z Cezarei, Historia koScielna. O meczennikach
palestynskich, przet. A. Lisiecki, Poznan 1924, s. 150.

52 R, Oursel, Pélerins du Moyen Age. Les hommes, les chemines,
les sanctuaires, Paris 1978, s. 3.
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ki do Ziemi Swietej jest tzw. Itinerarium Burdigalense z 333
roku, a nastepnie Peregrinatio Aetherige z konca IV wieku.5
W 637 roku Palestyne zajeli mahometanie, ktérzy na ogo! nie
utrudniali pgtnikom dostepu do miejsc $wietych. Znakomitym
i waznym $wiadectwem z wyprawy do Ziemi Swietej w la-
tach 679—682 jest opis hiskupa galijskiego Arculfa, De locis
Sanctis.54 ,

Dla pielgrzymoéw sytuacja zmienilta sie radykalnie na nie-
korzys¢ okolo 1078 roku gdy rejony Palestyny opanowali nie-
tolerancyjni Turcy. Aby uwolni¢ Ziemie Swietq z rgk pogan
podjeto w Europie szereg wypraw krzyzowych, w wyniku
ktérych dostep do Jerozolimy stal sie latwiejszy nie tylko dla
chrzedcijan, lecz takze dla Zydow.’5 W kregach chrzescijan-
skich spodziewano sie, ze powodzenie krucjat da okazje do
przywrdcenia w Jerozolimie krolestwa o charakterze mesjan-
skim. Nastgpiloby wtedy zjednoczenie sie Zydéw, mahometan
i chrze$cijan.

Tak krzyzowcy jak pielgrzymi przyczynili sie do podnosze-
nia znaczenia i zaciekawienia Jerozolima ziemska, a to zain-
teresowanie dawalo konkretng podstawe do rozwazan nad
wspaniatodcig Jerozolimy Niebieskiej. Ziemski i niebieski ideal
Jerozolimy nieustannie wzajemnie sig¢ przenikaly. Tradycja
pielgrzymowania o roéznym stopniu nasilenia aktualna byla
nie tylko w $redniowieczu, kontynuowano jg takze w nastep-

nych epokach,

"W wyniku wspomnianej tradycji biblijnej, egzegetycznej i
historycznej funkcjonowalo w mentalnosci chrzescijam kilka
modeli w przedstawianiu wygladu Niebieskiej Jerozolimy: bi-
blijno-apokaliptyczny, historyczny, fantastyczny i spoleczny.

Pierwszym i najsilniejszym, pod wzgledem oddzialywania,
byl wzorzec biblijno-apokaliptyczny. Stanowilo go wyobraze-
nie Jerozolimy zbudowanej na planie kwadratu, zgodnie z
tekstem Objawien Jana ,,Miasto uklada sie w czworobok”, 21,
16. Podobnie jak w estetyce Sredniowiecza autorytet Starego
Testamentu sankcjonowal i czynit bezpieczng dla chrzegcijan
my$l pitagorejska,” tak na tej samej zasadzie sankcjonowana

% B. Altaner, A. Stuiber, Patrologie. Leben, Schriften und Leh-
re der Kirchenviter, Freiburg—Basel—Wien 1966, s. 245.

5 C. Heitz Recherches sur les rapports entre architecture et
liturgie @ l’epoque carolingienne, Paris 1963, s. 113.

% Np. w 1210 r. z Francji i Anglii wybrato sie. do Jerozolimy
300 rabindéw. Join-Lambert, dz. cyt., s. 61.

% Mysl pitagorejska wyrazona zostala w Ksiedze Madrosci 11, 2i1:
»Sed omnia in mensura, et in numero, et pondere disposuisti”. Por.

7 — Studia Theol. Vars, 23 (1985) nr 1
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byla w historii chrzescijanstwa koncepcja budowli na planie
kwadratu.5? Sanktuarium w $wiagtyni Salomona mialo ,,dwa-
dziescia lokci wzdluz i dwadzieScia lokci wszerz”, 1 Krl 6,
20, podobne wymiary miato Swiete Swietych w wizji $wig-
tyni u proroka Ezechiela 41, 4. Chrzescijanie znali, procz bi-
blijnej, takze tradycje antyczng w tej dziedzinie. Babilon,
zwany takze ,;miastem niebieskim” byl zbudowany na planie
czworoboku, atenska Agora miala forme kwadratu, a an-
tyeczny Rzym zwano ,,Urbs quadrata”.5®

Kolejnym wzorem dla przedstawien Niebieskiej Jerozolimy
byl jej historyczny, ziemski wyglgd. Jerozolima ziemska, w
wyobrazni chrzescijan, uchodzila za miasto idealne, nawet
jesli nie byla takim w rzeczywistosci. Wspomniane czeste wy-
prawy do Palestyny i Jerozolimy spowodowaly powstanie licz-
nych map z wytyczonymi trasami podrozy oraz wielu planow
samej Jerozolimy. W kosmografii mistycznej i na mapach
geograficznych Jerozolima z reguly umieszczana byla w cen-
trum $wiata, jako pepek Swiata. Papiez Urban II wolal w
1095 roku do zgromadzonych uczestnikéw synodu w Cler-
mont: ,,Jerozolima jest pepkiem $wiata, krolewskim miastem
polozonym w Srodku $Swiata”.8? Na takim przekonaniu opie-
raly sie na$ladowcze plany centralne nie tylko modeli miast
idealnych, lecz takze rzeczywisty wyglad miast historycz-
nych.81

Z Jerozolimg ziemskg wigzal sie S$cisle nastepny wzorzec
wynikajgey z istniejagcych w Palestynie budowli wezesnochrze-
Scijanskich. Z czasow Konstantyna Wielkiego pochodzi w Je-
rozolimie miedzy innymi rotunda Wniebowstgpienia i rotun-
da Anastasis z memorig Grobu Chrystusa otoczong ,kolum-
nowym obejsciem, w ktérym dwanascie kolumn ustawionych
byto w czterech grupach po trzy miedzy czterema parami fi-
larow ustawionych wedlug stron $wiata”.%2 Pielgrzymi z Bi-

Wi. Tatarkiewicgz, Historia estetyki, t. 2, Wroclaw—Warszawa—
Krakow 1962, s. 13.

5% Wj 27, 1; 28, 16; 30, 2; por. Vauzx, dz. cyt, s. 15C.

58 Lotz, dz. cyt., s. 193.

% Parrot, dz. cyt, s. 13; W. Miiller, Die heilige Stadt. Roma
quadrata, himmlisches Jerusalem und die Mythe vom Weltnabel,
Stuttgart 1961, s. 22 i n. -

60Muller, dz. cyt., s. 53; B. Brentjes, Die Stadt des Yima.
Weltbilder in der Archztektur Lelpmg 1981, s. 70.

8 Miiller, dz. cyt, s. 57.

62 B, Fxlarska, Poczqtki architektury chrzescijanskiej, Lublin 1983,
s. 163.
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blia w reku obchodzili miejsca $wiete, ktére peklnily funkcje
jakby ilustracji do tekstéw Pisma Sw.82 Oglgdane formy ar-
chitektoniczne utrwalaly sie w wyobraZzni patnikéw i prze-
ksztalcaly w u$wiecone i godne na$ladowania kanony. Wiel-
kg role odegralo tutaj dzielko wspomnianego Arculfa, kté-
re zawiera liczne rysunki plandéw najwezesniejszych budowli
upamietniajgeych miejsca waznych wydarzen z zycia Chry-
stusa — na szczegdlng uwage zastugujg rysunki Grobu Swie-
tego i rotundy Wnicbowstgpienia.b4

III. PRZEOBRAZENIA IDEI NIEBIESKIEJ JEROZOLIMY
W IKONOGRATFII

Do wspomnianych wyzej wzorcodw siegali ilustratorzy reko-
pisow komentarzy Apokalipsy, budowniczowie przy wznosze-
niu $wigtyn, twércy w malarstwie, rzezbie i rzemiogle arty-
stycznym oraz projektanci idealnych zalozen miejskich a na-
wet struktur panstwowych. Mialo tutaj czesto miejsce pew-
nego rodzaju sprzezenie zwrotne. W oparciu o apokaliptycz-
ny i historyczny obraz Niebieskiej Jerozolimy budowano
$wigtynie i planowano zalozenia miejskie, a te z kolei sta-
waly sie wzorami dla symbolicznych wyobrazen Swietego
Miasta w sztukach przedstawieniowych. 65

,»Coelestia exempla sunt terrestrium” -— rzeczy niebieskie
sq wzorem dla ziemskich, powiedzial $w. Bernard z Clair-
vaux. % W imie tej zasady weczesnochrzedcijanskie bazyliki,
bizantyjskie ko$cioty kopulowe wznoszone byly z wyraznymi
analogiami do biblijnego modelu Jerozolimy Niebieskiej. 87
Kosciét ziemski, rozumiany jako mieszkanie Boga, pragnat
imitowa¢ prawdziwe samktuarium Boga jakim jest niebo, ,,Pan
ma swoj tron na niebiosach”, Ps 11, 4. Pelne przepychu
wnetrza jawily sie zatem widzowi na ziemi jako niebieski

8 Simon, dz. cyt, s. 307, taki charakter ma pamietnik Eterii,
Eteria, Pielgrzymka do miejsc $wietych, przet. W. Szoldrski, War-
szawa 1970.

8 Heitz dz. cyt., s. 113.

65 A, Guimbretiere, Quelques remarques sur la fonction du
symbole d propos de I’espace sacralisé, Cahiers internationaux de
symbolisme 13/1967, s. 35.

% H, Sedlmayr, Die Entstehung der Kathedrale, Ziirych 1950,
s. 131.

7 Sedlmayr, tamze; A. Stiange, Basiliken, Kuppelkirchen, Ka-
thedralen. Das himmlische Jerusalem in der Sicht der Jahrhunderte,
Regensburg 1964, s. 11.



100 ) STANISLAW KOBIELUS [ 1 6]

»Salon de Dieu”. Zalozenia romanskich kosciotow i okazale
fasady gotyckich katedr z bogato dekorowanymi portalami
— bramami do nieba, kontynuowaly poprzednie tradycje.
Kolorowe szkla witrazy przywodzily na my$l szlachetne ka-
mienie fundamentéw Swigtego Miasta z Apokalipsy. 68

Prawdopodobnie w VII wieku powstal Hymn na uroczy-
stos¢ poswiecenia kosciota, Urbs Jerusalem beata. Warto tutaj
przytoczy¢ jego fragment:

O Jeruzalem szczeSliwe,
Ktére zwiesz sie ,,Pokdj”,
Zbudowane jeste$ w miehie
Z zyjacych kamieni,
Otoczone aniotami

Jak orszakiem $lubnym.
Miasto Boze, pelne chwatly,
Idziesz ma swe gody,

By sta¢ sie oblubienicy
Bozego Baranka;

Twoje mury i ulice

Z najczystszego zlota.
Bramy blyszczg blaskiem peretl
I otworem stojg

Dla kazdego, ktory wejdzie
Bogaty w zastugi. 6

Ten hymn, czytany w ciggu tylu wiekéw przez liczne po-
kolenia duchownych, od ktoérych zalezalo w duzej mierze
wznoszenie, wystréj i wyposazenie $wigtyn, wycisngt takze
swe pietno na organizacji przestrzeni sakralnej.

W dziedzinie malarstwa, przed koncem IV wieku nie ist-
niala jednoznaczna w wyrazie chrzescijanska ikonografia apo-
kaliptyczna, 7 lecz juz w nastepnych wiekach zaznaczajg sie
wyrazne wplywy treSci Apokalipsy na szate ilustracyjng ko-
mentarzy Apokalipsy. Okres przedromanski i romanski, a
zwlaszcza czasy tzw. renesansu karolinskiego, w ktérym na-

8 Stange, dz. cyt.,, s. 66.

88 Liturgia godzin, I, Poznan 1982, s. 1057; Hymny koSdcielne, przek
T. Karylowski, Warszawa 1978, s. 317.

Y. Christe, Traditions littéraires et iconographiques dans lin-
terpretation des images apocalyptiques, w: L’Apocalypse de Jean. Tra-
ditions exégétiques et iconographiques IIIe—XIIIe siécles, Genéve 1979,
s. 110. .

a
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stagpit rozkwit zakonnych skryptoriow, dostarcza tutaj licz-
nych przykladéw wyobrazen Niebieskiej Jerozolimy gléwnie
w sztuce miniatorskiej. Jedne przedstawienia ukazywaly ob-
raz Miasta Swietego zbudowanego na planie kola,” np. w
Apokalipsie z opactwa St. Amand z IX wieku, czy w tzw.
Apokalipsie z Bambergu pochodzgcej ze skryptorium bene-
dyktynskiego na Reichenau z pierwszej ¢wierci XI wieku. 72
W zalozeniach centralnych Niebieskiej Jerozolimy miasto oka~
lal mur, wzdluz ktorego znajdowalto sie dwamnascie bram uto-
zonych po trzy z czterech gtownych kierunkéw Swiata, lub
uszeregowanych w regularnych odstepach. Dwanascie funda-
mentéw z kosztownych kamieni ukazywano w formie kolo-
rowych koncentrycznych kot ktére miaty ewokowaé dosko-
nalg harmonie budowli. W innych manuskryptach, zwlaszcza
w komentarzach Beatusa, Niebieskg Jerozolime wyobrazano
na rzucie kwadratu, ™ co bylo zgodne z tekstem Apokalipsy
21, 16, ,Miasto uklada sie w czworobok”. Np. w jedenasto-
wiecznym rekopisie z opactwa benedyktynskiego w Saint-Se-
ver, 7 Niebieska Jerozolima wyobrazona jest wlasnie w ksztal-
cie czworoboku. Do kazdej ze stron przylegaja trzy polkoli-
ste arkady, w kiérych stoja apostolowie z niewielkimi ko-
listymi wyobrazeniami kosztownych kamieni. Czworobok ota-
cza mur z licznymi wiezyczkami wérdd ktéryeh ukazane sg
postacie anioléw. Centralne miejsce w tych strukturach zaj-
muje, zazwyczaj stojgcy w $wietlistym kregu, Baranek. Te-
mat Jerozolimy podejmuje takze sSredniowieczne malarstwo
tablicowe i monumentalne. Funkcjonujg tutaj gléwnie dwa

" Kolo, jako figura geometryczna, juz przez Platona uwaZane za
doskonatly figure, symbolizowalo niebo i wskazywalo na samego Boga,
por. Dzieta $wietego Dionizyusza Areopagity, przet. E. Buthak, Kra-
kéw 1932, s. 44; R. Krautheimer, Introduction to an ,Iconogra-
phy of Mediaeval Architecture”, Journal of the Warburg and Cour-
tauld Institutes, V, 1942, London, s. 9; §w. Augustyn pisze, ze ,wérod
figur ptaskich koto jest bardziej od innych podobne do cnoty”, O
wielkosci duszy, Dialogi filozoficzne, t. 2, przel. A. Swiderkéwna,
Warszawa 1953, s. 136.

2 Heitz Retentissement de I’Apocalypse dans Part de [Uepoque
corolingienne, w: L’Apocalypse de Jean.., s. 227, il. 11; P. K. Klein,
Les cycles de I’Apocalypse du Moyen Age (IXe—XIIIe s.), w: L’Apo-
calypse de Jean.., s. 150, il. 30.

% Kwadrat, jako figura geometryczna symbolizuje stan nienaruszal-
nej doskonatoéci, J. Chevalier, A. Gheerbrant, Dictionnaire
des symboles, t. 1, Paris 1973, s. 264; Guimbretiere, dz cyt.,
s. 43; por. T. Mroczko, Ze studidw mnad Apokalipsg wroclawskg,
w: Sredniowiecze, Studic o kulturze, t. 1, Warszawa 1961, s. 143.

“ Heitz Retentissement.., s. 229, il. 13.
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nurty. Pierwszy, to wyobrazenia Jerozolimy Niebieskizj, a
drugi przedstawienia Jerozolimy ziemskiej. Pierwszy wariant
byl do pewnego stopnia tematem bardziej samodzielnym, wi-
doczne to jest np. na fresku z konca XI wieku w przedsion-
ku koéciola San Pietro al Monte w Civate w pdhmocnych
Wiloszech lub malowidle z 2 polowy XI wieku w kaplicy
we wschodnim ramieniu transeptu kosciota opackiego Saint-
-Chef w Dauphine w potudniowo-wschodniej Francji czy fre-
sku z 1 polowy XIII wieku w katedrze w Gurk w Austrii. 7
Podobnie rzecz sie ma np. w przedstawieniach tzw. Zyjacego
Krzyza, w ktorych niebo otwierane przez jedno z ramion
krzyza wyobrazane jest przez strukture architektoniczng wzo-
rowang na Apokalipsie. 7® Wariant drugi byl raczej podpo-
rzgdkowany scenie glownej i stanowil np. tlo dla wyobrazen
Ukrzyzowania, Oplakiwania, Zmartwychwstania, Kamieniowa-
wania $w. Szczepana.? Doskonalym przykladem jest tutaj
m. in. tzw. Oltarz Jerozolimski z kosciola Mariackiego w
Gdansku z konca XV w.? Zalozenie urbanistyczne i budo-
wle w tych obrazach sg bardziej lub mniej zblizone do hi-
storycznego wygladu Jerozolimy, a niekiedy jest to miasto
wyimaginowane o funkcji wylgcznie symbolicznej.

Jesli w okresie karolingkim obrazy inspirowane Apokalipsg
byly bardziej optymistyczne i pogodne, fo w mnastepnych wie-
kach nadawano im charakter nieco katostroficzny.?” Wyni-
kalo to z historycznych aktualizacji wizji apokaliptycznych
w zwigzku ze zblizajgcym sie rokiem tysigeznym, w ktérym
oczekiwano powtérnego przyjscia Chrystusa, konca swiata i
sgdu ostatecznego. 8 Podobne nastroje mialy miejsce jeszcze

7% H, Schrade, La peinture romane, Paris—Bruxelles 1966, s. 108,
63 1 174.

% R. L. Figlister, Das Lebende-Kreuz. Ikonographisch-ikonolo-
gische Uutersuchung der Herkunft und Entwicklung einer spitmitte-
tattertichen Bildidee und threr Verwurzelung im Wort, Einsiedeln—
Zirich—Ko6ln 1964, s. 143, np. il. XV, jest to obraz z 1 pol XVI w.
z Hamburga.

77 Np. przedstawienie Kamienowania $w. Szczepana z krypty w kos-
ciele Saint-Germain w Auxerre, fresk z lat 850—860. Por. E. Ku-
bach, V. E. Elbern, Lart de lempire au début du Moyen Age,
Paris 1973, il. na s. 124.

78 A. S. Labuda, Malarstwo tablicowe w Gdansku w 2 pot. XV w,,
Warszawa 1979, s. 197, il. 83 i n.

% Heitz Recherches.., s. 129.

80 J Ptas$nik, Kultura wiekéw S$rednich, Warszawa 1959, s. 342;
F. Saxl, A Spiritual Encyclopaedia of the later Middle Age, Journal
of the Warburg and Courtauld Institutes, V, 1942, London, s. 85 i n.
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w wieku XII i XIII, gléwnie pod wplywem pism wspom-
nianego juz Joachima de Fiore. Proroctwa o kofcu  $wiata
pojawialy sie takze u schylku wieku XIV i w wieku XV.8
Byt moze, ze owocem tego katastroficznego spojrzenia na
losy $wiata byly miedzy innymi grafiki A. Direra i H. Bo-
scha. 82 Konsekwentnie i obrazy Niebieskiej Jerozolimy, w
dojrzalym, a zwlaszcza w poZnym Sredniowieczu, noszg na
sobie znamiona fantastyki i wizyjnosci.

W XI i XII wieku, w kosciolach romanskich, gléwnie na
obszarach Niemiec i Francji, pojawily sie jeszcze inne ale-
goryczne wyobrazenia Niebieskie] Jerozolimy. Byly to potez-
ne, wiszace, jakby ,z nieba zstepujgce”, zyrandole w formie
korony. Wykonywano je najezeSciej ze zloconego brazu i bo-
gato zdobiono. Ksztalt, dekoracja i napisy jakimi je opatry-
wano wyraznie wskazywaly na obraz Goérnego Jeruzalem. 8?
Wystarczy tu wspomnie¢ fragment inskrypcji ze $wiecznika
w katedrze akwizgranskiej: ,,Coelica Jerusalem signatur ima-
gine tali, visio pacis, certa quietis spes ibi nobis” — Jerozo-
lima, oaza pokoju, ukazana w tak wspanialym obrazie, tam
jest dla nas pewmna nadzieja odpocznienia. 84

Tak tez rozumial symbolike tego Swiecznika Honoriusz z
Autun (XII w.), piszac: ,,Swiecznik w ksztalcie korony za-
wieszany jest w Swigtyni z trzech powodéw: po pierwsze,
aby zdobil kosciol oswietlajae go swymi $wiatlami; po dru-
gie, aby widokiem swym pouczal, Ze ci, co poboznie sluzg
Bogu, otrzymujg korone zycia i s$wiatho radosci; po trzecie,
aby przypominal nam niebiatgkg Jeruzalem, na wzoér ktoérej
zdaje sie by¢ zrobiony”. 8

Niebieska Jerozolima rozumiana jako ,Przybytek Boga z
ludzmi”, Ap 21, 3 znalazla swoj plastyczny wyraz w goty-
81 Ch. Dawson, Religia i powstawanie kultury =zachodniej, War-
szawa 1958, s. 269; T. Manteuffel, Kultura Europy S$redniowiecz-
nej, Warszawa 1974, s. 300; Ptaénik, dz. cyt, s. 343 i n.

82 Koniec XV i poczatek XVI w. to czas kolejnego odrodzenia sie
Apokalipsy ilustrowanej. G. Bing, The Apocalypse Block~-Books and
their Manuscript Models, Journal of the Warburg and Courtauld
Institutes, V, 1942, London, s. 143.

8 Sedlmayr, dz. cyt, s. 126 i n; spo$rdd licznych niegdy§ Swiet-
listych koron, dotrwaly do naszych czaséw $wieczniki w Hildesheim,
Grosskomburg i Aachen. H. Schnell, Christliche Lichtsymbolik in
den einzelnen Kumnstepochen. Ein entscheidendes Element in der Me-
tamorphose der Ikomologie des Kirchengebdudes und wvon Stilen, Das
Miinster 1/1978, s. 33.

- 8 Heitz, Recherches.., s. 139,
8% Tatarkiewicz dz. cyt., s. 200.
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ckich monstrancjach wiezowych gdzie Chrystus, w postaci
hostii, stanowil centrum bogato rozbudowanej struktury ar-
chLbe'ktomczne] 86

Formy architektoniczne, z wyraznymi analogiami do Nie-
bieskiej Jerozolimy, stosowano w relikwiarzach, 87 kadzielni-
cach 88 i naczyniach na wode $wiecong. 8 Z kolei w odlewa-
nych w brazie plytach nagrobnych szeroko rozpowszechnio-
nych w XIV w. problematyke przejécia z bytowania ziem-
skiego do raju starano sie ukaza¢ poprzez wyobrazenie zmar-
lego w rozbudowanej formie bramy nawigzujacej do Nie-
bieskiej Jerozolimy. % Sltynny zespé! tkanin z Amngers (2 potl.
XIV w.) o tematyce apokaliptycznej, swiadczy, ze niemal w
kazdej dziedzinie rzemiosta artystycznego korzystano z inspi-
racji Ksiegi Objawien $w. Jana.

Do Niebieskiej Jerozolimy jako wzorca siggano takze w ce-
lu wykre$lania planéw miast, 9 ktore mialy sigga¢ idealu
rajskiego, bowiem, jak brzmialo zarzgdzenie miasta Brescji,
»Civitates factae sunt ad similitudinem paradisi” — miasta
niech bedg budowane na podobienstwo ogrodu rajskiego. 9%
Oczywi$cie, w realizowaniu wzorca niebieskiego na ziemi nie
zapomniano o $wigtyni chociaz tekst Apokalipsy brzmial: ,,A
swigtyni w niej nie dojrzatem”, 21, 22. W ziemskiej egzy-
stencji byla ona jeszcze czlowiekowi potrzebna. Jak za$ Scisle
laczono $wigtynie z zalozeniem miejskim $wiadezy chociazby
inskrypcja na kamiennej tablicy wmurowanej w zachodnig
fasade kosciola $w. Jana Chrzciciela w Corvey-sur-Weser
(IX w.): ,Civitatem istam tu circumda Domine, et angeli

8% J,, Perpeet-Frech, Die gotischen Monstranzen im Rheinland,
Diisseldorf 1964, s. 78, il. 41, jest to monstrancja z 1394 r. z ko$ciota
$w. $w. Piotra i Pawla w Ratingen.

87 Np. relikwiarz z Kolonii z 1 pol. XIII w. Die Zeit der Staufer.
Geschichte-Kunst-Kultur, Katalog der Ausstellung, Stuttgart 1977, B. I,
s. 491—492, B. II, il. 439.

8 Np. kadzielnica z pocz. XIII w. z benedyktynskiego klasztoru
$w. Blazeja (Schwarzwald). Das Tausendjihrige St. Blasien. 200 jdhri-
ges Domjubildum, B. I, Kataloy, Karlsruhe 1983, s. 238, il. 192.

8 Kubach, Elbern, dz. cyt, s. 211, il. 40.

9% Por. np. plyta grobowa malzonkéw Jana i Malgorzaty von Soest
w kosciele §w. Jana w Toruniu wykonana po 1361 r. Z. Kruszel-
nicki, XIV-wieczna plyta nagrobna MalZonkéw wvon Soest w To-
runiu, w: Studia Pomorskie, t. I, Wroclaw—Krakoéw 1957, s. 108.

% Miiller, dz. cyt., s. 54.

2 H. Bauer, Kunst und Utopie. Studien iiber das Kunst — und
Staatsdenken in der Renaissance, Berlin 1965, s. 1.
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tui custodiant muros ejus” — otocz Panie opieka to miasto,
a aniolowie twoi niech strzegg jego murdw. %

Doskonato$é ziemskiej i niebieskiej Jerozolimy usilowano
takze przenie$é na strukture panstwa. Dzielo $w. Augustyna
De civitate Dei odegrato w tym wzgledzie niebagatelng role,
Zwilaszeza w genezie Sredniowiecznych i renesansowych wio-
skich miast-republik. %

Ponowny rozkwit tematyki Jerozolimy pojawia si¢ w ba-
roku. Pod wplywem odradzajgcego sie kultu Meki Panskiej,
w oparciu o dokladne pomiary topograficzne miejse meki
Chrystusa, powstajg potezne zalozemia kalwaryjne. W Pol-
sce m. in. Kalwaria Zebrzydowska, Wejherowska, Wambie~
rzycka czy Pactawska sg doskonalg tego ilustracja. W malar-
stwie, obok kontynuacji przedstawien Jerozolimy ziemskiej
jako tla, pojawia sie temat Niebieskiej Jerozolimy, ktory nie
jest juz lgczony wylacznie z formg architektoniczng. Goérne
Jeruzalem jest pojmowane przede wszystkim jako spotecz-
nos¢ zbawionych tj. Kosciol. W egzegezie, w teologii i w
kaznodziejstwie odzylo pojecie Kosciola cierpigcego, walczg-
cego 1 triumfujgcego.® Rozumienie Niebieskiej Jerozolimy
jako spotecznoéci zbawionych wynikalo z nauki soboru Try-
denckiego, co ulatwilo artystom wyzwolenie sie z obowigzu-
jacych dotychczas w sztuce konwencji wyobrazania Niebies-
kiej Jerozolimy.% W kopulach barokowych $wiatyii pojawia
sie iluzjonistycznie wykreslona architektura Niebieskiej Jero-
zolimy zamieszkanej przez rzesze patriarchow, prorokéw, apo-
stolow, meczennikéw, wyznawcow, dziewic, biskupéw, dokto-
row, zakonnikéw, Wielkim powodzeniem cieszyl sie motyw
Adoracji Siedzacego, Ksiegi opatrzonej siedmioma pieczecia-
mi, temat Poklonu Starcéw apokaliptycznych. Na filarach naw
umieszczano wyobrazenia apostoldéw z odpowiadajgecymi im
kosztownymi kamieniami. Przykladem moze by¢ tutaj deko-
racja malarska koSciola akademickiego §w. Anny w Krako-
wie, kosciola Norbertanek w Imbramowicach czy kosciola Je-

9% Heitz Retentissement.., s. 229.

% Bauer, dz. cyt, s. 4; L. Hautecoeur, Mystique et Archi—
tecture. Symbolisme du cercle et de la coupole, Paris 1954, s. 230.
9 Znamienny jest tekst dokumentu z XIV w. dotyczacy kosciola
Saint-Quen w Rouen, ktory wyjasnia: ,Urbem beatam Iherusaleny
sacrosancta militans Ecclesia, mater nostra per manufactam et ma-
terialem basilicam representat”. Cyt. za Lamirande, dz cyt,
szp. 956,

,96 Por. np. dzietko R. Bellarmina, O wiecznej szczesliwodci.
Swietych w niebie, przet. K. Riedl, Krakéow 1896.
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zuitéw w Swietej Lipce. Barok swym iluzjonizmem pragnat
weiggnaé czlowieka, bedacego jeszeze na ziemi, w strefy chwa-
ty niebieskiej, w rejony przyobiecanej wieczno$ci, ktéra na
niego czekata. Jezeli jednak karmil! widza iluzjg w formie,
to nie mial zamiaru syci¢ go iluzja w tresci. Przedstawienia
Niebieskiej Jerozolimy jako zaludnionej $wigtyni mialy okre-
$long wymowe dydaktyczng: ziemia jest tylko miejscem piel-
grzymowania do niezagrozonego szczeScia w Swietym Miescie
Boga, Gérnym Jeruzalem. W epoce baroku Niebieska Jerozo-
lima funkcjonuje gléwnie jako wzorzec moralny.

ZAKONCZENIE

Czynige pewne uogdlnienia mozna stwierdzi¢, ze wzajem-
na zalezno$¢ tekstu Apokalipsy i plastycznego obrazu byla
bardziej lub mmniej Scista. Redukeje, jakie stosowano w sche-
matach kompozycyjnych obrazéw Niebieskiej Jerozolimy, wy-
wodzily sie albo z pewnej niezaleznosci artysty wobec pro-
totypu, 97 z jego wiedzy i kwalifikacji artystycznych, wzgled-
nie byly efektem linii ideowej przyjetej przez autora komen-
tarza lub samego artyste. Duzy wplyw mialy takze infiltra-
cje cech stylowych epoki.

Juz ten pobiezny przeglad ewolucji tematu Niebieskiej. Je-
rozolimy daje wyobrazenie, jak liczne echa budzil jej apo-
kaliptyczny 1 ziemski obraz w réznych dziedzinach chrzesci-
janskiej kultury. Do dzi§ Ksiega Objawien $w. Jana odkrywa
bogate poklady symboliki, nie tylko egzegetom i teologom.
,,] poszedlem do aniola moéwige mu, aby mi dat ksiege. I rzekl
mi: ,,Wezmij ksiege i spozyj ja, a najpelni gorzkoScia wnetrze
twoje, ale w ustach twoich stanie si¢ stodka jak miéd”, Ap
10, 9.

Ay

Heavenly Jerusalem — in Bible and art

Summary
The Heavenly Jerusalem is a fopic which can hardly be separated

from the books of the Old and New Testament. The following article
aims at showing the relationship between the semblance of the

¥ Krautheimer, dz. cyt, s. 14—15.
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historical Jerusalem and representations of the Holy City of the
eschatological times in different arts.

After the decline of the Kingdom of Israel and Judah, after the
destruction of Jerusalem and Solomon’s Temple, most of the Jewish
were taken captives by the Babylonians. Representations of Yahweh
sanctuary and of the ideal Jerusalem (not a real one), created in
captivity, made up for the loss of both homeland and the Temple.
Ideals, kept alive and cherished by the prophets, were due to come
true in the future. Unfortunately, reality ruined the dreams. Their
fulfilment had to be transferred into the eschatological times. In
particular, when the Temple, rebuilt on the return from captivity,
turned into ruins again as a result of the Jewish uprising against
the Roman Empire in 70 A. D.

New Christian communities resumed some trends of the Judaic
tradition concerning the Heavenly Jerusalem, but filled them with
new substance. The Heavenly Jerusalem, presented mainly in the
Book of Apocalypse by St. John, the Apostle, became the representa-
tion of the Church — the bride of the Lamb in the eschatological
‘times. The artists of different epochs turned to those visions from
St. John’s Book of Revelation, as well as to the image of the hi-
storical Jerusalem, in order to present the heavenly life of the future
by means of some earthly forms. To show that, the artists made
use of the ideal structure of a temple, town and state, which had
its couterparts in painting and craft, too. What they used as well
was the exegesis of the Apocalypse and the accounts given by pil-
grims and participants of the crusades to the Holy Land.

Stanistaw Kobielus



