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Heinz Halm, Die islamische Gnosis, Die extreme Schia
und die Alawiten. Artemis Verlag, Ziirich und Miinchen 1982
ss. 406.

W europejskiej islamistyce fermin gnoza pojawil sie¢ w poczatkach
XX wieku. Za gnoze uwazano jednak catg muzulmanskag mistyke, szcze-
golnie mistyke wystepujacg w réznych doktrynach sufizmu (ar. as-
-sufija, at-tasawwuf).! Zwolennikiem tego pogladu byl na przyklad
Miguel Asin Palacios.

Tego typu podejscie- mozna ttumaczyé brakiem oryginalnych tek-
stow gnostyckich pochodzacych z muzulmanskiego kregu kulturowe-
go. Przelom w tej dziedzinie stanowilo odkrycie na terenach dzisiej-
szej radzieckiej Azji Srodkowej (rejony Pamiru i Hindukuszu) orygi-
nalnego tekstu spisanego po persku, choé zatytulowanego po arabsku
jako Umm «l-Kitab (doslownie: Matka Ksiegi), co H. Halm stusznie
ttumaczy jako ,Urschrift” czyli ,Praksiega”). Na podstawie analizy
tego dziela wybitny francuski orientalista Louis Massignon stwo-
rzyl w latach 1934—1938 naukowe podstawy badania gnozy w isla-
mie.

Badania nad gnozg muzulmanska prowadzil tez Henri Corbin,
ktory w 1956 roku wyglosit w Rzymie odezyt p.t. De la gnose antique
d la gnose ismaélienne. H, Corbin uznal gnoze za ,Weltreligion”
i — jak uwaza H. Halm — poddal sie jej bardziej niz wymagaty
tego jego zainteresowania naukowe.?

Wydaje sie celowe zwrdcié uwage na wstepie, ze badania nad gno-
zg w $wiecie islamu sg jeszcze w powijakach a takze, ze nie znajduja
one zrozumienia u uczonych arabskich. Doj$é do pewnej konkluzji w
tych badaniach bedzie mozna dopiero wtedy, kiedy zostang zbadane
teksty gnostyckie z regionu $rodziemnomorskiego (koptyjskie, greckie)
oraz teksty z kregu kultury islamskiej, obejmujacej olbrzymie ob-
szary.

W chwili obecnej znajdujemy sie w sytuacji, ktéora nie tylko unie-
mozliwia prowadzenie badahh komparatystycznych zakrojonych na sze-
roky skale, ale takze prowadzi do tego, ze w kwestiach podstawo-
wych brak jest zgodnosci pogladow.

Zagadnieniem podstawowym jest mianowicie sprawa pochodzenia
gnozy w muzulmanskim $rodowisku religijnym.

t Zob. Maty Stownik Kultury Swiata Arabskiego, praca zbiorowa pod
red. J. Bielawskiego, Warszawa 1971, s. 467—469, sub ,sufizm”;
Shorter Encyclopaedia of Islam, edited by H. A. Gibb and J. H.
Kramers, Leiden, E. J. Brill 1953, s. 579—583 sub ,tassawwuf”.

2 H. Halm, dzielo recenzowane, s. 13.
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H. Halm jest zdania, ze sekty gnostyckie przesladowane przez ofi-
cjalny Koscidt chrzescijanski na terenach Egiptu i Syrii mialy szanse
schronienia sie na Wschodzie, na tereny Imperium Sasanidéw. Dowo-
dem tego byl fakt, ze juz w IV wieku pewna sekta gnostycka w Egip-
cie zmuszona byla ukryé swe teksty przed prze§ladowaniami. Sag to
odkryte w 1945 roku teksty z Nage Hammadi w Gérnym Egipcie?
Z tej wlasnie racji — jego zdaniem -— pogaldy gnostyckie w islamie
_powstaly we wschodniej cze$ei imperium muzulmanskiego (obecny
Irak), ktére zaczelo rozwija¢ sie w VII wieku.

Smieré Muhammada (632 r.), ktéory byl nie tylko tworcg religii,
lecz takie fwoércg panstwa i ktéory nie pozostawil w chwili émierci
wyraznych dyspozycji dotyczacych nastepcy, miata skutki dalekosiez-
ne. Brak nastepcy w sensie politycznym doprowadzit do walki o wta-
dze, a brak nastepcy w sensie przywédcy religijnego do roztamu w lo-
nie nowo powstatej religii. Obydwa te elementy wzajemnie sig ze so-
ba laczyly i przeplataly.

Juz w siédmym wieku z ortodoksyjnego islamu, zwanego péz’niej
islamem sunnickim wyodrebnili sie szyici (ar. $ie) i charydzyci (ar.
al-hawarig), Te pierwotnie politycznie podzialy (szyici uwazali n.b.
zigeia Proroka ¢Ali’ego, meza jego corki Fatima’y za jedynego
zardéwno $wieckiego jak i religijnego jego nastepce) doprowadzity pédi-
niej do glebokich wasni i roztaméw religijnych.

Z punktu widzenia historii islamskiej gnozy najistotniejsi sg szyici,
gdyz ta wladnie rozwingla sie wérdéd nich.

Martyrologia trzech pierwszych Alidéow (CAli’ego w 661 r, al-
Hasana w 670 i al-Husajna w 680 r.) musiala w znacznym stop-
niu oddziala¢ na fanatycznych zwolennikéw cAli’ego. (Swiadomosé
tej marytrologii jest prawdopodobnie zwigzana z wplywami chrze§ci-
janskimi dotyczacymi $mierci Chrystusa, choé problem ten nie jest
jeszcze nawet postawiony). Swiadomosé tej martyrologii doprowadzata
tez do tego, ze juz w poczatkowym okresie szyici uwazali, ze cAll
i jego potomkowie sg posiadaczami tajemnej wiedzy o $§wiecie, od je-
go powstania az po jego konieck* W tej atmosferze doszlo tez wéréd
niektorych ekstremistycznych sekt szyickich do deifikacji cAli’ego.

Deifikacja cA 11’ e go wzglednie jego potomkéw, co jest jedna z cha-
rakterystycznych cech islamskiej gnozy, zajmuje sie takze wybitny so-
cjolog iracki prof. CAli al-Wardi. Powiada on mianowicie, ze przy-
czyng roztamu w islamie i przyczyng pdiniejszej deifikacji cAli’ego

3 Pierwszy polski przekiad tych tekstow: A. Dembska, W. Mpyszor,
Teksty z Nag Hammadi, ATK Warszawa 1979.
4+ Shorter Encyclopaedia of Islam, op. cit., s. 80 sub Djafr.
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(Ta’lzh cAll) w niektorych ekstremistycznych sektach szyickich byto
rozdwojenie osobwoéei (izdiwdg a$-$ahsija) wsrod wiekszosei wyznaw-
cow Muhammada. Zachowala ona bowiem dawne beduinskie oby-
czaje i dawng beduifskg mentalno$é, a swe . przywigzanie do islamu.
manifestowaal jedynie zewnetrzng pobozno$cig zgodng z zaleceniami
Koranu. W przeciwiefistwie do tego A1l i jego zwolennicy pojmowali
moralne zalecenia islamu z pelng powaga. Byla to grupa moralnie
najbardziej dojrzata, ale targana wewnetrznymi moralnymi konflik-
tami. Co wigcej byla to grupa stale walczaca z oficjalng wiladza pan-
stwowg i stale tez przez te wladze zwalczana. W tych warunkach w
ramach owej zewnegtrznej presji na ludzi oddanych wierze mogtlo
doj§¢ do deifikacji ¢Ali’ego. Takze wedlug al-Wardi’ego nurt
,oportunistyczny” reprezentowala Omajjadzka Syria, natomiast nurt
religijny zwolennicy °Ali’ego grupujacy sie glownie na terenach
dzisiejszego Iraku. '

H. Halm uwaza, ze przynajmniej w okresie poczatkowym, muzui-
manska gnoza rozwijala sie glownie na terenie dzisiejszego Iraku, a
mianowicie w miejscowosei al-Mad@’in, w miescie al-Kufa i w tak
zwanym sawdd, czyli na uprawnych i zaludnionych terenach wokoét
al-Kiifa, potozonych po obu stronach Eufratu Na tych terenach mogla
istnie¢ i rozwijaé sie gnoza prze$ladowana przez oficjalny Kosciét bi-
zantyjski. Jest to tylko jeden punkt rozumowania. Drugi, czego nie
podaje H. Halm, wydaje sie dostarcza¢ rozwazanie al-Wardi’ego,
ktory stwierdza, ze w przeciwienstwie do Syrii, w Iraku kwitlo au-
tentyczne muzulmanskie zycie religijne; bowiem znajdujacy sie tam
Arabowie przyjeli islam jeszcze przed okresem podbojow, wychodzac
wylacznie z pobudek moralnych. Presja ze strony kaliféw Omajjadz-
kich, ktérych uwazano za oportunistéw, powodowala w Iraku ciggle
rewolty wigzgce sie stale z problematyka religijng. Wydaje sie wigc,
Ze przyczyn rozwoju gnozy w Iraku nalezy upatrywaé zaréwno w tym
co uwzglednia H. Halm, jak i w tym na co — nie zajmujac sie¢ gno-
zg — zwraca uwage cAli al-Wardl

H. Halm podjal probe zebrania w jedna calo$¢ wszystkich aktual-
nie dostepnych materiatéw dotyczacych gnozy w islamie. Nie jest to
syntetyczne ujecie zagadnienia, gdyz byloby to przedsiewzigciem przed-
wezesnym; lecz raczej zbiér tematycznie ze soba powigzanych esejow

5 H, Halm, op. cit, s. 22. Podana tu przez autora definicja sawad
nie jest $cista. Sawd@d w ar. klasycznym to ,réwniny potoZone migdzy
Eufratem a Tygrysem. Synonim Iraku”. Zob. al-Mungid, fi-l-Luga wa
l-aclam, t. II, s. 370, Bejrut 211973. W jednym z przypiséw autor pi-
sze, ze sawad to Mezopotamia.
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wzbogaconych, co wydaje sie bardziej istotne, przekladami oryginal-
nych zroédel z arabskiego i perskiego.

Autor przedstawia kolejno nastepujace ugrupowania szyickie: 1) sekte
saba’itow (ar. as-saba’ija), ktoéra powstala wkrétce po zamordowaniu
cAli’ego. Jej hipotetyczny zalozyciel cAbdalldh ibn Sabac mial
twierdzi¢, ze ¢A 11 nie zostal zamordowany, lecz zamordowany zostat
szatan, ktéry przybral posta¢ cAli’ego. Sam ©Ali natomiast, podob-
nie jak Chrystus wstgpil do nieba. ,,(Ali) er wird in diese Welt wieder
herabsteigen und an Seinen Feinden Rache nehmen” (s. 37).% 2) Sekte
Kajsanitow, ktora powstata roéwniez w VII wieku. Jest ona o tyle
istotna z doktrynalnego punktu widzenia, Ze moze byé uznana za pier-
wsza, ktéra uznala, ze wersety Koranu mogg by¢ interpretowane ale-
gorycznie. W pogladach Kajsanitow wystepuja tez elementy apokalip-
tyczne (,,z Damaszku nie pozostanie kamien na kamieniu”, s. 53) przy-
pominajace weczeshochrzescijanskie apokalipsy, a byé moze nawet Apo-
kalipse éw. Jana. 3) Sekty zwigzane z pigtym imamem szyickim Abu
Gacfar Muhammad al-Bagirem (zm. 723 ?), w tym man-
surytow i mugirytow. 4) Sekte hattabitow (zwolennikéw AbG ’1-Hat-
t@ba, ktory uwazal szostego imama Gacfar as-Sadiga zm. 765)
za inkarnacje Boga). 5) Sekte zwigzang réwniez z Abl ’l1-Hatta-
bem, a zwana al-muhammisa (od hamsa — piet), ktora twierdzita, ze
Bog pojawil sie w pieciu postaciach, mianowicie Proroka Muham-
mada, jego corki Fatima’y, jego ziecia cAli’ego oraz synow
cAll’ego i Fatima’y: al-Hasana i al-Husajna. 6) Sekte
skiej pentady umieszczala cAli’ego. 7) Sekte zwana al-mufawidda
(od ar. pelnomocnictwo, upowaznienie), zwigzang réwniez z al-muham-
misa, lecz gloszaca, ze BoOg jako wieczna jedno§é (al-wahid al-
-azall — jedno§¢ wieczna bez poczatku) upetnomocnit. demiurgoéw
do stworzenia s$wiata. Tymi demiurgami byli Muhammad, cAlj
Fatima oraz al-Hasan i al-Husajn 8) Szyickie sekty z IX
wieku, w tym hasakitow, ishagitéw oraz musajrytéow zwanych tez
namirytami. Na zakohczenie autor podwieca duzy rozdziat jedynej
- wspoblczesnej sekcie szyickiej uznajgcej deifikacje ¢Ali’ego, miano-
wicie syryjskim Nusajrytom zwanym inaczej Alawitami (ar. cAlawi-
jun — zwolennicy ¢Ali’ego).

Waznymi elementami pracy sa obszerne analizy i przeklady tekstéw

\

6 Autentycznos¢ ¢cAbdallaha ibn Sabac® choé¢ autor opowiada
si¢ za nig, jest kwestionowana przez uczonych arabskich. Zob. na ten
temat ©cAll al-Wardi Wucdg as-Salatin (The Sultans’ Preachers),
Bagdad 1954, Matbacat al-Macarif, s. 147—179.
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gnostyckich, ktére z trudem daloby sie przypisaé¢ do JedneJ wylacznie
muzulmanskiej grupy gnostyckiej.

Pierwszym z tych tekstow jest wspomniany juz wyzej Umm al-Ki-
tab. Dzielo to, ktére autor nazywa réwniez apokalipsg Gabira, zwig-
zane jest réwniez z pigtym szyickim imamem Gacfar Muhammad
al-Baqgirem. Jego powstanie ocenia sie na VIII wiek n.e. Pewne
teksty, jak sadzi Halm, moga by¢ wcze$niejsze. Dotyczy to w jego
mniemaniu anegdoty szkolnej, w ktérej im&8m al-Bagqir jako pie-
cioletni chlopiec wyjasnial swemu nauczycielowi znaczenie liter alfa-
betu. Halm wigze ten watek z CAbdallahem b. Sabd, a wiec
odnosi go do VII wieku.?

Drugim z tych gnostyckich tekstow jest Kitab al-azille (Ksiega cie-
niow) wystepujaca pod roéznigcymi sie od siebie tytutami jak Kitab
al-haft a$-3arif (,Szlachetna Ksigga Heptady” lub ,Ksiega szlachetnej
heptady”) 8, wzglednie jako ,Kitab al-haft wa ’l-azilla” (,Ksiega hep-
tady i cieniéw”)? Ksiega ta, rozpowszechniona wéréd Ismaelitéw jest
jednak w wiekszej cze$ci zwigzana z pogladami Nusajrytéw. Jej za-
sadniczg cze$é¢ stanowi wyklad gnozy udzielany przez széstego z dwu-
nastu imaméw, Gacfar b. Muhammad as-Sadiga (ur. ok
699/700—702). Podobnie jak w Umm al-Kitd@b spotykamy tu opowiesé
o stworzeniu $wiatla rzucajacego cienn (an-nur ag-zilli), stworzeniu
siedmiu nieb, powstaniu diabla, uwiezieniu upadtych duchéw $wiatto-
$ci w ludzkich ciatach, o wedréwce dusz i ostatecznym zbawieniu.

Ducha tej gnozy i jej podstawowe zasady oddaé¢ moze, jak sie zda-

7 Watek ten wydaje sie byé jednak znacznie starszy. Siega w kai-
dym razie poczatkdéw chrzedcijanstwa, rzecz jednak dotyczy Chrystusa.
Wystepuje on mianowicie w Ewangelii Dziecinstwa Tomasza, zob. Apo-
kryfy Nowego Testamentu pod redakcjg ks. Marka Starowiey-
sskiego, t. I Ewangelie Apokryficzne, Lublin 1980 (przeklad Mar-
ka Starowieyskiego), s. 270, punkty 6-—7. Ewangelia ta, dato-
wana na II wiek wprawdzie nie jest uwazana za tekst gnostycki ale
w tym wzgledzie wystepuje tu zaskakujgca zbieincsé. W Umm al-
-Kitab czytamy: ,Wie es die Genosheit der Schulmeister ist, schrieb
cAbdallah die neunundzwanzig Buchstaben auf seine Tafel (..) und
befahl: sag ,,A” (Alif)! Baqir aber sagte ,,A”. Da sprach c¢Abdallah:
Sag: ,,B!”. Baqir aber sagte: Ehe du nicht die Bedeutung des ,A”
erkldrt hast, sage ich nicht ,,B”. W Arabskiej Ewangelii Dziecinistwa
tekst ten przedstawiony jest jak nastepuje: ,,(...) nauczyciel gdy Go zo-
baczyl powiedzial do Niego: Powiedz ,Alif”. Wiec powtérzyt , Alif”.
Powiedziat do Niego: Powiedz ,bét”. Odrzekt mu Pan Jasi¢: Powiedz
mi (jakie) znaczenie (ma) alif, a potem powiem bét”. (Cp. cit., s. 269
XLIX 1, przektad W. Dembski).

8 Jest to tytut pdt perski, pdt arabski — wystepuje tu bowiem per-
ski liczebnik haft — siedem potraktowany jako arabski rzeczownik.

9 Ttumacze za autorem (Der Buch der Schemen und Schatten), choé
mozliwy jest jeszcze inny przeklad: Ksiega duchéw i cienidw.
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je, najlepiej fragment tekstu, w ktéorym Imam Abl ¢Abdalldh
Gacfar as-Sadig moéwi: ,,Bég Najwyzszy stworzyl §wiatlo§é przed
ciemnoéciami, Dobro przed Zlem, Raj przed piekielnym ogniem, mi-
tosierdzie przed kara, Adama przed diablem, cienie (azilla) przed wid~
mami (a¥badh), widma natomiast przed duchami, a duchy przed cia-
tami, ciata przed $miercig, $mieré przed wystepkiem, wystepek przed
postaciami, postacie przed wskrzeszeniem, wskrzeszenie przed zmar-
twychwstaniem, zmartwychwstanie przed zaplata za grzechy, zaplate
za grzechy przed skrucha, skruche zas przed (powszechnym) zgroma-
dzeniem. (Powszechne) zgromadzenie stworzyl on wczeniej niz ziemia
i niebo zmienig sie w co$ zupeinie innego, a Boég, Jedyny i Wszech~
potezny ukaze sie” 10, _

Analizujac teksty i informacje, ktére podaje autor na temat poszcze-
goélnych sekt, a moze niekiedy nawet grup uwazanych przez niego za
gnostyckie, dojs¢é mozna do ogbdlnego wniosku, ze nie wszystko w pre-
zentowapych przez niego tekstach 1 pogladach da si¢ wytlumaczyé
gnozg. Nie ulega jednak watpliwoséci, Zze mamy przed sobg poglady w
wigkszodci synkretyczne. Wplywy chrzescijanstwa, judaizmu i neopla-
tonizmu sg najbardziej widoczne, cho¢ nie mozna wykluczyé réwniez
innych kregéw kulturowych (np. manicheizmu). Wplywy judaistyczne
i chrzedcijanskie istnialy réwniez w ortodoksyjnym islamie -— stad
trudno jest ustali¢ czy przeszly one do sekt gnostycznych bezposrednio,
czy tez poprzez ortodoksyjny islam. Jedno mozna uznaé za bezposredni
wplyw chrzescijanstwa: jest to kult $wietych w sekcie Alawitow, kto-
rzy czczg m. in. takze Sw. Barbare i $w. Jana Zlotoustego.

Na zakonczenie trzeba podkreslic wyjatkowsa dbatosé autora o po-
dawanie w dokladnej transkrypcji arabskich i perskich terminéw fa-
chowych, wystepujacych w wierzeniach gnostyckich. Jest to tym cen-
niejsze, ze termindéw tych brak w ogolnie dostepnych stownikach. Stow-
nictwo to zebral autor w zalgczonym na kohcu pracy rejestrze arab-
skich i perskich terminéw technicznych.

Wojciech Dembski

———— ——— \

10 Wg dz. cyt. s. 247.



