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WSTEP

Problem powigzania Chrystusa i Koéciola w rézmorodnych
aspektach obecny jest czesto w pismach znanego teologa fran-
cuskiego Y. Congara. Szozegblnie wazny jest aspekt powigza-
nia wewnetrznego. Chrystus mianowicie nie tylko kieruje Ko-
Sciotem, nie tylko stanowi model i cel zycia Kosciota; w tych
przypadkach mozna byloby méwi¢ o zewnetrznych zwigzkach
zachodzgeych miedzy Chrystusem i Kosciotem. Sfanowi On
réwniez wewnetrzng zasade zycia Kosciola, docierajagc wrecz
do wmetrza jego istoty. W rezultacie powstaje swego rodzaju
mistyczna identyfikacja miedzy Chrystusem i Kosciotem, kto-
ra z kolei stanowi jedng z form jego jednosci. W niniejszym
artykule oméwimy najpierw dokiryne Pisma $w. (w interpre-
tacji Congara) odnosnie do dziatania Chrystusa, na zasadzie
ktorego powstaje wewnetrzny zwigzek Chrystusa i Kosciola,
a nastepnie przeanalizujemy komstrukcje teologiczng Congara
na ten temat.

I. NAUKA PISMA SW.

W Pismie $w. wystepujg pewne wyrazenia obrazowe, kio-
rych tredcig jest wewnetrzne powigzanie Chrystusa i Koscio-
a. Sg to obrazy Ciala Chrystusa, Chrystusa-glowy, a nastepnie
powigzane z tym ostatnim pcjecie Ciata, Swigtyni, budowli
i drugiego Adama.

1. Ciato Chrystusa

Wedlug $w. Pawla Kosciél stanowi Cialo Chrystusa. To
twierdzenie wyraza idee powigzamia chrzescijan z ciatern pa-
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schalnym Chrystusa, tzn. z Chrystusem w catym Jego mi-
sterium zbawczym, z Jego cialem ofiarowanym jak i zmar-
twychwstatym. Zgodnie z nauksg $w. Pawla nie wolno oddzie-
la¢ ciata ofiarowamego, a wiec Chrystusa ukrzyzowanego, od
ciala uwielbionego, a wiec Chrystusa zmartwychwstatego, po-
niewaz jest to ten sam Chrystus, ktéry kontynuuje swoje
dzialanie.! Wg Listu do Rzymian i Pierwszego Listu do Ko-
ryntian chrzedcijanie powinni zachowaé jednos$é miedzy so-
bg, poniewaz stanowig jedno z Chrystusem ofiarowanym
1 zmartwychwstatym.?

Mozna wige méwi¢ o swoistej immanencji Chrystusa w sto-
sunku do Kosciola, ktora sw. Pawel ujmuje w dwoéch zwro-
tach: ,,Chrystus w nas” i ,,my w Chrystusie”, wyrazajgcych
wlasciwie te samag rzeczywisto$é. Sens tych zwrotéw mozna
wyjasni¢ w oparciu o obraz kamienia wegielnego. Congar wy-
klucza tu skojarzemia przestrzenne, a wiec ze Kodciél bydby
$wigtynig zbudowang jakby poprzez powiekszenie sie kamienia
wegielnego do rozmiardéw budowli, Poszczegdlni wierni two-
rzyliby wigc Kosciot bedac nie ,,budowani na” tym kamieniu
weglelnym, ale raczej ,,wbudowani w” ten kamien.? Gdyby
w ten sposdéb rozumieé wyrazenie ,,w Chrystusie”, mielibySmy
tu do czynienia z ideg bardzo Scistego zwigzku miedzy Chry-
stusem i Kodciotem, zwigzku, ktéry moglby byé rozumiany
wrecz jako identyfikacja. Ciato Chrystusa oznaczatoby witedy
prosta identyfikacje Chrystusa i Kosciota, Zdamiem Congara
taka interpretacja wyrazenia ,,Chrystus w mnas” jest nie do
przyjecia.

Congar sqdzﬂ, ze w semsie pozytywnym wyrazenie to ozna-
cza fakt, iz znajdujemy si¢ pod wplywem Chrystusa, otrzy-
mujemy od Niego zycie, czyli oznacza dziatanie przyczynowe
Chrystusa odnosnie do realizacji Bozego planu zbawienia.
Chrystus jest w nas wewnetrzng zasada dzialania, wskutek

! Mann kann also Kreuzesleib und Leib des Erhohten (..) nicht
scheiden; denn dieser ist der Kreuzesleib in seiner fortdauernden Wir~
kung. er ist der Raum der Kirche”. E. Schweizer, Séma, w:
Thleé)éggzsches Worterbuch zum Neuen Testament, Stuttgart 1964, t. 7,
S

2 Por. Y. Congar, Jésus Christ, notre Médiateur, notre Seigneur,
Paris 1966, s. 142,

3 Por. Y. Congar, Le mystere du Temple, Paris 1963, s. 196.

42}301*. Y. Congar, Esquisses du mystéere -de VEglise, Paris 1953,
S. Zoll,

5 ,s6ma signifie la manifestation active dun vivant dont la vie
elle-méme est invisible”. Y. Congar, Sainte Eglise, Paris 1964, s. 29.
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czego nasze dzialania sa w pewnym. sensie Jego dziatamiami,
za$ wspoélnotal wiernych ozywiona tym samym duchem i dzia-
lajaca pod wplywem Chrystusa tworzy jedng catos¢ — Cialo
Chrystusa. Wyraza ono i czyni widzialnym tego, kto je ozy-
‘wia.t W ten sposdb Kosciol staje sie jakby chrystofanig.

Argument ma korzys¢ tego typu interpretacji Congar widzi
w semickim znaczeniu terminu ciafo. Oznacza on widzialng
manifestacje dzialania jakiego$ bytu zyjgcego, ktérego zycie
pozostaje niewidzialne. Comgar rozrézmia wiec miedzy ciatem
osobowym (czyli osobg) Chrystusa zmartwychwstatego, ktore
stanowi zasade ozywiajgca, 1 jego ,.ciatem koscielnym”, ktore
stuzy do ukazania, i jest miejscem dzialania uswiecajgcego ze
strony Chrystusa zmartwychwstatego.

W ]ak1 sposéb Chrystus tworzy Kosciol jako swoje Ciato?
Dzieje sie to poprzez salktrarmenty Ich dziatamie ma jako sku-
tek powstanie Ciala Chrystusa i réwmnoczesnie realizacje jed-
nosci Kosciola.®

Nalezy zwroci¢ uwage zwlaszcza na dwa sekramenty —
chrzest i Eucharystie. Chrzest powoduje inkorporacje w Chry-
stusa, Eucharystia za$ sprawia, ze wielu staje si¢ jednym —
Cialem Chrystusa. W sakramencie chrztu realizuje sie przej-
Scie od misterium pierwszego Adama do drugiego, kidrym jest
Chrystus; tutaj ma miejsce nasza $mier¢ z Chrystusem i po-
wstamie do nowego zycia. Akt sakramentalny daje nam sku-
teczny udzial w zbawczym dziele Chrystusa. Jego moc prze-
ksztalca mas w taki sposdb, ze mozna tu moéwié¢ o powtdrnych
narodzinach.

Jesli chrzest porwodu_]e quczeme w Ciato Chrystusa, to
Eucharystia sprawia, ze zyjemy w tym Ciele. W tym sakra-
- mencie otrzymujemy pokarm, ktéry daje nam zycie Chry-
stusa i sprawia, Ze mozemy zy¢ tym zyciem, co wedlug Sw.
Pawla stanowi istote Mistycznego Ciata Chrystusa.

W ten sposdb realizuje sie program przedstawiony przez
Sw. Pawila. Chrystus posiada w sobie peinie Zycia Bozego, zas
chrzes$cijanie zyja Jego zyciem. Eucharystia jako sakramental-
ne Ciato Chrystusa spelnia istoting role w formowaniu Ciala
Mistycznego, a skutkiem szczegdlnym sakramentu Eucharystii
jest jednosé tego Ciala.?

6 .la constitution du Corps mystique et la réalisation de son unité
sont, chez saint Paul, dépendentes d'une activité sacramentelle”. Y.
Congar, Esquisses du mystére de UEglise, s, 30.

7 Tamze, s. 30n. .
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2. Chrystus — glowa Kosciotla

Temat Chrystusa-glowy pojawia sie u $w. Pawla w listach
wieziennych mniezaleznie od pojecia ciala. Wynika z tego, ze
analiza natury ciata, ktére powinno posiadac glowe, nie stano-
wita racji wprowadzenia tego tematu przez $w. Pawtla.$ Bylo
jednak rzeczg nieunikniong, ze te dwa pojecia nie pozostaly
niezalezne. Rozwdj ich powigzania poszedl w kierunku, po-
wiedzieliby$Smy, fizjologicznym, tzn. w oparciu o relacje jaka
zachodzi miedzy glowg i cialem w organizmach naturalnych.

Glowa stanowi dla reszty organizmu zasade kierujgeg i ozy-
wiajgey. Amalogicznie Chrystus jako glowa udzielatby swoje-
mu Cialu energii zapewniajacej jego wizrost i spdjnosé. Sw.
Pawel jednak, jak zauwaza L. Cerfaux, unika przedstawiania
Ciala jako ziozonego z glowy i km‘pusu*’ Sw. Pawel opieral
sie na semickim pojeciu ciata, ktoére zawiera idee manifesta-
cji zasady osobowej poprzez dzialanie zewnetrzne, W ten spo-
s6b Koscitl ujawniatby Chrystusa ukrzyzowanego i uwielbio-
nego, ktory poprzez wiare i sakramenty daje Wlemym udzial
w swoim misterium paschalnym.

Obraz za$ Chrystusa-gtowy dobrze wyraza dwie rzeczy.
7 jednej strony nie mozna ma jego podstawie méwi¢ o abso-
lutnej identycznodei zachodzgeej miedzy Chrystusem jako by-
tem indywidualnym a poszczegdlnymi wiernymi. Z drugiej zas
strony prowadzi on do powstania idei Scislej laczmo$ci mied’zy
Chrystusem i KoSciolem, ktéra siega samej istoty zycia we-
wnetrznego os6b i Kosciola jako takiego.l®

3. Swigtymnia Boza

W Starym Testamencie $Swigtynia byla miejscem zamiesz-
kania Boga wsérdéd swojego ludu, ktory moght tu nawigzaé
kontakt z Bogiem. Takie pojecie swigtymi Chrystus zastosowal
do samego siebie. Teraz On jest $wigtynig — miejscem obec-

8 L’idée du Christ-Chef intervient dans les éplires de la Captivité...
de facon thématiquement indépendante de la notion de corps-sdma:
non comme une élaboration de cette notion par mode d’analyse de la
nature interne de corps, auquel il conviendrait, en tant que tel,
Qavoir une téte”. Y. Congar, Jésus Christ, notre Médiateur notre
Seigneur, s. 142. Por. takze P. Benoit, Corps, Téte et Plérébme dans
les épitres de la captivité, w: ,Revue Biblique” 63 1956/, s. 26.

9 Por. L. Cerfaux, La teologia della Chiesa secondo s. Paolo.
Roma 1968, s. 332,

10 Por. P. Benoit, art. cyt., s. 28
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nosci Boga i komtaktu cziowieka ze zbawieniem. Zresztg Chry-
stus staje sie prawdziwg Swiatynig czaséw mesjanskich dopie-
0 poprzez swojg Smieré i zmartwychwstanie, 1t

W czasie po Zestaniu Ducha  Swietego pojawia sie nowa
myél, miamowicie, Ze $wigtynig jest Kodciét — wspdlnota
wiernych. W jaki sposéb wigzg sie te dwie idee? Koscidl jest
Swiatynig wlasnie dlatego, ze jest nig Chrystus. Misterium
Chrystusa nie zamyka sie w Nim samym. Cale swoje dzielo
speinit On nie dla siebie, lecz dla nas i wobec tego fakt
Chrystusa z komiecznosci implikuje fakit Kosciota, ktéry sta-
nowi pawdziwg racje jego pobytu na ziemi.'2

Wg $w. Pawla rowmiez kagdy chrzescijamin moze by¢é na-
zwany $wigtynig, nie w tym jednak znaczeniu, ze poszczegol-
ni ludzie tworzg wiele Swigtyh. Wszyscy tworzg jedng swig-
tynie, bo jeden jest Ten, ktéry ich uswieca. Chrystus pelni
funkcje fundamentu, na ktérym mwznosi sie cata budowla, bo
stanowi Zrédio emergii zyciowych dla Kosciola. Wierni nato-
miast sg z jednej strony materiatem, z ktérego skonstruowa-
ny jest ten budynek, z drugiej za$ sami sg jego konstrukto-
rami. Ministrzy ustanowieni przez Chrystusa konstruujg Ko-
scidl w sensie szezegélnym, ale budujg go rowniez sami wier-
ni, tworzge razem jeden organizm polgczony ze swojg glo-
wg — Chrystusem. Od niego ofrzymujg zycie, na zasadzie
ktorego mogy dziata¢ powodujac wazrost Ciala Chrystusa.

Podobne idee znajdujg sie u $w. Piotra. Wg niego Chrystus
ze wzgledu na swojg ofiare stal sie kamieniem wegielnym,
wierni zad laczace sie z Nim przez wiare i chrzest stajg sie
roéwniez $Swiatynig i Zywymi kamieniami. Cialo Chrystusa
umeczonego i zmarbwychwstalego jest prawdziwg sSwigtynis,
ale réwniez i my bedagce czlonkami Ciata Chrystusa tworzymy
wspblnie $wigtymie Boza. Sw. Piotr wigze idee swigtyni z ideg
ofiary i kaptanstwa. Stajemy sie zywymi kamieniami w bu-
dowli Kosciota, poniewaz sktadamy ofiary duchowe, a wige
samych siebie i to wszystko, co jest w nas owocem dzialania
Ducha Swietego.13

Congar podkresla, ze $w. Piotr tworzy symteze tych dwoch

11 Por, Y. Congar, Le mystére du Temple, s. 161—130.

12 Mais cette qualité de temple que réalise PEglise lui vient du
Christ. I1 est remarquable que les textes ol il est question du Christ
comme temple passent immédiatement aux chrétiens pour dire qu’ils
sont, 3 partir du Christ et par lui, un méme et unigque temple”.
Y. Congar, Le mystére du Temple, s. 183.

13 Tamze, s. 207—215.
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idei — Chrystus jest $wigtymia i jest mig réwniez wspodlnota
wiernych. Jest to whasciwie ta sama rzeczywistosé, pomiewa
poczynajac od Chrystusa formuje sie jedna swiatynia zycia
_synowskiego, gdzie Ojciec odbiera uwielbienie i czesé ze stro-
ny ludzi.?

4, Drugi Adam

W pierwszym Liscie do Korymtian (1 Kor 15, 21n. 44—50)
$w. Pawel pordéwnuje Adama i Jezusa. Obaj rozpoczynaja dwie
ery w dziejach ludzkosci, zas fakt, ze stanowig jakby nowe
pryncypia, dotyczy rézmych jakosei ludzkiego zycia. Wg Sw.
Pawla pierwszy Adam byl dla ludzkosci zasady zycia ,,psy-
chicznego”, czyli cielesnego. Byl ,,duszg zyjaca”, jak mdowi $w.
Pawel. Zdaniem F. Prata omnacza to, ze byl bytem cielesnym,
obdarzonym zasadg Zzycia, jednak ta zasada-dusza nie mogla
zachowaé¢ na zawsze zycia ludzkiego.l® Adam posiadal zycie
ziemskie i Smiertelne. Tylko takie tez Zycie mogl przekazac
tym, ktorzy byli z nim zigezemi przez naturalne rodzemie. Ja-
ko jego dzieci jestesmy do niego podobmi, tzn. jak on jestes-
my Smiertelni i nalezymy do tej ziemi.

Chrystus natomiast jest nowym, drugim Adamem, poniewaz
rozpoczyna nowy, eschatologiczny porzgdek rzeczy. Jak mowi
Congar, w nim bierze poczatek ,l’homme définitif” — czlo-
wiek zycia wiecznego.1® Sw. Pawel mawi, ze Chrystus statl sie
mwduchem ozywiajgcym” (1 Kor 15, 45). Ozywia nowym zyciem
tych, ktorzy sg z nim powiazami. Chrystus stal sie takim Du-
chem przez swoje dzieto zbawcze, wtedy stal sie zdolnym
‘udzielaé zycia nadprzyrodzonego. Sens pordwnaria miedzy
plerwszym i drugim Adamem jest wiec taki, ze pierwszy Adam
przekazat swoim potomkom $mieré, drugi zas Zycie.

W takim razie, sgdzi Congar, pojecia Chrystusa-glowy
i drugiego Adama wyrazajg te samg rzeczywistosé. Jestesmy
powigzani z Chrystusem, poniewaz otrzymujemy od Niego
uswiecenie, sprawiedliwosé. W Nim jestesmy pojednani z Bo-

1 Tamze, s. 217n.

15 Por. F. Prat, La teologia di s. Paolo, Torino 1950 t. 2, s. 173.

18 T.e Christ est ainsi Nouvel Adam, restaurant llimage céléste; il
est pour I’humanité un nouveau commencement: Kephald, Arché aussi
en ce sens-ld. Bt ce qu’il commence ainsi, c’est 'homme définitif, celui
de la vie éternelle”. Y. Congar, Jésus Christ, notre Médiateur noire
Seigneur, s. 156.
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giem.1” Chrystus jako drugi Adam reprezentuje nas i jakby
zawiera w sobie odnoénie do zycia nadprzyrodzonego.

II. REFLEKSJE TEOLOGICZNE

Jak widzieliémy wyzej, nauka Pisma $w. jest taka, ze po-
wigzanie typu wewnetrznego miedzy Chrystusem i Kosciolem
wyraza sie w pewnych czynnosciach, ktérych Chrystus jest
zrodlem, Kodciét zas przedmiotem. Chrystus jest glowg Ko-
Sciola. Stal sie nig poprzez misterium swej Smierci krzyzo-
wej.® Ojcowie Kosciola moéwig, ze Kosciét otrzymal swe ist-
nienie z przebitego boku Chrystusa. Wyplynela z niego krew
i woda, co oznacza, ze pochodzi z niego to, co stanowi istote
Keéciola, a wiec taska i sakramenty, zwlaszeza chrztu i Eu-
charystii.1®

Podstawg tej godmosei Chrystusa jako glowy jest pelnia
laski, ktérg posiada w swej naturze ludzkiej, ale na zasadzie
jej powigzania z naturg boska. Na krzyzu Chrystus stal sie
zdolny z tej pelni taski udziela¢ ludziom. Taki sens posiada
twierdzenie, ze Chrystus stat sie glowg Kosciota na krzyzu.
Jego ltaska stala sie wowezas laska glowy.

Z tego mozma wnosié, ze Chrystus jest glowg Kosciola w
swej ludzkiej naturze, obdarzonej absolutng pelnig Yaski.??
Teza taka oznacza nawiazanie do nauki $w. Tomasza, ktéry
mowi, ze laska osobowa Chrystusa usprawiedliwiajgca jego
ludzka dusze identyfikuje sie z laskg, na podstawie ktoérej
Chrystus jest glowg Koéciola i usprawiedliwia innych Iu-
dzi.t

|

i7 Por Y. Congar, Esquwyses du mystere de DEglise, s. 21.

oIl Test (la Téte) devenu ,a la crox, par le moyen unique de sa
pabsmn—resurrectlon-ascen|s1on Y. Congar Esquisses du mystére de
I'Eglise, s. 21. ,Morte sua Salvator noster, plena atque integra verbi
significatione, factus est Ecclesiae Caput”. Enc. Mystici Corporis, w:
AAS 35 (1943) 17, s. 208.

¥ Por. Y. Congar Un peuple messianique, Paris 1975, s. 39. Tak-
z¢ S. Tromp, De nativitate Ecclesice ex Corde Jesu in C'ruce w:
»Gregorianum” 13 (1932) s. 496.

2 Ta plénitude absolue de la grace est appelée dans sa sainte hu-
manité par sa gualité d’homme-Dieu; par le fait méme, il est le prin-
cipe de tout ce qui réléve de la grace”. Y. Congar, Sainte Eglise,
s. 90. ,,.J’humanité est, dans le Christ é&levée a wn rble divinisant et
4 des capacités sublimes du fait de 'union hypostatique”. Y. Congar,
Le Christ, Marie et Eglise, Bruges 1952, s. 60.

2 Por. S. Th, III, . 8, a. 5.

7 — Studia Theol. Vars. 25 (1987) nr 2
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1. Przyczynowosé narzedziowa
czlowieczenstwa Chrystusa

Jaka role pelni cziowieczenstwo Chrystusa odnosnie do po-
wstania laski usprawiedliwiajgcej innych? Congar odpowiada,
ze natura ludzka Chrystusa jest narzedziem bodstwa, a ponad-
to, ze chodzi tu o przyczynowos¢ fizyczng a nie iylke mo-
ralng.22 '

Przyczyng gléwng laski jest oczywiscie Verbum, natomiast
czlowieczenstwo stanowi narzedzie dziatania Stowa. Oznacza
to, ze akty woli i umysiu Chrystusa, moéwige najogoélniej,
wszystkie jego czynnosci zyciowe, a zwlaszeza misterium Je-
go przej$cia do Ojca, stanowily narzedzie naszego zbawienia.??
Mozna z tego wnosié, ze czlowieczenstwe Chrystusa pelni
funkcje przyczyny narzedziowej nie tylko w odniesieniu do
faktu naszego odkupienia, ale réwniez odnoénie do aplikacji
jego owocow. Jesli bowiem Slowo stale jest przyczyng glowng
taski, to i1 zlgczone z Nim czlowieczenstwo musi stale petnié

funkeje przyczyny narzedziowej.
© Narzedzie okresla sie jako movens motum. Dziala ono po-
ruszone przez przyczyne giowng., W sprawianiu skutku zacho-
dzi wiec zbiezno$é mocy wiasciwe]j przyczymie glownej i przy-
czynie narzedziowej. Przyczyna narzedziowa powinna posiadaé
te moc jako swojg whasng, natomiast moc przyczyny gléwnej
obecna jest w narzedziu w sposGb przejsciowy, tylko wtedy,
gdy narzedzie jest uzywane.2t

22 Przypomnijmy, ze roznica miedzy przyczyna sprawczg fizyczng
i moralng polega na tym, Ze pierwsza sprawia skutek na zasadzie
wlasnej energii, wirtualnie zawiera w sobie skutek i tworzy go przez
swoje dzialanie. Przyczyna moralna natomiast nie sprawia skutku przez
swoja energie. Skutek nie jest zawarty w jej virtus operativa, wply-
wa ona tylko zewnetrznie na inny czynnik, ktéry juz bezposredmio
sprawia skutek. Por. E. Sauras, Teologia del Corpo mistico, Roma
1064, s. 473. . . :

28 Les mystéres quil avait vécus, les actes de connaissance et
d’amour de son dme de Sauveur universal, entraient comme des in-
struments-instrument animé et libre.dans Uéconomie du don de la
grice et du salut”. Y. Congar, Chrétiens en dialogue, Paris 1964,
s. 473. ,Si tous les actes du Christ sont, de soi, méritoires de noire
salut, c’est par le mystére de sa Pague qu’il a été constitué effecti-
vement notre chef”. Y. Congar, Un peuple messianique, s. 42,

2 Por. E. Sauras, Teologia del Corpo mistico, s. 482nn.

% .Cest en passant par son intelligence d’homme, ses affections
et ses vouloirs d’homme, c’est en utilisant jusqu’a sa liberté comme
instrument, que Dieu opére par lui les oeuvres divines”, Y. Congar,
Le Christ, Marie et U'Eglise, s. 64.
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W jaki sposéb czlowieczenstwo Chrystusa realizuje charak-
ter przyczyny narzedziowej? Chrystus posiada doskomaltg na-
ture ludzks. Zaprzeczenie tego oznaczaloby monofizytyzm. W
takim razie posiada w pelni wladze ludzkie — wolng wole
i rozum. Moze wiec dziala¢ jako czlowiek posiadajagc moc
dziatania ludrkiego jako ceche staly. Wobec tego Jego czlo-
wieczenstwo moze by¢ uzyte jako narzedzie dziatamia osoby
Stowa. Tylko Bog jest przyczyng laski, ale wszelki dar laski
przechodzi poprzez wole i umyst Chrystusa, mdwige inaczej,
Boég udziela nam laski zgodnie z wolg Chrystusa. 25 Comgar
méwi, ze w porzadku naszego powrotu do Ojca nie dzieje sie
nic, co nie pochodzitoby od Chrystusa, nie bylo uprzyczyno-
wane, nie bylo wpierw poznane i chciane przez Niego. 26

Wydaje sie, ze Comgar przyjmuje przyczynowos¢ fizyczng
czlowieczenstwa Chrystusa. Rozréznia on wyraZznie miedzy wy-
tworzeniem laski wprost poprzez czlowieczenstwo Chrystusa
i na drodze milosci, co stamowi typowy przykiad przyczyno-
wosci moralnej. 27 Ponadio méwi on o jednorodnosci nadprzy-
rodzonego zycia Chrystusa 1 naszego; zyjemy Jego zyciem,
ktorego On sam nam udziela. 28 Za$ wedlug sw. Tomasza za-
chodzi specyficzna identyczno$é miedzy przyczyng fizyczng
i przedmiotem jej dziatania.?® Jesli mozna moéwié o identycz-
nodci zycia Chrystusa i naszego, w takim razie przyczyno-
wos¢ natury ludrkiej Chrystusa odnosnie do taski jest fi-
zyczna.

Jak powiedziano wyzej, Chrystus sprawuje przyczynowose
narzedziows odnosnie do naszego zbawienia poprzez swoje ak-
ty zyciowe, zwlaszcza przez misterium swego przejscia, do
Ojca. Oznacza to, ze' giébwne akty tego przejScia — Jego
$mier¢ i zmartwychwstanie — mialy charakter aktéw glowy,
inaczej mowigc, byly przyczynami narzedziowymi, ktérych skut-
kiem dzialania jest nasza $mieré dla grzechu i zmartwych-
wstamie, W ten sposéb dokonalo sie nasze odkupienie obiek-
tywne. Akty, poprzez ktére Chrystus dokonal naszego od-
kupienia, zachowuja swa skutecznos¢ na zawsze, czyli zawsze
bedg skutecznymi narzedziami laski. Dla nas zbawienie bedzie
mozliwe wtedy, gdy nawigzemy kontakt z tymi narzedzia-

% Por. Y. Congar, Esquisses du mystére de UEglise, s. T3.

27 Por. Y. Congar, Les woies du Dieu Vivant, Panis 21964 s.
351n.

2 Por. Y. Congar, Esquisses du mystére de UEglise, s. 95.

29 Causa autem efficiens cum forma rei factae non incidit in idem
numero, sed solum in idem specie”. S. Th, I, q. 3, a. 8. .
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mi, aby mogly one na nas oddzialywaé dajac nam udzial
w tajemnicy przejScia Chrystusa do Ojca i sprawiajac nasze
przejscie polegajgce na Smierci (dla grzechu) i na zmartwych-
wsbaniu. 3¢

W ten sposob realizuje sie mnasze odkupienie subiektywme,
czyli aplikacja owocoéw zbawczego dzieta Chrystusa. Podczas
zycia ziemskiego Chrystusa moglo to mie¢ miejsce na drodze
bezposredniego z Nim kontaktu. Obecnie taki kontakt z Jego
czlowieczenstwem jest niemozliwy. Zachodzi wobec tego py-
tanie, jak Chrystus moze sprawowat swojg przyczynowose
ficzyng odnoénie do realizacji naszego zbawienia, Jest to ty-

powa trudnos$é przeciw przyczynowosci narzedziowej fizycznej

Chrystusa, 31

Przede wszystkim nalezy zauwazy¢, ze nie ma istotnej roz-
nicy miedzy Chrystusem-ofiarg i Chrystusem uwielbionym,
bo jego uwielbienie stanowi kontynuacje zycia ziemskiego,
obejmujgcego rowniez dziefo zbawcze. Jesli wiee Chrystus
jest obecnie przyczyng imstrumentalng naszego zbawienia, to
przeciez dziala na podstawie Weielenia. Inacze] moéwige, dzia-
ta On teraz mocg misterium swego przejécia do Ojca, ktora
to moc jest w Nim obecna. Nie ma go fizycznie wsréd nas,
ale obecna jest Jego moc narzedzia, poniewaz posiadamy $rod-
ki zapewniajace z nig kontakt. 32

2. Przyczymowosé marzedziowa Kosciola

Komtakt ten realizuje sie w Kodciele. Przede wszystkim
instytucja apostolska pelni role przekaznika taski i prawdy
od Chrystusa do wiernych — realizujge w ten sposob iden-
tycznosé misji Stowa Weielonego, apostotow i Kosciola w kaz-

3% Por. Y. Congar, Esquisses du mystére de U’Eglise, s. 19n.

3 .altera (difficultas) ex se desumitur quod humanitas Christi so-
lummodo sit in caelis; aotionem autem in distans admitti non posse”.
S. Tromp, Corpus Christi quod est Ecclesia, pars II: De Christo
Capite Mystici Corporis, Romae 1960 s. 209.

¥ Mais il a mis certains moyens pris de notre monde humain en
son appartenance stable et organique: non en raison deux -mémes ou
par une initiative venant d’eux mémes, mais par élection et consé-
cration: ce gue nous appelons les moyens de grice. Depuis sa gloire,
le Chnist opére par eux. Absent corporellement de ce monde, il s’y
est suscité un corps, le corps étant, en penspective bibligue, ce par
quoi une personne se rend présente et active. C’est I'Eglise, sacrement
du salut, ce sont les sacrements”. Y. Congar, Un peuple messianique,
s. 37.

'
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dej epoce. 3% Inaczej mowige, instytucja apostolska pelni funk-
cije narzedzia przediuzajgcego dziatanie czlowieczenstwa Chry-
stusa.

Zachodzi oczywidcie zasadnicza réznica miedzy instrumen-
talnosdcig natury ludzkiej Chrystusa i instrumentalnogeiag Kos-
ciota. Natura ludzka zigczona jest bytowo z béstwem i w
tej sytuwacji Chrystus jest glowag-zasads zbawienia, i réwno-
czednie jego poSrednikiem. Te dwie godnosci identyfikujg sie
w Nim, 3 Koéciot natomiast zlgczony jest z Bogiem mnie byto-
wo, ale tylko odngénie do dziatania, stad pelni wylgeznie
funkcje posredniczacg — przekazujge energie pochodzgce ze
Zrodia. 85 )

Congar rozréznia w Kosciele ministerium ludzkie oraz de-
pozyt wiary i sakrafentéw. Odnosnie do ministerium — tym
elementem, na zasadzie kiorego Koscidt stanowi przekaznik
bozych energii, jest charakiter sakramentalny. On sprawia, Ze
konkretny czlowiek staje sie mnarzedziem uswiecajacej dzia-
lalnoéci Chrystusa. Chodzi tu naturalnie przede wszystkim
o charakter sakramentu kaplanistwa. W osobie kaplana dziata
Chrystus weielony i uwielbiony (oczywiscie tylko w pewnych
aktach kaplanskiej postugi). W ten sposéb realizuje sie kon-
takt ludzi z Chrystusem, ktéry stanowi warunek skuteczno-
Sci dzialania przyczyny narzedziowej fizycznej, 36

Z drugiej strony mozna moéwié o swoistej nacrzedziowosci
depozytu prawdy i sakramentéw. Odnosnie do depozytu praw-
dy Congar podkresla, ze Bog i Chrystus sa nie tylko przed-
miotem pomnania; lecz czynnym podmiotem, ktéry umozliwia
poznanie siebie, pocigga czlowieka ku sobie, aby go podniesc
na nadprzyrodzony poziom zycia. 3 Chrystus dziatajgc w swo-

88 Por. Y. Congar, Saint Eglise, s. 183. H. Fries, Kirche als
Ereignis, Dilisseldorf 1958, s. 1i4n.

# Dans le Christ, la qualité de Médiateur et celle de Téte ou Prin-
cipe de salut sont identiques: sainteté et médiation se recouvrent adé-
quatement”, Y. Congar, Le Concile au jour le jour, III session, Paris
1965, s. 169.

35 I’Eglise, elle n'est pas principe, elle n’est que médiatrice, elle
exerce le ministére du Principe selon ce que celui-ci a communiqué
. et ne cesse de lui communiquer”. Tamze, s, 169,

3% Por. Y. Congar, Sainte Eglise, s. 214nn. )

37 | Et cette Réalité n’est pas seulemeni un objet de connaissance..elle
est le Principe et la Fin de notre destinée.. elle ne s’offre pas a notre
connaissance et a notre adhésion seulement en position d’objet, mais
en situation de sujet actif pour se faire connaitre, pour é&lever ceux
qui acceptent cette action a4 un nouveau et surnaturel niveau d’existen-

-
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im czlowieczenstwie staje sie auborem zycia wiary Kosciota.
Nasze pozname Boga jest udzialem w Jego poznaniu, a dar
laski wiary przechodzi przez Jego umyst i wole. Zycie wiary
rozpoczyna odnowienie naszego bytu w Bogu. Kosciél nie
jest uczelnia, gdzie sie Boga pozmaje, jest wspélnotg tych,
ktorzy zyja zyciem Boga. Zycie to rozpoczyna sie wtedy, gdy
przejmujemy sposéb patrzenia Chrystusa, Jego spos6b ocenia-
nia rzeczywistosci. W konsekwencji na podstawie daru wiary
nasze zycie stanowi kontynuacje czy odtworzenie zycia Chry-
stusa, bo chodzi tu przeciez o stala, realng zasade, ktora trwa
w nas i pozwala dziala¢ w taki sposéb. 38

Z kolei nalezy rozwazy¢, jak Congar rozumie narzedzio-
wos¢ dziatamia sakramentéw i jak ome przekazujg moc miste-
rium paschalnego Chrystusa. Sakramenty sg gestami widzial-
nymi, symbolicznymi znakami, do ktérych symboliki Bég do-
lgczyt szezegblng skutecznosé, tak iz sprawiajg to, co symbo-
lizujg. Sakramenty w sposéb szczegélny uobecniajg misterium
paschalne Chrystusa czy to w jego substancji (Eucharystia),
czy tez w jego mocy (imme sakramenty). Sg omne kanalami,
poprzez ktore zycie laski dociera do kazdego wiernego —
konkretyzujgc w tem sposéb jedno$é funkeji Chrystusa jako
glowy i posrednika. T.gczac sie przez sakramenty z misterium
pa@ch;aﬂnny'm Chrystusa ‘wierni sg in Christo, tzn. otrzymujg
Jego zycie i stajg sie czlonkami Jego ciata. 3?

Wszystkie sakramenty 53 znalkam1, ktore zawierajg w sobie
oznaczang rzeczywisto$é — czerpige swg moc z krzyza Chry—
stusa. W spos6b szczegblny dotyczy to sakramentéw wig-
kszych — chrztu i Eucharystii. W sakramemncie chrztu ma
miejsce podstawowy kontakt czlowieka z misterium’ paschal-
nym Chrystusa, a szc'zegdlme z J'ego smleu'ma Smieré¢ Chry-
stusa na krzyzu oznaczata $mieré grzechu i wobec tego byla
j&j przyczyng — oczywiscie nie w odniesieniu do Chrystusa,
ale w stosunku do nas. Korzystamy ze skutecznosci Jego
Smierci wiasnie w sakramencie chrztu. Powtarzamy wiec i
kontynuujemy w catym swoim zyciu $mieré Chrystusa, ktéra
zreszty nie oznacza czego$ tylko negatywmego, lecz stanowi
réwnoczesnie ozywienie do nowego zycia. W ten sposbb przyj-

ce”. Y. Congar, L'Eglise Une, Sainte, Catholique et Apostolique, w:
Mysterium Salutis, Paris 1970 t .15, s. 24. :

38 Por. Y. Congar, Esquisses du mystére de UEglise, s. 97nn.
Chrétiens désunis, Paris 1937, s. 65n.

¥ Por. Y. Congar, Esquisses du mystére de UEglise, s. 107n.
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mujge sakrament chrztu czlowiek zaczyma zyé zyciem Chry-
stusa i staje sie czlonkiem Jego Ciala. 46

Jesli chrzest czyni nas czlonkami Ciata Chrystusa, to Eu-
charystia pozwala nam zy¢ w tym Ciele pelnig Jego zycia.
Chrzest stanowige jakby nowe narodziny jest wydarzeniem
jednorazowym, Eucharystia natomiast ma charakter codzien-
nego positku, kidrego potrzebujemy, aby 2zyé zyciem Chry-
stusa. Jak sie to dzieje? Skutek duchowy odpowiada symboli-
cznosci znaku sakramentalnego. W Eucharystii znak ten ma
posta¢ pokarmu. Przez przemiane chleba i wina w Cialo i
Krew Chrystusa otrzymuwjemy jako pokarm Chrystusa obec-
nego sakramentalnie pod postaciami chleba i wina.

Nalezy zauwazy¢, ze Congar nie wigze bezposrednio skutku
duchowego (tzn. naszego zwigzku z Chrystusem i jednosci Ciaia
Mistycznego) ze znakiem sakramentalnym. To powiagzanie na-
stepuje poprzez Cialo i Krew Chrystusa. Unika w ten sposob
bledu popelnianego przez niektérych Ojeéw Koséciota i przez
pewne teksty liturgiczne, Wg nich zmak chleba, ktéry teraw
jest jeden, ale powstal z ,ywielu ziaren”, wskazuje na jednosé
wierzgeych. Blad polega na bezposrednim przejsciu od sacra-
mentum tantum do res tantum. Strukiura sakramentéw jest
inma. To przejécie nastepuje poprzez res et sacramentum —
w tym wypadku prawdziwe Cialo i Krew Chrystusa. 4

Congar wyjasnia spostb, w jaki Eucharystia realizuje nasze
zjednoczenie z Chrystusem, stosujgc analogie z procesem od-
zywiania. Spozywajagc pokarm przeksztalcamy go w substan-
cje naszego ciala, staje sie on naszym ciatem. Cos podobnego
zachodzi, kiedy naszym pokarmem jest Ciato i Krew Chry-
stusa. OczywiScie jest to do$¢ odlegla analogia, poniewaz nie
znika rézmnica miedzy Bogiem i czlowiekiem oraz miedzy osoba
Chrystusa i tego, kto przyjmuje Eucharystie. 2 Niemniej moz-
na jednak mowié o swoistej asymilacji mistycznej. Zreszig
 jej kierunek jest odwrotny niz w procesie maturalnego odzy-
wiania. My spozywamy Swiety chleb, ale Chrystus jest tutaj
elementem silniejszym, On nas asymiluje, a nie my Jego.

© Tamze, s. 30nn.

4 pPor. M. Roguet, Lunité du Corps mystique dans la charité.
’2’?% sacramenti”’ de UVEucaristie, w: ,La Maison Dieu” 24 (1950), s.
42  Celle-ci (assimilation substantielle) est évidemment a comprendre
d’'une fagcon qui respecte et la distance entre la créature et Dieu, et
la distinction des existences personnelles; il n’y a pas de fusion phy—
sigue entre le communiant et le Christ”. ¥. Congar, L’Eglise Une,
Suinte, Catholique et Apostolique, s. 33. '
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‘W ten spostb Cialo osobowe Chrystusa obecne w Euchary-
stii sprawia, ze powstaje Jego C:ia&o'qklerJame poniewaz wszy-
scy, ktorzy spozywajg ten sam chleb stajg sie tym samym —
Chrystusa Ciatem.4 Sw. Pawel widzi tu wyrazne powig-
zamie przyczynowe. My, bedgc liczni, tworzymy jedno Cialo,
poniewaz spozywamy ten sam chleb, ktory jest Ciatem Chry-
stusa (1 Kor 10, 17). Eucharystia jest Cialem Chrystusa wwiel-
biomego, ale uobecnia réwniez Christum passum — oczywiscie
nie w jego rzeczywistosci historycznej, ale wedlug tej war-
tosci, jaka fakty zycia Chrystusa posiadajg dla nas. Przyjmu-
jac wiec Eucharystie uczestniczymy w $mierci Chrystusa i je-
go zmartwychwstaniu. Chrystus ‘ocbecny w Eucharystii pozwa-
la nam mistycznie kontynuowa¢ w mnaszym zyciu misterium
swego przejscia do Ojca. 44

W to misterium wkraczamy przez miltosé stanowigcyg owoc
spozywania Eucharystii. Mito$¢ byla racjg podjecia zbawczego
dziels przez Chrystusa i z tg miloscia, jaka przepelniala Go
podczas meki, Chrystus jest obecny w Eucharystii. Jest to
wiec milo$¢ paschalna, kitéra odpowiada Bozemu plamowi zba-
wienia, tzn. zamiarowi stworzenia sobie rodziny zyjacej zy-
ciem Bozym. Ta wlasnie paschalna miltos¢ Chrystusa jest szcze-
gélnym darem Eucharystii i z uwagi na 'nig Eucharystia
stanowi przyczyne jednosci Kosciota. W terminologii szkoly
powiemy, ze jednos$¢ Kosciota stanowi res tantum Euchary-
stii. 45 Dila $cistosci nalezy doda¢, ze jest to res significata
et effecta sed mon contents. Aby Eucharystia miala pelny
skutek, potrzeba jeszcze tego, co za V. Vergriete okreslimy
jako ,,engagement dans la charité”, 46

W ten sposob przeamalizowaliSmy wszystkie stadia procesu
interioryzacji zycia Chrystusa w Kodciele. Bog w Trojcy Swie-
tej, a wiec i Slowo jest wlasciwym zrédiem taski. To zycie
Boze przechodzi przez nature ludzkg Slowa, jako przyczyne
narzedziows. Z uwagi na unie hipostatyczng laska Chrystusa
staje sie na krzyzu laskg glowy i wobec tego moze byé przy-
czyng zycia laski w mas. Dziatanie instrumentalne czlowie-
czenistwa Chrystusa zostaje przedtuzone przez srodki bedace

43 Tamze, s. 32nn. Réwniez Y. Congar, Les voies du Dieu Vivant,
s. 191n.

4 Por. Y. Congar, L’Eglise Une, Sainte, Catholique et Apostolzque,
s. 35n.

45 Por. Y. Congar, Chrétiens désunis, s. 103. ’

4% Por. V. Vergriete, Eucharistie .et engagement w: ,,La Maison
Dieu” 24 (1950) s. 17.
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w posiadaniu Kosciola i zapewniajgece nam bezposredni kon-
takt z misterium paschalnym Chrystusa, Te S$rodki konkre-
tyzuja sie jako ministerium ludzkie oraz depozyt wiary i sa-
kramentéw. Ich rola polega na tym, by wierni mogh mieé
udzial w zyciu Chrystusa, ktére jest zyciem wiary i mitosei.

5. Jedmos$¢é Kosciota jako skutek jego wiegzi
z Chrystusem

W jaki sposdb Congar widzi realizacje jednosci Kodciola
na zasadzie wewmnetrznego zwiazkiu zachodzacego miedzy Chry-
stusern 1 Kosciotem? Proponuje on podwéjne rozwiazanie.
Wedlug plerwszej koncepcii jednosé Kodeiola mowzna byloby
rozumieé na sposéb jednosci substamcjalnej bytu zyjacego,
a wiec bardzo realistycznie. Chodzi tu o nawigzanie do tra-
dycji platonizujacej Ojecéw wschodnich, Zgodnie z takg tra-
dycjg w porzgdku laski istnieje ,,chrzescijanin pierwszy” czy
»chrzedcijanin per se”. Oznacza to, ze Chrystus bedge takim
wchrzedcijaninem” posiada absolutng pelnie laski, realizuje
wszystkie mozliwosel w dziedzinie taski, posiada $wigtos¢ wszy-
stkich warunkéw 1 stanéw ludzkiego zycia. On sam stanowi
porzadek laski, tak ze ludzie. nic nie mogg doda¢ do jego
pelni. 47 W porzadku laski Chrystus plus Koscidl nie oznacza
wiecej niz sam Chrystus.

Nic takiego nie zachodzi w porzadku naturalnym. Nie ma
cztowieka, ktéry posiadatby pelng doskonato$é rodzaju ludz-
kiego. Dlatego trzeba coraz to nowych marodzin, nowych lu-
dzi, aby realizowaé¢ pelnie. W porzadku laski natomiast jeden
czlowiek realizuje pelnie zycia nadprzyrodzonego. Wobec tego
rodzenie w porzgdku nadprzyrodzonym nie bedzie podziatem
substancji ,,chrzesScijanina per se” lecz asymilacjg w tej sub-
stancji. Spotecznodé chrzescijanska bedzie uczestniczyé w zy-
ciu Jednego, zyé Jego Zzyciem na zasadzie czlonkéw. 48

Oczywiscie Congar widzi trudnosci, jakie ta komncepcja na-
suwa i dodaje, ze nie chodzi tu o jednos$¢ numeryczng taski
Chrystusa i naszej. Jest to niemozliwe z tej racji, ze laska sta-
mnowl przypadioéé 1 wobec tego dzieli sie -wedtug podmiotdw

47T Por. Y. Congar, Sur Pinclusion de VHumanité dans le Christ,
w: ,Revue des Sc. Phil. et Théol.”, 25 (1936) s. 490n.

48 .mais la géneration sera une assimilation au Christ, une incor-
poration au chrétien per se; la communauié sera principalement par-
ticipation 3 la vie d’un seul, prise en part, comme membre, de la vie
d'un seul”. Tamze, s. 492.
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Przypadioéé nie moze przej$¢ numerycznie ta sama od jed-
nego podmiotu do drugiego. Chrystus posiada pelnie 1aski,
ale jest to taska osobowa, stanowigca w Nim skutek unii
hipostatycznej. Jedno$¢ wiec realizuje sie w tym samym ga-
tunku laski, nie za$ w lasce osobowej — jednej numerycz-
nie,

Jest to jak wida¢ koncepcja statyczna, oparta na fakeie pet-
ni zycia Bozego, ktore Chrystus posiada mna podstawie unii
hipostatycanej, za$ chrzedcijanie uzyskuja udzial w tej pelni.
Takie rozwigzanie dobrze uwydatnia jednorodnos¢ zycia Chry-
stusa 1 naszego. Koéciol bylby tu wspdlnotg tych, ktorzy
uczestniczg w tym samym zyciu. Koncepcja ta jednak w spo-
séb zbyt wylaczny bazuje na fakcie Weielenia, co jest zresztg
charakterystyczne dla tradycji wschodniej. Dzi$ jednak nawet
sami teologowie wschodni przyznajg, ze amaliza faktu Weie-
lenia, rozumianego statycznie, nie stanowi wystarczajaceej ba-
zy dla eklezjologii. 4® Nalezy dotgczy¢ moment ekomomiczny.
Stowo przyjelo ludzke nature, aby zrealizowaé plan Bozej
mito$ei i Jego dziatanie trwa dotad w Kosciele.

Rozwigzanie drugie oparte jest na amalizie dzialania Chry-
stusa. Zachowuje ono cechy pozytywne poprzedniego odnos-
nie do jednorodnosei zycia Chrystusa i wierzgcych, ale jest
bardziej dymamiczne. Jego istotg jest jakby podwoéiny ruch
przeciwny. Bog zstepuje ku cztowiekowi w Stowie Wcielo-
nym, ktére na ziemi dokonuje dzieta Odkupienia. Konsekwen-
cja tego faktu jest mozliwosé wezniesienia sie czlowieka ku
Bogu. Uczestniczymy w zyciu Chrystusa, ktore jest zyciem
wiary i mitosci. Tworza one w nas quasi-nature, stanowigca
zasade dziatania. W oparciu o te zasade czlowick moze dzia-
ia¢ rownoczesnie jako osoba i w pewnym sensie kontynuowaéd
dzialanie Chrystusa. Zycie chrzescijanskie nie polega wiec na
identycznosci bytu Chrystusa i naszego, lecz na udziale w Je-
go dzialaniach mesjanskich, jest to jednos¢ secundum opera-
tionem. Stanowi wspdlnote tych, ktérzy umarli z Chrystusem,
sg pogrzebani z Chrystusem, zmartwychwstajg z Chrystusem

ete, 50

49 Tt is true that the concept of Incarnation, taken by itself and
not expanded sufficiently to include the life and work of Christ up
to their climax on the Cross and in the glory of the Resurrection,
does not provide a sufficient ground or basis for Ecclesiology”. G. F1lo-
rovsky, Christ and His Church, w: 1054—1954, L’Eglise et les Eglises,
Chevetogne 1955, t. 2, s. 167. ’

50 Por. Y. Congar, Sainte Eglise, s. 85nn. ,Cette communion répond
aux verbes gue saint Paul a créés avec le préfixe syn: étre crucifié
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Poprzez proces opisany wyzej dociera do nas moc Chry-
stusa 1 tworzy te quasi-nature. Na zasadzie swego dziatania
sprawczego Chrystus pozostaje poza nami, dociera do nas ze
swoim ‘dzialaniem, ale jako osoba nie przemika naszego bytu
osobowego. To dzialanie sprawcze dotyczy. powstania w nas
Jego zycia. Poniewaz jednak zycie -stanowi cos bardzo we-
wngtrznego, Congar mowi ¢ swoistej immanencji Chrystusa
w Kosciele i pewnej identyfikacji Chrystusa i wierzgcych. 5
Jest to jednak identyfikacja relatywna odnosnie do dzialania,
nie za$ bybw, jak to juz wyjadniono. Na tym wiadnie pole-
gataby jednosé Kosciota jako skutek wewnetrznej wiezi Chry-
stusa i Koéciota. Kosciol jest jeden, bo ma jedng glowe pel-
nigca funkcje ozywiajgce w stosunku do tych, ktérzy sg z nia
zwigzani. W rezultacie zyja oni zyciem Chrystusa, kiore jest
zyclem wiary i milosci, zyja in Christo tworzac jego Ciato
Mistyeczne.

Te koncepcje nalezy oceni¢ jako odejScie od pojecia jed-
nesci rozumianej na sposob tej, jaka istnieje w zywych orga-
nizmach, tzn. w sensie identycznosci w bycie. W takim razie
jest to rowniez odejécie od idei tzw. incarnatio continua,
jako zbyt zwigzanej =z biologiczno-organiczng wizjg Koécio-
ta. 52 Kodeit! jest Ciatemm Chrystusa, ale pojecie to nalezy
uwolni¢ od idei jakiejkolwiek identycznosci Chrystusa i Kos-
ciofa, ktora dotykalaby samego byrtu Ohfrys’tusa Incarnatio
continue nie oznacza nic wiecej niz zycie in Christo, istnie-
nie odrebnych oséb powigzanych secundum operationem z ich
glowa-Chrystusem, tak iz ‘dzialania tych osob spelmiane na
zasadzie quasi-natury udzielanej im przez Chrystusa pozosta-
ja jedmak dziataniami odrebnych osdéb. Ten sposéb rozumie-
nia pojecia incarnatio continua bylaby do przyjecia wedlug
Congara. Jest to, jak sie wydaje, komcepcja gleboko tomi-
styczna, bowiem wedlug $w. Tomasza relacja Chrystusa i Ko-
Sciota realizuje sie w kategoriach dzialania i przyczynowosci
sSprawcze].

avec, mourir avec, &tre enseveli avec, monter aux cieux avec, étre
assis et régner avec le Christ. C’est le centre ou le sommet du dessein
salutaire de Dieu”. Y. Congar, Un peuple messianique, s. 50.

51 Por, Y. Congar, Sainte Eglise, s. 547,

2 Por, Y. Congar, Un peuble messianique, s. 40n.
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L’unione interna fra Cristo e lIa Chiesa
nell’aspetto dell’unita della Chiesa secondo
Y. Congar

Sommario

Fra Cristo e la Chiesa esistono i legami di tipo diverso. Nel suo
articolo l'autore presenta le opinioni di Congar sul problema dell’unione
di tipo interno. Cristo con la sua azione arriva fin al dentro della
Chiesa e sulla base di guesta azione sorge specifica connessione fra
Cristo e la Chiesa che & anche la fonte dell’'umita della Chiesa. Nella
prima parte dell’articolo 1’autore presenta la dofitrina biblica riguar-
dante questo problema. Nella Biblia ci sono le diverse immagini —
corpo, Cristo-capo, il secondo Adamo — che esprimono questo tipo
dell’'unione fra Cristo e la Chiesa. Nella seconda parfe l’autore pre-
senta la costruzione teologica di Congar. A causa dell’efficacia della
sua azione Cristo si connette intimamente con la Chiesa non come
persona, ma attraverso la grazia di cui Egli &, nella sua umanita,
la causa strumentale. La Chiesa-istituzione partecipa nel suo caratiere
dello strumento. L’unione con Cristo avviene secundum operationem
perché Lui ci penetra con la sua virtd producendo in noi una quasi-
-natura che ci permette di partecipare nelle sue opere e vivere sul
conto suo. Questa unione fra Cristo e la Chiesa € cosi stretta che
formano insieme un soggefto della vita. Cosi lunita della Chiesa
trova la sua massima manifestazione.

H. Janus



