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W DRUGIEJ POLOWIE XIX I NA POCZATKU XX WIEKU

W historii kontaktéow religijnych polsko-francuskich wiek
XIX zajmuje miejsce szczegbdlne.! Porozbiorowe uwarunkowa-
nia polityczne, postepujgca systematycznie germanizacja i ru-
syfikacja ziem polskich, sprawily, ze rozwdéj rodzimej kultury
religijnej byl w Polsce znacznie utrudniony. We Francji —
po kryzysie spowodowanym wielkg rewolucjg 1789 r. — na-
stgpilo odrodzenie religijne.? Widoczne ono bylo juz w cza-
sach napoleoniskich, rozwijalo sie nastepnie w okresie restau-
racji. Odrodzenie religijne we Francji znalazlo wyraz w pi-
smach Chateaubrianda, de Bonalda, de Maistre’a, Lamennaisa.
Stusznie zauwaza prof. Karol Goérski, ze oddzialywanie tych
autoréw bylo na Polske niewielkie. Dopiero po powstaniu li-
stopadowym, pod niewatpliwym wplywem polskiej emigracji
w Francji, znalazty w Polsce szerszy oddzwiek doswiadczenia
francuskiego odrodzenia religijnego. Zrazu zaznaczy! sie —
stwierdza prof. Gérski — wplyw Lacordaire’a i Montalem-
berta, a pdzniej oddzialywanie opactwa benedyktynskiego w
Solesmes, gdzie powracano do liturgii gregorianskiej.3

W zwigzku z tym nalezy zaznaczy¢, ze w XIX w. przenikaly
sie na ziemiach polskich wplywy kultury religijnej réznych
krajow europejskich. Zabory pruski i austriacki pozostawaly

1 Rozw6j wzajemnych kontaktéw miedzy Francjg i Polskg w plasz-
czyznie religijnej od czaséw S$redniowie~za po XX wiek byl tematem
polsko-francuskiego kolokwium, ktére odbylo sie na Uniwersytecie Lille
IIT w dniach 5—7 pazdziernika 1981 roku. Zob. Les contacts religieux
frahco-polonais du moyen age d nos jours. Relations, influences, images
d’un pays vu par lautre, Paris 1985.

2 Por. Histoire des catholiques en France du XVe siécle ¢ mnos jours,
red. F. Lebrun, Toulouse 1980, s. 215n.

3 K. Gorski, Zarys dziejé6w duchowo$ci w Polsce, Krakéw 1986, s.
270, Wydaje sig, ze sposrdd é6wczesnych francuskich pisarzy najsilniej
oddziatywal na Polakéw Lamennais. Por. G. Bordet, La Pologne.
Lamennais et ses amis 1830—1834, Paris 1985.
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w zasiegu oddzialywania teologii niemieckiej i jozefinskiej,
natomiast francuska mysl religijna oddzialywala przede wszy-
stkim na obszarach Kroélestwa Polskiego, przenikajgc sie tu-
taj z pradami teologicznymi innych krajéw Europy z'chodniej:
Wloch, Austrii, Niemiec. W pierwszej polowie poprzedniego
stulecia mnozyly sie w Polsce, zwlaszcza w Kroélestwie Pol-
skim, francuskie teksty kaznodziejskie i katechizmowe (,,thé-
logie oratoire”). Znane sa polskie przeklady z tego okresu ta-
kich autoréw francuskich, jak Claude Fleury (polski przeklad
jego Catéchisme historique mial w pierwszej polowie XIX w.
ponad 20 wydan), Charles Francois Homond, Charles Joachim
Colbert (biskup Montpellier), Francois Pouget (oratorlamn),
Jean Joseph Gaume, Ambrise Guillois.t

Wplyw francuskich autoréw reprezentujacych tradycyjna
my$l religijna- i teologiczng utrzymywal sie w Krolestwie
Polskim do schylku poprzedniego stulecia. Dowodem niestab-
ngcego nimi zainteresowania sg ponawiane w drugiej polowie
XIX w. ich polskie przeklady. Na przyklad polski przektad
czterotomowego Cours (...) de la foi catholique A. Guilloisa mial
trzy wydania,5 dwutomowy Un bref catéchisme de perseveran-
ce J. Gaume’a mial dwa polskie wydania, za$ cztery wydania
uzyskal polski przeklad osmiotomowego dziela tegoz autora
Principles et synthése de la foi catholique 8,

Na specjalng uwage zasluguje upowszechnianie na poczat-
ku lat szescdziesigtych ubieglego stulecia dziel paryskiego wy-
dawnictwa prowadzone przez ojca Jacques Paul Migne’a, zna-
nego z kompletnego wydania laciniskich i greckich Ojcéw Ko-
Sciola (Patrologiae cursus completus, 1844-—1866). Wiadomo,
ze w diecezji kieleckiej bp Maciej Majerczak sprowadzil lgcz-
nie 707 tomoéw, zas do diecezji plockiej zakupiono 128 toméw
wydawnictwa Migne’a. Zaznaczy¢ nalezy, ze liczba dziet wy-
dawnictwa Migne’a sprowadzonych do diecezji Krélestwa Pol-

4 Zasieg spolecznego oddzialywania tych tekstéw w Krélestwie Pol-
skim omawia: D. Olszewski, Przemiany spoleczno-religijne w Kro-
lestwie Polskim w pierwszej polowie XIX wieku. Analiza $rodowiska
diecezjalnego, Lublin 19384, s. 161—164. .

5 Wyktad historyczny, dogmatyczny, moralny (..) wiary katolickiej,
t. 1—4, Warszawa 1857—1858, 1863-——-18642, 1891—18923.

¢ Krotki katechizm wytrwato$ci czyli wyklad historyczny, dogmatycz-
ny, moralny i liturgiczny religii(.), t. 1 -2, Warszawa 1851, 18742; Za-
sady i cato§é wiary katolickiej czyli wyklad jej historyczny, dogma-
tyczny, moralny, liturgiczny, apologetyczny, filozoficzny i socjalny od
stworzenia $wiata az do naszych czaséw, t. 1—8, Warszawa 1852—1855,
18572, Krakéw 18703, Petersburg 1903—1908¢%,

4
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skiego w poréwnaniu z innymi dzielnicami Polski nie byla wy-
soka. Tak na przykiad w diecezji przemyskiej zakupiono dwa
i p6t tysigca tomdw tego osrodka wydawniczego.” Dalsze ba-
dania nad historig polskiej teologii w drugiej polowie XIX w.
ukaza, w jakim stopniu wplynelo to na rozwdj mysli patry-
stycznej w Polsce.

W ostatnich dziesigtkach lat XIX w. mialy miejsce w Polsce
interesujgce poszukiwania i Smiale doswiadczenia na polu ka-
techetyki. W swoich poczatkach lokalizowaly sie one na ob-
szarze Galicji i nawigzywatly do niemieckiej szkoly monachij-
skiej (ks. W. Gadowski w s$rodowisku tarnowskim) oraz do
metody wiedenskiej braci Pichleréw. Postulowano uwzgled-
nianie w katechezie psychologii dziecka. Rozszerzanie sie¢ tych
nowoczesnych doswiadczen spowodowalo radykalny przewroét
w polskiej katechezie i ograniczylo wydatnie zasieg spole-
cznego oddzialywania dotychczasowych tekstéw katechizmo-
wych reprezentatywnych dla tradycyjnej katechezy francus-
kiej.8

Nie znaczy to jednak, ze u schylku poprzedniego stulecia
zakonczyl sie¢ wplyw Francji na polskg kulture religijna.? Na
przelomie XIX i XX w. widoczne jest w Polsce ogblne ozywie-
nie mysli religijnej i teologicznej. Wzrasta w tym czasie gwatl-
townie liczba polskich autoréw piszacych na tematy religijne.
Ten wzrost tlumaczy sie miedzy innymi tym, ze w sprawach
religijnych i teologicznych zaczeli sie wypowiada¢ nie tylko
ksieza teologowie profesjonalisci, ale réwmiez pisarze $wieccy.
Ks. Antoni Szymanski zestawil ponad 500 ksigzek o tematyce
religijnej wydanych w skali ogélnopolskiej na przelomie XIX
i XX w., wsérod ktérych znajdujg sie nieliczne tylko przeklady
prac obcych.!® Wielu polskich autoréw nawigzywalo do bar-
dziej liberalnych pradéw teologicznych zachodniej Europy.
N-czelne miejsce zajmowal wsrdéd nich na poczgtku obecnego
wieku modernizm katolicki, rozwijajgcy sie intensywnie miedzy

7 ,Pamietnik Religijno-Moralny”, seria 2, 10, 1862, s. 462—463, ,Prze-
glad Katolicki”, 1, 1863, nr 15, s. 235. Por. D. Olszewski, Biskup
Maciej Majerczak (1800—1870). Reformator Zycia ko$cielnego w diecezji
kielecko-krakowskiej, w: Chrzeécijanie, red. B. Be jze, Warszawa 1980,
s. 25, .

8 P. Poreba, Dzieje katechetyki, w: Dzieje teologii katolickiej w
Polsce, red. M. Rechowicz t. 3, cz. 2, Lublin 1977, s. 137n.

% Karol Gérski uwaza, ze ,polskie zycie religijne co najmniej do
r. 1870 pozostawalo pod przemoznym wplywem francuskim” (Zarys dzie-
jéw duchowosct..., s. 270).

10 A Szymanski, USwiadomienie katolickie. Przeglqd krytyczny
literatury religijno-katolickiej polskiej, Warszawa 1913.
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innymi we Francji. Przez dlugi czas utrzymywal sie w polskiej
historiografii poglad, ze modernizm katolicki nie zarysowal
sie w polskiej mysli teologicznej poczgtku obecnego wieku.
W S$wietle najnowszych badan twierdzenie takie wymaga re-
wizji.

Zagadnienie modernizmu w Polsce wymaga dalszych, po-
‘glebionych studiéw historyczno-teologicznych. Powazne trud-
noscj przedstawia ustalenie wyczerpujgcej listy reprezentan-
tow polskiego modernizmu. Lgczy sie to z nieprzebadang do-
tychezas interpretacjg modernizmu katolickiego przez polskich
teologéw, a zarazem ze swoistos$cig polskiej mysli teologicznej.
Mimo braku takich badan, mozna jednakze przytoczy¢ wzgled-
nie diugg liste polskich autoréw, u ktérych francuska mysl mo-
dernistyezna budzila zywe zainteresowanie.ll Szczeg6lne zainte-
resowanie wzbudzala w Polsce posta¢ Alfreda Loisy'ego, znane-
go teoretyka my$li modernistycznej we Francji. Wiekszo$¢ pol-
skich pisarzy zajmowala stanowisko polemiczne wobec twier-
dzen Loisy’ego. Znalezli sig wséréd nich prawie wylgcznie pol-
scy ksieza katoliccy (m.in. C. Sokolowski, W. Hozakowski, A.
Szlagowski, J. Rostworowski, A. Condamin, A. Macko).1?

Nie braklo w polskiej literaturze religijnej poczatku obec-
nego stulecia gloséw sympatyzujacych, w mniejszym lub wiek-
szym stopniu, z pogladami A. Loisy’ego. Pochodzily one w
wigkszo$ci od Swieckich pisarzy religijnych. Byli wsréd nich
wybitni reprezentanci polskiej kultury: Stanistaw Brzozow-
ski — utalentowany krytyk literacki, prof. Marian Zdziechow-
ski — znany polski filozof, Tadeusz Micinski — publicysta
1 prozaik, Ignacy Radlinski — filolog klasyezny i orientalista,
zajmujacy sie gléwnie pochodzeniem chrzescijanstwa. Ten osta-
tni w ksigzce pt. Katolicyzm, modernizm 1 Wolna Mysl (War-
szawa 1912) wystapil z apoteozg Loisy’ego, nazywajgc go
»Wspanialg osobistoscig”, ,,piekng postacig”. Juz same tytuly
rozdzialéw, w ktérych Radlinski pisze o Loisy’'m: ,,Wielki dra-
mat wielkiego umystu” czy ,,Zakonczenie wielkiego dramatu”
wskazuja na pelng uwielbienia akceptacje przez polskiego pi-
sarza pogladéw teoretyka francuskiego modernizmu.

11 Wstepny wykaz polskich autoréw piszgcych na temat modernizmu
katolickiego: D. Olszewski, Kulturowe zakorzenienie my$li religijnej
i teologicznej ma przykladzie sytuacji panujgcej na ziemiach polskich
w XIX wieku, ,Studia Theologica Varsaviensia”, 18, 1980, nr 2, s. 146—
—148.

12 C, Sokolowski, Alfred Loisy w literaturze polskiej, ,,Wiado-
mosci Archidiecezjalne Warszawskie”, 7, 1917, nr 1, s. 3—8.
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Prace Radlinskiego spotkaly sie w Polsce z surowg krytyka,
co niewgtpliwie ograniczylo ich spoleczne oddzialywanie. Zwro-
cily one jednakze na siebie uwage eks-kapucyna Izydora Wy-
stoucha, ktory uznawany jest za najwybitniejszego przedstawi-
ciela modernizmu katolickiego w Polsce (porzucil stan ducho-
wny we wrzesniu 1908 r.). Bogata stosunkowo tworczosé pis-
miennicza Wysloucha (pseud. Antoni Szech), obejmujsca okolo
40 ksigzek i broszur oraz liczne artykuly, poswiecona jest w
duzej mierze tematyce spclecznej. Wiele jednak jego twier-
dzen cechuje bliskie pokrewienstwo z pogladami Loisy'ego.
Wystouch, bronigc imiennie Loisy’ego, nazywa go ,,stawg wsp6t-
czesng”, ,niepospolitym mezem”. Nie jest wiec sprawg przy-
padku, ze w 1910 r. Wyslouch wyjechat do Paryza, gdzie przez
cztery lata studiowal w Ecole Pratique, uczeszczajge jednocze-
$nie na wyklady Loisy’ego w Collége de France.13

Poglady Izydcra Wysloucha cieszyly sie duza stosunkowo po~
pularnoscia w srodowiskach robotniczych i inteligenckich. Oj-
ciec Honorat Kozminski, przelozony kapucynéow w Nowym
Miescie, bezposredni zwierzchnik zakonny Wystoucha (kiedy
byl on jeszcze zakonnikiem), stwierdza, ze ,,pisma Antoniego
Szecha (sc. Wysloucha) byly z zapalem przyjete przez wszyst-
kich mileénikéw ludzkosci, a szczegdlnie przez klase robotni-
czg”. O. Kozminski pisze, iz ,,broszurki te (sc. Wystoucha) bar-
dzo wiele dobrego zrobily wsrdéd inteligencji, wiele osdb wy-
ksztalconvch zblizyly do Kosciola i ogdélna copinia byl za
nimi” 14, Powyzsza wypowiedz wskazuje, w jakich srodowiskach
spolecznych Polski przyjmowaly sie liberalne prady religijne,
bedgce w zasiegu kultury religijnej Zachodu. Brak badan nad
interpretacjag modernizmu w polskiej mysli religijnej uniemo-
zliwia pelniejsza odpowiedz na pytanie, jakie miejsce zajmo-
wala francuska mysl modernistyczna w polskiej kulturze i ja-
ki byt zasieg jej spolecznego oddzialywania.

W zwigzku z tym nalezy przypomnie¢, ze Francja nie byla
jedynym srodowiskiem, ktore oddzialywalo na polskg kulture
religijng przelomu XIX i XX w. Doniostg role odgrywal w tym

18 Z Poniatowski, Antoni Szech (I. Wyslouch) i modernizm
katolicki w Polsce, w: Studia o modernistach katolickich, red. J. Kel-
ler, Z. Poniatowski, Warszawa 1938, s. 169—236; A Tomala,
L’influence des courants modernistes et la doctrine sociale de Wyslouch
Izydor Kajetan, Rome 1981 (maszynopis w Archiwum W:icepostulatora
Sprawy Beatyfikacji Stugi Bozego Honorata KoZminskiego — w klasz-
torze oj-éw kapucynéw w Warszawie).

4 H Kozminski, W obronie Antoniego Szecha, Warszawa 1906,
s. 3.
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wzgledzie uniwersytet we Fryburgu szwajcarskim, ktéory w
opinii wspodlczesnych réwniez uchodzil za osrodek postepowej
mysli teologicznej (posadzano go o tendencje modernistyczne).
Od zalozenia uniwersytetu we Fryburgu (1889 r.) do 1908 r.
studiowalo w nim przeszto 400 Polakéw, wsrod ktérych znaczny
odsetek stanowili katoliccy ksieza. Zapoznawali sie oni w tam-
tejszym $rodowisku uniwersyteckim z nowoczesnymi pradami
teologicznymi. Nie dysponujemy analogicznymi statystykami
w odniesieniu do polskich studentéw w Paryzu, poniewaz no-
towani oni byli we francuskich statystykach jako poddani ro-
syjscy, austriaccy lub jako Niemcy.® Mimo wielu pytan i pro-
bleméw, ktére pozostajg nierozwiazane, stwierdzié wolno, ze
francuska mysl teologiczna stala sie inspiracjg do twoérczych
dyskusji i kontrowersji oraz przyczynila sie w znacznej mie-
rze do zdynamizowania polskiej teologii na poczatku obecnego
stulecia.

Odrebne zagadnienia badawcze laczg sie z wplywami fran-
cuskimi w dziedzinie katolickiej mysli spolecznej. Nalezy przy-
pomnie¢, ze pierwsze spoleczne inicjatywy chrzescijanskie pod-
jete zostaly w Polsce na skutek inspiracji plynacych nie
z Francji lecz z Niemiec, a wywodzgcych sie w swojej histo-
rycznej genezie z dzialalnosci spolecznej biskupa Kettelera.
Dzieki oddzialywaniu katolikéw niemieckich osrodkiem kato-
lickiego ruchu spolecznego stal sie w koncu XIX w. zab6r pru-
ski (Poznanskie). Wydanie encykliki Rerum novarum przez
papieza Leona XIIT (1891) dostarczylo nowych inspiracji dla
rozwoju katolicyzmu spolecznego w Polsce. W latach dzie-
wietdziesigtych XIX w. katolicka dzialalno$é¢ spoleczna za-
czela sie rozwija¢ w Krolestwie Polskim, czerpige wzory z ru-
chu spotecznego w Poznanskiem.16

W miare rozwoju katolicyzmu spolecznego w Krélestwie Pol-
skim ~— uzyskal on pelng swoja dynamike po 1905 r. — wzra-
staly zainteresowania francuskim katolicyzmem spolecznym,
zwlaszcza ruchem ,,Sillon’” i dzialalnoscig francuskich ksiezy
demokratéw. Przenikanie si¢ wplywéw francuskich i niemiec-

15 A, Karbowiak, Mlodziez polska akademicka za granicq 1875—
—1910, Krakéw 1910, s. 262n.; H. Helbich, Uniwersytet we Fryburgu
szwajcarskim, Warszawa 1909, s. 25—26.

18 C, Strzeszewski, M. Banaszak, Chrzeicijanska mysl i
dzialalno$é spoteczna w zaborze pruskim w latach 1865—1918, w: Hi-
storia katolicyzmu spotecznego w Polsce 1832—1939, red. C. Strze-
szewski, R. Bender, K. Turowski, Warszawa 1981, s. 70n.;
R. Bender, Spoleczne inicjatywy chrzebcijaniskie w Kroélestwie Pol-
skim 1905—1918, Lublin 1978, s. 39n.
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kich nalezy uzna¢ za charakterystyczne dla polskiego katoli-
cyzmu spolecznego na poczatku obecnego wieku. Zaznaczy¢
trzeba, ze na gruncie polskim budzil zaciekawienie przede
wszystkim spolteczny program francuskich ksiezy demokratow,
natomiast ich koncepcje polityczne, ich stosunek do republiki
w mniejszym stopniu interesowal polskich ksiezy dzialaja-
cych na polu spotecznym, a to ze wzgledu na odmienno$¢ uwa-
runkowan politycznych w Polsce i we Francji.

Budzgce sie w Polsce zainteresowania francuskim katolicyz-
mem spolecznym znalazly wyraz w formie artykuléw, mnoza-
cych sie na lamach polskiej prasy. Warszawski miesigcznik
»Prad”, przeznaczony dla mlodej inteligencji katolickiej, z en-
tuzjazmem informowal swoich czytelnikéw o francuskich sto-
warzyszeniach mtodziezy katolickiej: ,,L’association catholique
des jeunes Franecais” i ,,Sillon”. Ocenial nastepujaco ich dzia-
talnos$¢: ,,A pr-ca ta nieszablonowa, nie ogreniczajaca sie jedy-
nie na, frazesie i zamiarach, lecz praca planowa, prowadzona
z zelazng wytrwaloscia, zapalem, iScie apostolskg zarliwoscig’.
Zdaniem korespondenta ,,Pradu’” (piszgcego z Paryza) w mlo-
dziezowym S$rodowisku ,,Sillon” widoczna jest — czytamy w
korespondencji — ,,gteboka wiara w sprawe, ktdérej poswiecili
wszystko, wreszcie mitosé ludzi, co pragng zdoby¢ dla swego
idealu, to sila niezwyciezona sillonczykéw, ktéra stusznie prze-
raza¢ moze jego przeciwnikéw tak z lewa jak i z prawa”. Row-
nie zyczliwie pisala o francuskim ruchu ,,Sillon” krakowska
,»Nowa Reforma” (z 1 IX 1910 r.). Informacje na temat poste-
powego Srodowiska ,,Sillon” zamieszczane byly na lamach je-
zuickiego ,,Przegladu Powszechnego”, réwniez wowczas, gdy
ruch ten zostal potepiony przez papieza Piusa X (pismem z
25 VIII 1910 r.).18

O wzrastajgcym zainteresowaniu francuskim katolicyzmem
spolecznym $wiadczg polskie przeklady prac ks. Paul Naudeta,
gléwnego francuskiego teoretyka demokracji chrze$cijanskiej.1?
Publikowane byly réwniez prace polskich specjalistow zajmu-

17 Prad”, 1, 1909, nr 1, s. 6—7, nr 2—3, s. 60—61.

18 Ks. K. Czaykowski, nawiazujagc do papieskiego potepienia sto-
warzyszenia ,,Sillon”, pisal na lamach ,,Przegladu Powszechnego”: ,Pa-
piez nie potepia, lecz chwali dzialalno§é Sillonu, zatem gani czlonkéw
tego zwigzku nie za prace obywatelska, ale za nowe poglady przeciwne
tradycjom Kos$-iotla i wzywa do dalszej pracy, ale juz pod nadzorem
;)Qiskupt’)w". »Przeglad Powszechny”, t. 79, 1903, s. 51, t. 107, 1910, s.

1133,

19 P. Naudet, Giéwne zasady socjologii katolickiej, Warszawa 1906,
19072; tenze, Nasz obowigzek spoleczny, Warszawa 1907.
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jacych sie katolicyzmem spolecznym we Francji. Na uwage
zastuguje studium o rozwijajacej sie we Francji demokracji
chrzescijaniskiej ksiedza Antoniego Szymanskiego, profesora
Wiloclawskiego Seminarium Duchownego (pdzniejszego rekto-
ra KUL). Autor wykorzystal w swej pracy wspolczesng fran-
cuska literature przedmiotu.2? Popularny natomiast charakter
miala niezbyt obszerna ksigzka Marii Straszewskiej na temat
podstawowych nurtéw spotecznych we francuskim Kosciele.2!
Caly ten ruch wydawniczy rozwijal sie w kontekscie wzrasta-
jacego zapotrzebowania na tego typu publikacje. Po wydaniu
w Warszawie polskiego przekladu Premiers principes de socto-
logie catholiqgue Naudeta (w 1906 r., z przedmowa Izydora
Wystoucha), w krétkim czasie zaistniala koniecznos¢ ponowne-
go wydania tej ksigzki, bowiem — jak czytamy w przedmowie
do drugiego polskiego jej wydania (Warszawa 1907) — ,,pierw-
sze wydanie calkowicie zostalo wyczerpane i rozeszio sie w ty-
sigcach egzemplarzy, rczchwytywane przez warstwy robot-
nicze”,

Program demokracji chrzedcijanskiej rozwijajgcej sie we
Francji i jego doktrynalne zasady byly przedmiotem ozywio-
nych dyskusji, polemik i kontrowersji. Obok gloséw publiko-
wanych na !amach polskiej prasy wyraznie sympatyzujacych
z programem francuskiej demokracji chrzescijanskiej i z ru-
chem ,,Sillon” (,,Prad”, ,,Przeglad Powszechny”, ,Now: Re-
forma”), pojawily sie réwniez glosy krytyki, skupione gléwnie
wok6! srodowiska ,,Mysl Katolicka”, pisma integrystycznego
wychodzgcego w Czestochowie.22 Z tego wlasnie kregu wywo-
dzily sie ostre zarzuty kierowane pod adresem polskich autorow
sympatyzujacych z francuskim ruchem ,,Sillon” po potepieniu
go przez papieza Piusa X w 1910 r.

Na tamach ,,Mysli Katolickiej” zostal zaatakowany ks. Anto-
ni Szymanski, co sklonilo go do publicznej obrony przed za-
rzutami gloszenia modernistycznych pogladdow spolecznych.
Podstawe takich zarzut>w stanowila jego ksigzka (Poglady de-
mokracji chrzescijatiskiej we Francji, r. 1892—1907), w kt6-
rej — jak stwierdzal polemizujgcy z autorem Juliusz hr. Ostro-

20 A, Szymanski, Poglgdy demokracji chrze$cijariskiej we Francji,
7. 1892—1907, Poznah 1910. W ksiagzce wykorzystano opracowania fran-
cu§kich autoréw: K. Antoine’a, P. Naudeta, M. Saignera, F. Brunetiere’a
1 1.

2 M. Strzeszewska, Ruch spoteczny miodych katolikéw we
Francji, Krakéw 1909,

2 Por. K. Gérski, Polscy integryéci. Nieznana karta dziejéw kato-
licyzmu polskiego, ,,Znak”, 311—312, 1980, s. 722—729.
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wski — ,,referujgc” ruch ,,Sillon”, nie potepial go jednoczesnie.
Ks. Szymanski zlozy! publiczne o$wiadczenie (na tamach ,,Roli”,
1910, nr 38), w ktérym sprzeciwial sie oskarzeniom o ,niepra-
wowiernos$¢”. Powolywal sie na opinie ,,znakomitych ksiezy”,
ktérzy przekazali mu ,wyrazy uznania” z powodu jego ksigz-
ki o demokracji chrzescijanskiej. Spowodowalo to kolejne ata-
ki reprezentanta polskiego integryzmu Juliusza hr. Ostrowskie-
go.2 Przed podobnymi zarzutami holdowania pogladom moder-
nistycznym bronil sie w 1910 r. zesp6! redakcyjny miesigczni-
ka ,,Prad”. Redakcja tego postepowego pisma miodziezowego:
podkreslala z naciskiem — za krakowskim ,,Przeglgdem Po-
wszechnym” — ze ,sprawa Sillonu jeszcze nie jest wyjasnio-
na”, zaznaczajgc rownoczesnie: ,,mamy nadziejg, Ze nierozwaz-
na opozycja nie sparalizuje akcji tak energicznej” 2¢. Nie ulega
watpliwosei, ze tego typu dyskusje i kontrowersje, toczace sig
wokdl programu i zalozen doktrynalnych demokracji chrze-
$cijanskiej we Francji, przyczynialy sie¢ w duzej mierze do
wykrystalizowania sie na gruncie polskim katolickiej nauki
spolecznej.

Interesujgcy kontekst mialy relacje polsko-francuskie w
zwigzku z dzialalnoscig ks. Stanistawa Stojalowskiego, eks-je-
zuity, pierwszego inspiratora i organizatora ruchu ludowego
w Galicji. Wiadomo, ze z powodu swej dzialalno$ci w ruchu
ludowym uwiklal sie on w konflikt z wladzy koscielng, ktéry
sklonil go do nawigzania osobistych kontaktéw z francuskimi
przedstawicielami chrzescijanskiej demokraciji i z tego wzgledu
zwraca on na tym miejscu naszg uwage. Ks. Stojalowski prze-
bywal we Francji w miesigcach wiosennych i letnich w 1897 r.
Nawigzal tam bliskie kontakty z francuskimi ksiezmi demo-
kratami (P. Naudet, J. A. Lemire, E. Boyreau). Spotkal sie
ponadto we Francji z chrzescijanskimi dzialaczami spoleczny-
mi (L. Harmel, H. Lorin). Polski dzialacz ludowy znalazl w
Srodowisku francuskim pelne zrozumienie i poparcie dla rea-
lizowanego przez siebie programu spoleczno-politycznego. Kon-
takty ks. Stojalowskiego z francuskim srodowiskiem ruchu
chrzescijansko-spolecznego zaslugujg na uwage z tego réwniez
wzgledu, iz wskazujg na bliskie pokrewienstwa obu programéw
spolecznych, francuskiego i polskiego.2s

28 J, Ostrowski, Jak katolicy szkodzq sprawie KoSciota, ,,Myél Ka-
tolicka”, 3, 1910, nr 34, s. 333—335; tenze, Odpowied? na protest ksiedza
doktora Szymanskiego, tamze, nr 40, s. 395—397.

24 Prad”, 2, 1910, nr 6, s. 219—223.

2 Informacje Zro6dlowe na temat osobistych kontaktéw ks. Stojalow-



64 ’ DANIEL OLSZEWSKI [10]

To, co powiedziano, wskazuje, ze wplywy Francji na polska
kulture religijng zaznaczyly sie w drugiej potowie XIX w.
gléwnie w oziedzinie teologii, katechezy i katolickiej mysli
spotecznej. Omawiajgc wplywy francuskie na gruncie polskie-
go katolicyzmu trzeba zauwazy¢ istnienie wzajemnych podo-
bienstw, ktore byly rezultatem analogicznych proceséw histo-
rycznych wystepujacych w obu krajach. Nie mozna zapomina¢
jednoczesnie o istniejgcych kontrastach w dziedzinie kultury
religijnej miedzy Francja i Polska.

Wolno, jak sie wydaje, sformulowal teze, ze zaréwno we
Francji jak i w Polsce utrwalil sie w XIX w. katolicyzm lu-
dowy, zespolony S$cisle z rytmem zycia spolecznosm wiejskiej.
Smsly zwigzek katolicyzmu ze sprawg narodowg, nie wystepu-
jacy we Francji, w Polsce jest rezultatem dlugoletniej ewolu-
cji historycznej. Tlumaczy sie on w znaczne]j mierze geopoli-
tycznym potozeniem Polski oraz faktem, ze na ziemiach pol-
skich dokonala sie konfrontacja dwu wielkich tradycji chrze-~
$cijanskich: chrzescijanskiego Wschodu i Zachodu, sprzezo-
nych $cisle z konfliktami spolecznymi, politycznymi i narodo-
wymi, ktére rozegraly sie na ziemiach polskich. W latach nie-
woli narodowej sprzezenie polskiego katolicyzmu ze sprawg
narodowsg poglebilo sie znacznie i uzyskalo nowe motywacje.
Zwigzek ten zadecydowal o sile katolicyzmu ludowego w Pol-
sce. Gdy zatem we Francji w latach osiemdziesiatych poprzed-
niego stulecia katolicyzm ludowy wszedl w faze kryzysu, w
Polsce nadal peinit on i pelni po dzien dzisiejszy istotng role
w zyciu narodowym.

Religijnosé elitarna laczy sie w Polsce w XIX w. z wykry-
stalizowaniem sie inteligencji jako warstwy spolecznej, ktéra
miata $wiadomosé wlasnej odrebnosci w stosunku do reszty
spoleczenstwa. Przypomnijmy, ze uformowanie sie inteligencji
jako odrebnej warstwy spolecznej nie dokonalo sie we Franciji,
podobnie zresztg jak i w innych krajach Europy zachodniej.
Na przelomie XIX i XX w. miala w Polsce miejsce — znana
réwniez we Francji — ostra konfrontacja miedzy religijnoscig
elitarng i religijnoscig ludowa, widoczna zwlaszcza na terenach
Krolestwa Polskiego. Na gruncie polskim w mniejszym stop—
niu niz we Francji niosta ona ze sobg rozwdj laicyzacji i de-
chrystianizacji. Dechrystianizacja wystgpila wprawdzie w Pol-
sce, widoczna byla w Srodowiskach inteligenckich i czesciowo
robotniczych, nie przyniosta jednakze w tych kregach spole-

skiego z francuskimi ksiezmi demokratami, zob: A. Potocka z Dzia-
lynhskich, Méj pamietnik, Warszawa 1973, s. 369—372, 382n.
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cznych masowego zakwestionowania konformizmu religijnego,
jak to mialo miejsce we Francji. Dokonalo sie natomiast w obu
krajach (Francji i Polsce) wykrystalizowanie nowoczesnych
postaw spoleczno-religijnych, widoczne zwlaszcza w Srodowi-
skach elit kulturalnych. Zaznaczy! sie takze w obu krajach
wyrazny wzrost aktywizacji laikatu oraz zwigkszenie sie jego
roli w zyciu KoSciola.

Uderzajace sg istotne rdznice w uwarunkowaniach politycz-
nych, w jakich rozwijaly sie przemiany spoteczno-religijne oraz
kulturalne we Francji i Polsce w drugiej polowie XIX w.
Podstawowym problemem dla Ko$ciola w Polsce byl jego sto-
sunek do panstw zaborczych, ktére dazylty badz do germaniza-
cji badz do rusyfikacji historycznych ziem polskich. Katolicyzm
polski, silnie zakorzeniony w zyciu spolecznym, byl powierni-
kiem polskich tradycji narodowych, kwestionowanych przez
rzagdy zaborcze, zwlaszcza prawostawnej Rosji i protestanckich
Prus. W Polsce nostalgia za okresem przedrozbiorowym szla
w parze z dgzeniem do odbudowy wlasnej panstwowosci i do
zachowania kultury religijnej sprzezonej Scisle z polskim oby-
czajem i z polskimi tradycjami narodowymi.

Tymczasem we Francji podstawowym problemem byt w dru-
giej potowie XIX w. stosunek Kosciola do republiki. do jej
programu laicyzaciji zycia spoteczno-kulturalnego i publicznego.
Wiadomo, Ze we Francji zwigkszal sie systematycznie w oma-
wianym okresie konflikt miedzy hierarchig koscielng a repu-
blikg, co doprowadzilo na poczatku obecnego stulecia do roz-
dzi~tu Ko$ciola od panstwa i do zerwania stosunkéw dyploma-
tycznych miedzy Francjg a Stolica Apostolskg. Zatem we
Francji nostalgia za monarchig miala na celu — zwlaszcza
u zarliwych katolikébw — przede wszystkim ocalenie religii
zagrozonej przez program laicyzacji propagowanej przez wila-
dze republikanskg, wyrazala tesknote za rzgdami sprzyjajacymi
Kosciotowi.2é

Zasygnalizowane powyzej zrdznicowania i kontrasty miedzy
Francja i Polska — obok istniejacych analogii i podobienstw —
muszg by¢ uwzglednione, kiedy analizujemy wplyw Francji
na polskg kulture religijng w XIX i na poczatku XX w. Jezeli
idzie o oddzialywanie francuskich tekstéw teologicznych i reli-

2 Podstawowe prace badawcze nad katolicyzmem francuskim i pol-
skim XIX i poczatkéw XX wieku omawia D. Olszewski, Stan i
perspektywy badan mad religijno$ciq XIX i poczgqtku XX wieku, ,Na-
sza Przeszio$é”, 59, 1983, s. 5—68.

5 — Studia Theol. Vars. 26(1938) nr 2
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gijnych na polskg kulture, to nie mozna pojmowa¢ tego procesu
jako biernego przyjmowania wzoréw kulturalnych Zachodu.
Polegal on raczej na konfrontacji i wzajemnym przenikaniu sig
zachodnich inspiracji z rodzimymi potrzebami i tradycjami na-
rodu polskiego. Byl to wiec proces, ktoremu towarzyszyly po-
szukiwania wlasnych rozwigzan i koncepcji.

. \

Influence de la France sur la culture religieuse
polonaise dans la deuxiéme moitié du XIXéme
et au debut du XXéme siécle

Résumé

Au cours du XIXéme siécle des influences de culture religieuse de
différents pays européens pénétrérent sur les terres polonaises. Les
zones de partage prussienne et autrichienne restérent sous Yemprise
de la théologie allemande et joséphiniste. Pour sa part la pensée re-
ligieuse francaise eut avant tout son ascendant dans les.régions du
Royaume de Pologne s’y insinuant avec les autres courants des pays
de VEurope de 1'Quest: Italie, Autriche, Allemagne. Dans la second~
moitié du XIXéme siécle, des traductions polonaises de textes caté-
chitiques francais étaient connues, dans le Royaume Polonais. Vers la
fin du siécle précédent Yautorité de la pensée francaise moderniste
et du catholicisme social frangais (de la démocratie chrétienne) était
visible. L’influence de la France sur la culture religieuse polonaise ne
résidait pas dans une acceptation passive des modeéles culturels de
I'Ouest en Pologne. C’était une confrontation avec les traditions cul-
turelles polonaises et leur pénétration par des inspirations occidentales.
Cette confrontation s’accompagnait d’une recherche de solutions et de
conceptions typiquement propres a la Pologne.

D. Olszewski



