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Tre§é: I, Charakterystyka ogédlna; II. Dopowiedzenia,

PrzebyliSmy od Soboru spory szmat drogi.* Dwudziestolecie od
zakonczenia zachecito do rozliczehA i rachunkéw teologicznego su-
mienia. Tak Akademia Teologii Katolickiej, jak Katolicki Uniwer-
sytet Lubelski dokonaly tych operacji przy otwartej kurtynie,
z ogremnym zaangazowaniem i z nieodzowng szczeroScig. Tuz po-
tem przychodzi srebrny jubileusz zamkmiegcia Vaticanum II, a wraz
z nim nowa okazja do uwaznego spojrzenia wstecz. Mariologéw
zacheca do tego wyjatkowo skutecznie Rok Maryjny.

Dobro wiedzy nieodzownie potrzebuje studiéw szczegélowych.
Wtlasciwy rozwdj badan wymaga réwniez orientacji w tym, co zro-
biono i co sie czyni w uprawianej dziedzinie wiedzy. Dokad wiec
wiejg mariologiczne wiatry? W jakich kierunkach zmierza wspol-
czesna mariologia dogmatyczna (by nie wehodzi¢ w labirynty ma-
riologii ludowej i mariologii serca)? Co decyduje o trendach jej
rozwoju? Jakie miejsce zajmuje Polska na mariologicznej mapie
Kosciota? Kto chce skutecznie zbieraé wiatr w zagle, niech roz-
pozna wiatry. '

Nie chodzi tu o szczegély i precyzje w ich opisie; chodzi raczej
o globalng wizje i szeroki oglad sytuacji, Takie zaloZenie niesie
ze soba zagrozenie daleko posunietego subiektywizmu. Roézne prze-
ciez posiadamy uwrazliwienia, nie w te same angazujemy sie re-
giony badan, przyjaZnimy sie z literaturg jedynie wybranych te-

* Jest to referat wygloszony 25 marca 1988 roku w Akademii Te-
olozii Katolickiej w czas.e sympozjum pt. ,Teologia dzisiejsza o Naj-
Swietszej Maryi Pannie” zorganizowanym przez Wydzial Teologiczny
tej Uczelni.
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‘matow... Dlatego ogélna charakterystyka z wyjatkows silg przy-
zywa uzupelniajgcej dyskusji.

1. CHARAKTERYSTYKA OGOLNA

Kiedy przy koncu 1963 roku, w czasie drugiej sesji Soboru Wa-
tykanskiego II, stalo sie jasne, ze mariologiczny schemat ojca Car-
la Baliéa nie ma szans zyskania zdecydowanej wigkszo$ci ojcow
soborowych, trzeba bylo rozejrzeé sie za nowym cztowiekiem. Zna-
lazt sie belgijski pralat, profesor z Louvain, ks. Gerard Philips.
Przydzielono Gerarda Karolowi jako réwnorzednego partnera w tej
wielkiej grze o mariologie. Philips zaczgl partie od napisania no-
wego schematu: bardzo zasadniczego, ogélnego, schematycznego...,
a jak sie wkréce okazalo — zasadniczego dla dyskusji soborowej;
stworzyl podstawowg tkanke 6smego rozdzialu Konstytucji dogma-
tycznej o Kosciele, Nazwal swoj tekst ,elementarng probg — ten-
tamen elementarium”. Dobrze jest rozpoczynaé od takich bardzo
elementarnych préb, zwlaszeza gdy temat szczegblnie trudny i z
matury dyskusyjny. Sprobujmy, niby z lotu ptaka, spojrzeé¢ na ma-
riologiczng ziemie, by odezytywaé ogdlne kontury i zarysy, gléw-
me linje i prady, rezygnujac na razie ze szczegdléw. Niech wystar-
czy na wstepie majogdlniejsza wizja calo$ei.l

1 O tendencjach w mariologii wspélczesnzj: W. Beinert. H. Po-
tri (red.), Handbuch der Marienkunde, Regensburg 1984, Pustet; G. M.
Besutti OSM, Bibliografia mariana 1948—1950, Roma 1950; Biblio-
grafia mariana 1950—1951, Roma 1932; Bibliografia mariana 1952—
1957, Roma 1959; Bibliografia mariana 1958—1966, Roma 1968; Bibliow
grafic mariane 1967—1972, Roma 1974; Bibliografia mariana 1973—1977,
Roma 1980, Edizioni Marianum; ,Biuletyn Informacyjny. Teologia w
Polsce” 1986 nr 8 woraz 1987 nr 13; Z. Dzido OFMConv, Pneumaha-
gijna zasada odnowy kultu maryjnego wediug adhortacji Pawta VI
»Marialis cultus”, BL.6dZ 1986, pr. magist., ABG! KUL; St. De Fiores,
S. Mea, (red), Nuovi dizionario di mariologia, Milano 1985, Ed. Pa-
oline; A, Jankowski OSB, Na styku mariologii i eklezjologii,
CzST 3(1975) 217-—229; J. Kobytlka, Chrystocentryzm mariologii we-
diug wspblczesnej polskiej literatury teologicznej, Lublin 1976, pr. ma-
gist, ABG! KUL; M. Kotodziejczyk ks, Soborowe inspiracje w
mariologii, CzST 141973) 87—i104; H. M. Kdster SAC, Mariologie in
diesem Jahrhundert, w: Bilanz der Theolegie im 20. Jahrhundert, Bd.
III, Freiburg 1970, G. A. Kustusz OFM, Problemy odnowy mariologii
w okresie posoborowym na przykladzie mariologii niemieckiej w la-
tach 1964—1974. Lublin 1987, pr. dokt., Arch. BGIKUL; W, Laszew-
ski MIC, Antropologia w S$wietle mariologii w pismach Karla Ra-
hnera, Lublin 1987, pr. dokt, Arch BG? KUL; M. Nalepa ks, Kult
maryjny dzisiaj, ,Zycie Katolickie” 5(1986) nr 5, 76—85; S. C. Na-
pidrkowski OFMConv, Matka mojego Pana, Opole 1988, Wyd.
Sw. Krzyza; tenze, Spér o Matke. Mariologia jako problem eku-
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Nie trudno zauwazyé kilka wyraznych tendencji w mariologii
posoborowej: biblijng, liturgiczna, ekumeniczng, chrystologiczns,
pneumatologiczng, eklezjologiczng i antropologiczng. Lista trendéw
pozostaje tutaj otwarta. Zauwazone tendencje mozna z pozytkiem
porzgdkowaé, co ulatwia rozumienie.

Sprébujmy popatrzeé ma przemiany mariologii wspdlezesnej od
strony jej Zro6del

W mariologii poprzedzajacej bezposrednio ostatni Sobér, zwla-
szcza we wloskiej 1 hiszpanskiej, pierwsze miejsce ma liscie teo-
logicznych zrédel zajmowalo zwyeczajne nauczanie papiezy: dch
encykliki, bulle, motu propria, przemoéwienia, modlitwy itd. Za zdu-
miewajacg promocjg tego locus theologicus stala encyklika Humani
generis Piusa XII z 1950 roku, ktéra okreslita teologiczno-metodo-
logiczny status zwyczajnego nauczania KosSciola jako ,majblizsza
i powszechng morme wiary — proxima et universalis veritatis
norma”. Stalo tez za tg promocjg — by postuzy¢ sie jezykiem moze
nazbyt wartosciujacym — brzydkie lenistwo najbardziej pracowi-
tych teologéw wiloskich i hiszpanskich. Najpracowitsi z mich, jak
ojciec Carlo Bali¢ i ojciec Gabriele Roschini, leaderzy Owczesnej
mariologii, ktérzy zdumiewali swoja niestychang plodnoScia ma-
riologiczno-pisarskg, a roéwniez ich liczni uczniowie, przekonywa-
li, ze lepiej, bo praktyczniej i latwiej studiowaé wypowiedzi pa-
piezy o Najéwietszej Maryi Pannie miz wypowiedzi Biblii, Ojcow,
liturgii itd.; mawet metodycznie, jak zapewniali, poprawniej. Sto-
wo bowiem papiezy jest bliskie, obfite i autorytatywne, Stowo
natomiast Biblii czy Ojcoéw — odlegle, wieloznaczne i dyskusyjne

meniczny, Lublin 1988, Red. Wyd. KUL; E. Peretto, Il posto della
mariologia negli sviluppi teologici postconciliari, Torino 1978, Centro
Mariologico-ecumenico dei Servi; G. Philips, L’Eglise et son misté-
re, Paris 1967, Desclé; Il ruollo di Maria nell’oggi della Chiesa e del
mondo. Symposio mariologico, Roma, Ottobre 1978, Roma 1819, Ed.
Marianum; T. Siudy ks. Maryja jako cztonek Kosciola wediug
wspdlczesnej teologii katolickiej, CzST 7T(1979) 7—129; tenze, Wspbt-
czesna literatura mariologiczna ma Zachodzie na temat Maryja—Ko-
$ciét, CzST T(1979) 461—468; A. Skowronek ks, Maryjo — szczy-
towy punkt Odkupienia, ,,W Dwodze” 1983 nr 12, 27—36; A. Sliwin-
ski ks, Macierzynstwo Maryi w dziele zbawienia. Maksymalizm
czy minimalizm w mariologi, ,Studia Pelplinskie” 5(1975) 109—122;
Sviluppi teologici postconciliari e mariologia. Simposio mariologico,
Roma, Ottobre 1976, Roma 1977, Ed. Marianum,; J. Usiadek, ks,
S. C. Napiérkowski OFMConv, Matka i Nauczycielka. Mariologia
Soboru Watykaniskiego II, Niepokalanéw 1989; K. Wiesek OFMConv,
Chrystocentryczna zasada odnowy kultu maryjnego wedlug adhortacji
Pawla VI ,Marialis cultus”, LédZz—Lublin 1984, pr. magist., Arch. BG!
KUL; S. Wszolek OFMConv, Czy kryzys mariologii? ,Colloquium
Salutis” 2(1970) 161—169.
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w interpretacjach. Wysoka fala mariologii przedsoborowej, ta naj-
bardziej gloéna, fala poludniowa, byla falg mariologii papieskiej,
magistralnej, a raczej — Sci$lej méwigc — pseudo-papieskiej i pseu-
do-magistralnej, niepoprawnie bowiem wartosciowala stowo papie-
zy w relacji do innych stéw obecnych w teologicznej topice.

Po Soborze podniosta sie fala mariologii biblijnej. Nie znaczy
to, Zze przed Soborem nie odwolvwano se do Biblii. odwolvwano
sie jednak na ogét jako do zasobnika z tekstami, ktére mozna do-
biera¢ do roznych tez mariologicznych, by je uzasadniaé réw-
niez biblijnie. Czas posoborowv przvniést nowy sposob traktowa-
nia Stowa Bozego w mariologii. Za Soborem mariologowie zamie-
nili Biblie jako ksiege tekstéw do argumentacji na Biblie odsta-
niajgcg historie zbawienia, a Maryje dostrzegli w sercu tejze hi-
storii. Biblijnod¢é posoborowej mariologii zaowocowala mariologis
historiozbawczg.

W $lad za biblijnoscig i historiozbawczoseia pojawil sie w ma-
riologii ekumenizm. Sypneto publikacjami dinformujgecymi o
stanowisku protestantyzmu i prawostawia wohec Matki Pana. Zra-
zZu nieSmiato, brakowalo bowiem po naszej stronie fachowcédw,
roéwnisz bardzo ostroznle i apclogetvcvnie. z czarem coraz kompe-
tentniej, czeSciej i é$mielej. Dzisiaj bibliografie mariologiczne pro-
wadzg osobny dzial mariologiczno-ekumeniczny. Stalo sie zasads,
ze na Kongresach Mariologicznych organizowanych przez Papiesksg
Akademie Maryjng pracuje wielowyznaniowa sekcja ekumenicz-
na podsumowujgca swodj wysitek twdrezy specjalnymi deklaracjami
ekumenicznymi.

W zwigzku z odnowg liturgiczng liturgia awansowala réw=
niez w mariologii. Mocniej niz do niedawna inspiruje, czesciej po-
jawia sie w charakterze zrodla, nauczycielski Urzgd Kosciola mowi
o niej jako o zlotej zasadzie odnowy kultu maryjnego.. (P a-
wetl VI, Marialis cultus, nr 23). Teologiczna refleksja nad czcig
Marvi patrzy wiec w liturgie. bv uczvé s'e od niej ponrawnegn u-
stawiania tzw. poboznosci maryjnej. Na liturgicznej drodze odno-
wy maryjnego kultu pojawia sie réwniez chrze$cijanski Wschod
z akatys.em, ktéory budzi zainteresowanie zaréwno duszpasterzy,
jak teologéw.

O tendencjach wspodlczesnej mardologii — oprécz podejécia do
kwestii zrodet — zadecydowaly zmiany w rozumieniu celu ma-
riologii.

Entuzjastyczna 1 maksymalistyczna mariologia przedsoborowa
okreSlala swoje powolanie jako starania o nowe ,tytuly chwaly”
Czci najeodniejszej. .. wpinan:e coraz to nowvch klejuotéw w korone
chwaly Maryi”. Ogloszenie dogmatu o wniebowzigciu traktowala
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jako swoj wielki dzien i wspaniaty triumf. Natychmiast przystapi-
la do akcji za ogloszeniem nastepnych dogmatéw: o Wspdlodkupi-
cielce, Posredniczce, Wszechpo$redniczee i Matce duchowej. Studia
mariologiczne w znacznej mierze podporzgdkowata temu celowi.
Siegneta po metode nac.skow moralnych (zb'eranie podwisow). Ten~
dencja ta, ktérej z olbrzymia ,silg przebicia” stuzyl Bali¢, weszla
na Sobor w jego schemacie i zdawata sie deminoweé do mnie wie-
cej polowy czasu trwania Soboru. Mariologia tytulow chwaly mie
zdolata j=dnak weisnaé sie na aule soborowa. by nig zawladnaé. Za-
trzymano jag u progu zamknietych drzwi i nie wpuszezono na sale
obrad. Dowiedziala sie¢ przy tym, ze mariologia ma byé teologia,
a mariologowie teologami; je$li zatem swojg pracg mariologowie
pragng chwali¢ Maryje, powinni nauczyé sig po prostu dobrej teo-
logii, poniewaz mariologia musi pozostawaé fragmentem teologii;
uprawiajac zatem mariologie, niech jg robig porzadmie, przestrze-
gajac zasad poprawnej teologii, dobra za$ teologia musi by¢ gle-
boko biblijna, osadzona w zdrowej tradycji, zaprzyjazniona z li-
turgia, ekumenicznie otwarta na wartoSei bratnich Koscioldw, u-
waznie i zyczliwie wstuchana w krytyke plynacg z ich strony,
czytajgca znaki czasu; ma réowniez uwzgledniaé aktualny stan an-
tropolrgii oraz mocno zakorzeniaé sie w chrystolog'i i ekleziolo-
gii... Hiszpanscy i wloscy leaderzy mariologii tytuléw nie byli w
stanie udzwigngé ciezaru takiego postulatu. Byli na ogédl jedynie
i wylgcznie mariologami; umieli budowaé tylko mariologie, dla
ktérej skonstruowali na wlasny uzytek osobng metodologie, for-
mutujge specjalne zasady: tzw. zasade pierwszg i zasady pomocni-
cze... Mariologia w ich wydaniu stala sie §wiatem zamknietym w
sobie i dla siebie, wyizolowanym z szerokiego kontekstu reszty
teologii, samotng wyspa, czy luzno dryfujgcg tratwa, ktéra potar-
gala wiezy z macierzystym statkiem czy portem teologii. Dzisiaj
dominuje, aczkolwiek mnie catkowicie, tendencja do traktowania
mariologii jako po prostu teologii, jednego z jej sektoréow czy
wielkich tematéw... Zginely na ogot osobne traktaty mariologiczne;
0 Maryi méwi sie przy odpowiednich zagadnieniach dogmatyki:
o Bozvm macierzynstwie w chrvstologii. o Niepokalanvm Poczeciu
albo w zwigzku z Bozym macierzynstwem, albo przy teologii grze-
chu pierworodnego, problem wniebowziecia w eklezjologii przy o-
mawianiu eschatycznego wymiaru Koéciola, kult maryjny w teo-
logii kultu. Takie wtopienie nauki o Maryi w caloksztalt teologii
leczy mariologie z choroby jej izolazjonizmu, tworzy jednak sytua-
cje, w ktérej zawod profesora==mariologa traci sens, podobmnie
zreszta, jak pisanie osobnych traktatéw mariologicznych... Auto-
nomiczna mariologia przezywa ogromny kryzys. Starzy jej boha-
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terowie, ktorzy nie umieli czy nie cheieli zamieni¢ autonomiczne]
mariologii na dobra teologie o Matce Pana, musieli zej$é ze sce-
ny. Schodzili nierzadko dramatycznie (Bali¢, Roschini, Llamera,
Garcia Garces). Na lamach mariologicznych przegladéw pojawity
sie nazwiska biblistow, patrologéw, dogmatykéw i ekumenistow.
Zamoéwienia ma mariologie przeadresowano na teologdéw, najcze-
$ciej dogmatykéw. Na czolo wysuneli sie Wolfgang Beinert, Karl
Rahner, Bernard Hiring, Jean Galot czy Leonard Boff, ktérzy nic
zaliczajg sie do mariologéw; sa po prostu teologami. Najcenniej-
sze interpretacje mariologii soborowej zawdzigczamy Philipsowi,
ktéry byl przede wszystkim eklezjologiem (chociaz mariologii od-
dawal wazng cze$¢ swojego czasu), i Laurentinowi, ktory nie chee
pracowaé jedynie w mariologii i siega po rézne tematy teologiczne,
by w nich kompetentnie sie wypowiadaé.

Izolacjonizm i autonomicznos$é mariologii lgczyly sie z metoda
spekulatywng. W okresie posoborowym zastapita jg dos¢ powszech-
nie metoda pozytywna, koncentrujgca sie ma poglebionym rozumie-
niu i dobrej ekspozycji Zrédet.

Rozwazajgc zagadnienie tendencji w mariologii od stromy
jej tresci, mozna moéwi¢é o tendencji chrystologicznej, eklezjo-
logicznej, pneumatologicznej oraz antropologicznej.

Tendencja chrystologiczma, czy moze raczej chrysto-
typiczna, ukazuje Maryje maksymalnie upodobniong do Chry-
stusa: Chrystus PoSrednikiem, Maryja Posredniczka, On bez grze-
chu, Ona bez grzechu, On Krélem, Ona Krélows... Chrystotypiczny
nurt mariologii osiggnal swoje apogeum tuz przed Soborem; Sobor
go nie przekredlil, ale przyeciszyt ma korzy$é nurtu eklezjotypiczne-
go. W mariologii eklezjotypicznej podkreila sie podobien-
stwa miedzy Maryja a Ko$ciolem: Maryja zrodzila Chrystusa, Ko-
$ciol rodzi Chrystusa; Maryja wierzy, ufa, mituje, Kosciét podobnie;
Maryja przestrzenia, Swiatynia, Oblubienicg Ducha Swietego, ana-
logicznie Ko$cidl; Maryja szla w pielgrzymce wiary, Kosdciét piel-
grzymuje we wierze. W nurcie chrystotypicznym Maryja ukazuje
sie raczej ponad Kosciolem niz w KoSciele, raczej obok Chrystusa
niz obok Jego uczniéw. Taka ideowa ikona Maryi rodzi odpowied-
nig poboznosé, mianowicie pobozno$é raczej blagalng: wierni pro-
sza Ja o interwencje u Syna. W murcie eklezjotypicznym Maryja
ukazuje sie jako typ, model czy wzér Kosciota. Eklezjotypiczna iko-
na Matki Naj$wietszej rodzi pobozno$é nasladowania, Kosciot bo-
wiem winien upodabniaé sie do swojego typu, modelu czy wzoru.
Tendencja chrystotypiczna niepodzielnie dominowala przed Sobo-
rem w krajach poludniowych, réwniez w Polsce; miata swoich li-
cznych entuzjastdow we Francji, Belgii oraz w Niemczech. Sobér w
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sposoh znaczacy wzmocnil tendencje eklezjotypiczng, za ktorg stali
mniej gloéni, lecz nic mniej zdecydowani niektorzy teologowie je-
zyka niemieckiego i francuskiego; nie mieli oni lekkiego Zzycia, glo-
$na bowiem mariologia chrystotypiczna oskarzata ich o minimalizm
i brak miltosei do Maryi. Obecnie rozwijaja sie obie tendencje jako
réwnouprawnione. W krajach germanskich przewaza tendencja e-
klezjotypiczna, poludniowe natomiast kraje romanskie poszukuja,
jak sie wydaje ze zmiennym szczeSciem — jakiej§ rownowagi mie-
dzy chrysto- i eklezjo-typicznoscis.

Eksplozja ruchéw charyzmatycznych zainspirowala w teologii
tematyke Ducha Swietego. Heribert Miihlen potgczyl je zdecydo-
wanie z eklezjologia i mariologia. Stal sie czolowym reprezentan-
tem mariologii pmeumatologicznej. Temat Maryja a Duch
Swiety nalezy do wiodgeyech tematow wspélezesnej mariologii.
Whplyneto na to, oczywiscie, mie tylko przebudzenie charyzmatyczne.
Od strony doktrynalnej rozstrzygajace znaczenie miala tu eklezjo-
logia Vaticanum II szeroko uwzgledniajaca dziatanie Ducha Swie-
tego w Koéciele. Pneumatologiczny nurt w mariologii nie tylko
cksponuje ideowy obraz Maryi jako wielkiej charyzmatyeczki.
Oprécz tego reinterpretuje tradycyjng doktryne o posrednictwie
Maryi w éwietle nauki o dzialaniu Ducha Swigtego: Maryja Posred-
niczky, poniewaz w. sposéb wybilny uczestniczy w uSwiecajacym
-wplywie Ducha Swietego Parakleta, czyli Oredownika.

W mariologii zaangazowanej przede wszystkim, ale po trosze
réwniez w mariologii typu akademickiego, doszedl do glosu nurt
antropologiczny W wykladzie o Maryi uwzglednia sie wspol-
czesng antropologie. Jesli na przyklad -czlowiek wspolezesny wla-
sna wolno$¢ stawia wyjgtkowo wysoce w hierarchii wartosei, wy-
klad o Matce Pana uwzglednia to uwrazliwienie i ukazuje Maryje
jako czitowieka wybitnie wolnego. Jesli cnoty czynne w oczach nam
wspdlezesnych wyraZnie awansowaly, nauczanie o Maryi bedzie
pedkreslalo Jej zaangazowanie sie w sprawy Jezusa i Ewangelii.
{Dawniej podkreslato sie raczej bierne cnoty Maryi: ,,Niewinnosé,
cichosé, pokora — to Maryi stréj” — polska pieSn opiewala wy-
bitne hierne cnoty Matki Bozej). Adhortacja papieza Pawla VI
Marialis cultus (nr 37) wyraznie nakazuje uwzglednianie rozwoju
wspolczesnej antropologii, by ukazywaé Maryje jako wzér czlo-
wieka maszych czaséw. Ten antropologiczny postulat przybral w
realizacji dwie gléwne postacie: jedng z teologii feministycznej,
drugg w teologii wyzwolenia. W teologii feministycznej ukazuje sie
Maryije jako wzor kobiety wspélezesnej, a wiee wyzwolonej i wol-
nej, partnerskiej i zaangazowanej; w teologii pozafeministycznej ob-
serwujemy analogiczna tcndencje. W Ameryce Poélnocnej (USA,
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Kanada) oraz w niektorych krajach Europy zachodniej, gdzie ruch
feministyczny stal sie znaczacg kompotentg zycia spolecznego i ko-
Scielnego, kontestuje sie ideows ikone Maryi cichej, pokornej, ule-
glej, poslusznej, stluzebnej, wiecznie dziewiczej i tylko czy niemal
tylko takiej. Femini$ci pisza nows ikone Maryi (wedlug tradycji
wschodniej ikony pisze sie, nie maluje) spelniajacg rygory kobiety
réwnej mezezyznie, Natomiast w teologii wyzwolenia pojawil sie
obraz Maryi jako solidarnej z ponizonymi, krzywdzonymi, zdegra-
dowanymi spolecznie, ekonomicznie i politycznie. Prawdziwg karie-
re robi tam maryjna pie$n ,Magnificat” jako piesn wyzwolenia u-
cisnionych (por. stowa: ,wejrzal na nisko$¢ stuzebnicy”, ,stracil
wladedw z tronu”, ,,wywyzszyl pokornych”, ,nasycil glodnych.
,bogaczéw z torbami puscil”).

Trzeba jeszcze wspomnieé tendencje, ktoéra mie otrzymata jakiej$
specjalnej nazwy. Chodzi o wzrastajgce, pelne szacunku zaintereso-
wanie poboznos$cig ludowa. Crescendo obserwuje si¢ mniej
wiecej od 1960 roku. Mariologia akademicka podjela ten femat z
ogromnym zainteresowaniem. Rozsiane po $wiecie liczne samktua-
ria maryjne, okolto 300 roznych objawien liczacych sie w rozwoju
maryjnej poboznosci niezaleznie od koScielnego zatwierdzenia, ruch
pielgrzymkowy, ludowe formy poboznosci maryjnej — to wszystko
stalo sie przedmiotem metodologiczno-teologicznych studiéw oraz
przedsiewzieé edytorskich. Niesposob przechodzi¢ wobojetnie obok
tych faktéw. Objawienia lurdzkie i fatimskie ofrzymatly imponujg-
ce wydawnictwa zrédel, jak réwniez warto$ciowe momnografie. Jan
Pawel Il przyczyni sie niewgtpliwie do wzrostu zainteresowamia
religijnym doé$wiadczeniem w KosScielee W encyklice.
Redemptoris Mater (nr 48) moéwi o ,historycznym dodwiadezeniu
0s6b i wspdlnot chrzescijanskich zyjacych posrod roéinych ludow
i narodéw na calym globie”. Zalgczony w encyklice przyktad wy-
jasnia, o jakie dos$wiadczenia chodzi: o do$wiadczenie §w. Ludwika
Grigniona de Montfort. Przypis dorzuca jeszcze $w. Alfonsa Liguo-
riego. Warto pomysleé takze o §w. Maksymilianie i o kard. Wyszyn-
skim, ktérych do$wiadczenia nalezg do gatunku Grignionowskiego.
Chodzi tu o swego rodzaju doswiadczenia Kos$ciola czy dos$wiadcze-
nia w Kosciele... Prawdopodobnie mie da sie sprowadzi¢ tego za-
gadnienia do sprawy sensus fidei, zmystu wiary, klasycznego
juz w teologii. ,Do$wiadczenia” Swiatobliwych czcicieli i aposto-
6w Maryi zyly w sferze pobozno$ci i w literaturze poboznoSciowej.
teologia natomiast akademicka raczej stronila od tego tematu. Wy-
dzial Teologiczny ATK mnie zatwierdzit kiedy$ tematu pracy dok-
torskiej z mariologicznej nauki o. Maksymiliana, argumentujge, ze
taki temat nie kwalifikuje sie do rangi tezy doktorskiej. Nie trudno
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przewidzie¢, ze encyklika wzbudzi zainteresowanie tym fenomenem
wérod teologbéw systematykow.

II. DOPOWIEDZENIA

Wizje ogolng niech ubogacg szczegdlowe dopow'edzenia o svtua-
cji w poszczegblnych krajach czy o miektoérych dzialaniach specjal-
nych.

1. Wiochy

Pod wplywem intensywno$ci dzialan mariologicznych rywalizu-
ja ze sobg Wlochy i Hiszpania. Mariologia wloska to przede wszy-
stkim, cho¢ nie wylacznie, MARIANUM, Papieski Wydzial Teo-
logiczny ze specjalizacjag mariologiczng; jedyna w Swiecie uczel-
nia tego typu. Wizytéwka mariologii tego o$rodka od 1939 roku jest
kwartalnik ,,Marianum”. Najwieksza gwiazda wo$rodka, ojciec Ga-
briele Roschini, postawil go w wielkim blasku mariologii wybit-
nie entuzjastycznej, czesto bezkrytycznej, mariologii tytutéw i chry-
stotypizmu. Po Soborze zapytalem jego uczniéw, serwitéow, ktoéorzy
przejeli ster Fakultetu i kierownictwo kwartalnika, jak oceniajg
swojego mistrza. Wiozyli w odpowiedz szlachetng kurtuazje: ,,No,
coz, wiele zrobil, byl cztowiekiem swojego czasu, zainspirowal i
rozbudzil, przygotowal grumnt, zorganizowal warsztat..., spelniajgc
W ten spos6éb swoja role”’. Obecnie Marianum, zaréwno Wydzial,
jak jego kwartalnik, wykazuja wyrazng troske o akademicki po-
ziom, o wkomponowanie mariologii w catoksztalt teologicznego my-
Slenia; szanujg chrystotypicznosé i ekleziotypiczno$¢, rozwijaja stu-~
dia mariologiczno-biblijne, z szacunkiem odslaniaja $§wiadomo$é
starozytnego Kosciola w przedmiocie pobozno$ci i teologii maryijnej,
bez rezerwy i szczerze otworzyli sie na ekumenizm. Kiedy mysle
o przyszlo$ci mariologii polskiej, wigze jej poprawniejsze teolo-
gicznie jutro z obecno$ciag naszych studentéw przy Via Trente
Aprile, 6.

Od 1977 roku Marianum wydaje interesujgcg serie, ktéra uzupet-
nia stary kwartalnik. ,Nova Series” zamieszcza m. in. materialy
z kolejnych miedzynarodowych sympozjow: Rozwdéj teologii poso-
borowej a mariologia (1976), Rola Maryi w Kosciele i swiecie wspét-
czesnym (1878) — chodzi o problem posrednictwa w nowym ujeciu.
Zbawcze macierzynstwo Maryi a wspdlczesne chrystologie (1980),
Maryja a Duch Swiety (1982), Maryja a Koéciét — dzisiaj (1984),
Maryje w judaizmie i w islamie — dzisiaj (1986). Zaré6wno w kon-
struowaniu programéw wspomnianych sympozjow, jak w rozwija-
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niu tematéw, widaé zatroskanie o dobrg teologie 1 o zgarnianie w
jedno ognisko najwartosciowszych tendencji mariologii wspolczes-
nej.

Mariologiczne Wilochy to nie tylko Marianum. Najbardziej bly-
skotliwym i cenionym mariologiem jest w Italii mentfortianin, oj-
ciec Stefano De Fiores. Wykladat w Marianum i na Gregorianum.
Obecnie, kiedy zostal prowincjalem, pidéro wypadlo mu z reki,
sprawowanie bowiem wiladzy nie sprzyja naukowemu tworzeniu;
pozostaje jednak nadal wielky figurg, jako Ze pisanie ksigg zmienil
na piastowandie wladzy stosunkowo niedawmno. Usiluje laczyé dobry
teologie z pobozno$cig swojego zalozyciela, §w. Grigniona. Zwroécii
uwage, 1 shusznie, ma wielki problem ludowej poboznosei maryjnej.
Na Gregorianie, dokagd zostal go$cinnie zaproszony z dwuletnim
cyklem wykladéw, na skutek postulatu studemtéw teologii, ktérzy
domagali sie rozwiniecia dematu o obecnosci Maryi w duchowym
zyciu chrzescijanina, wykladal w 1976 i 1977 roku o udziale Maryi
w poboznosei ludowej. Moéwil m. in. o ,maryjnym dos$wiadczeniu
w Kosciele wspdlezesnym” 1 o doSwiadczeniu $wietego Ludwika
Grigniona z jego ,doskonalym nabozenstwem”. Wyklady de Fio-
resa uderzajg dziwnym podobienstwem z teza Jana Pawla II sfor-
mulowang w Redemptoris Mater {nr 48) o znaczeniu maryjnego
.doSwiadczenia”.2

Od kilku lat mariologia weszla do programu Wydzialu Sw. Bona-
wentury w Rzymie. Fakultet prowadzg czarni franciszkanie. Jak
serwici ustawili swéj fakultet na mardologie, tak franciszkanie
uczynili to samo, ale na chrystologie. Pomineli jednak wyklady z
mariologii, Ostatnio, w ramach polskiego wzmacniania rzymskiej
nauki, sprowadzono z Krakowa o. dr. Maurycego Wszotka, OFM
Conv, doktora mariologii, ucznia o. prof. Andrzeja Ludwika Krupy
OFM z KUL. Polak ma 2 godziny wykladu i seminarium, co w tam-
tych warunkach stanowi pelny etat. Proszono, by wykiadal obec-
nie mariolegie o. Maksymiliana Kolbego, do czego si¢ laskawie
przychylit. On tez interpretuje mlodej miedzynarodowej teologii
firanciszkanskiej encyklike Redemptoris Mater.

2. Hiszpania

Ojciec Bali¢ do prac nad soborowym schematem mariologicznym
wprowadzil dwu majwybitniejszych mariologéw hiszpanskich: Gar-
cla Garcesa i Llamere, radykalnych chrystotypikéw, maksymali-

S De Fiores, Marie dans la religion populaire, Paris 1982,
Desclée de Brouwer, 125 i 151-—153
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stow, koryfeuszy mariologii tytuléw i nowych dogmatéw, zwolen-
nikow osobnego schematu mariologicznego. Nic dziwnego, ze ma-
riologia hiszpanska, ktérg reprezentowali, przezyla ma Soborze bo-
lesny i gleboki wstrzgs, ktéry uderzyl w samego Bali¢a, przegry-
wajacy bowiem leaderzy mariologii hiszpanskiej zarzucili swojemu
protekborowi miekko&é i minimalizm, ktéorym — w ich ocenie —
poddal sie stary Chorwat. Trzeba stwierdzi¢, ze po Soborze mario-
logia hiszpanska dokonala u siebie przelomu. W czolowym pismie
mariologicznym, kwartalniku , Ephemerides Mariologicae”, nasta-
pila zmiama gabinetu. Zamy pisma udostepniono nowym ludziom
i nowym tendencjom. Zaproszono do wspéipracy biblistéw i eku-
mendstéw, choclaz mnadal pojawiaja sie teksty w starym ziym sty-
Iu. Nowy redaktor naczelny, ojciec Joaquin Maria Alonso, zorgami-
zowal $wiatows dyskusje ma temat mowego teologicznego modelu
pos$rednictwa maryjnego: mie ,do Chrystusa”, lecz ,,w Chrystusie”
(Maria in Christo Mediatrix). Dwa zeszyty po$wiecil tej pasjonuja-
cej problematyce.3 Zaprosil do dyskusji rowniez prawostawnych i
protestantéw. NajczeSciej w ,,Ephemerides” powraca temat kultu
Serca Maryi (specjalno$é klaretynow, ktérzy prowadza wydawnic-
two), wyjatkowo czesto — Fatimy.

Od 1942 roku Hiszpania publikuje rocznik ,Estudios Marianos”,
organ Hiszpanskiego Stowarzyszenia Mariologicznego. W Estudios,
jak w zwierciadle, przeglada sie mariologia przywilejow. Oto tytu-
ly poszezegélnych tomoéw sprzed Soboru: Wspélodkupienie (1943),
Swiegtoéé, taska i charyzmaty Maryi (1946), Wnigbowziecie (1947),
Kroélewsko§é Maryi (1956), Wspélodkupicielka (1958), Maryja, Mat-
ka Kosciola i chrzescijan (1959) .. Réwniez dla tego pisma Sobér
znaczyl przetom. Od 1965 roku rocznik otrzymal podtytut Nowa
epoka — Segunda época. Pieé¢ toméw wypelnia wyklad mariologii
soborowej. Inne tomy wypelniajg poszczegélne elementy odnowio-
nego myslenia: Maryja wzorem, psychologia Naj$wietszej Panny,
Maryja w mistyce Kosciola, Maryja a Duch Swiety, Maryja a e-
wangelizacja, Wspolczesne chrystologie a mariologia, Maryja, Mat-
ka pojednamia.. Nie znaczy to, ze mariologia ESTUDIOS przestala
byé¢ hiszpanska. Nawet wtedy, gdy moéwi o Maryi jako wzorze, mie
omieszka podkre$laé, ze chodzi o wzér tramscendentny, gdyz Ma-
ryja stoi ponad Koéciotem.*

3  Ephemerides Mariologicae” 24 (1974) fasc. I—Il.
4 Estudios Marianos” 29 ((1867).

15 — Studia Theol. Vars. 27 (1989) nr 2
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3. Niemcy

W Konigsstein (z Polska. zwigzal pdiniej to miejsce ks. Franci-
szek Blachmclm), w1951 roku powstala ,Mariologiczna Robocza
Grupa Niemieckich Teo&ogow ~—- Mariologische Arbeitsgemeischaft
Deutscher Theologen” Nie pisza wiele, ale pisza solidnie. Publikuja.
materiaty ze swoich ;dorocznych spotkan Tomy maja charakter
monotematyczny, np. Pismo §w. a Maryja (1962), Maryja w kulcie
(1964), Doswiadczenie sanktuariéw i pielgrzymek. Ich znaczenie
pastoralne . (1979).

Jedli we Wioszech i Hiszpanii czotowi maniolodzy sa tylko mario-
logami i nie dali sie poznaé¢ z dobrej strony w innych regionach te-
ologii, to w Niemczech trudno wskaza¢ mariologa, kiéry by byt
jedymie mariologiem. Najbardziej widoczny dzisiaj mariolog nie-
miecki, Wolfgang Beinert, oyl i pozostaje po prostu dogmatykiem,
ktory — stwierdzajgc zapotrzebowanie — zajgl sie m. in. mariolo-
gia. Podobnie Michael Schmaus, Leo -Scheffczyk, Karl Rahmer,
Heinrich Petri, Georg Soll... .

W 1966 roku biskup Ratyzbony, Rudolf Graber, utworzyl insty-
tut maryjny — Institutum Marianum. Do tej pory mie bylo o nim
stychaé, az nagle zwrécil ma siebie uwage ambitnag inicjatywsg
publikacji czterotomowej encyklopedii mariologiczne] MARIEN-
LEXIKON (kazdy tom 1400 szpalt).5

Istnieje w REN jeszcze Jedno stowarzyszenie vmanolnugaczne mia-
nowicie Intermationale Mariologische  Arvbeitskreis Kevelaer oraz
instytut mariologiczny w Kevelaer — Mariologisches Institut Keve-
laer. Hiszpanskie Opus Dei, ktére przejelo opieke mad maryjnym
sanktuarium w tym niemieckim miasteczku, poprzez te imstytucje
stara sie budzi¢ i popiera¢ maryjng poboznosé.

4. Francja

Zatozone w 1936 roku Fraucuskie Stowarzyszenie Studiéw Ma-
ryjnych publikuje swéj biuletym jako rocznik: ,,Bulletin de la So-
ciété Francaise d’Etudes Mariales”, od poczatku solidne i krytyczne,
celuje w historii mariologii oraz maryjnego kultu. Trudno stosowaé
do miego kategorie ,,chrystotypiczny — eklezjotypiczny”, wunika
bowiem jednostronnosci. Jeszcze raz przekonujemy sie, ze dobra
robota naukowa, dobry warsztat historyczny, obiektywizm i rze-

5 Marienlexikon, Herausgegeben vom Institutum Marianum Regens-
burg., Eos—Verlag. Pierwszy tom przewidziany w ksiegarniach w je-
sieni 1988 r., nastepne tomy — co roku po jednym.
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telnosé teologicznego mySlenia, zabezpieczajs przed meandrami i
ékstremizmami, @ co za tym idzie chronig od pseudo-poboznej tan-
dety i braku odpowiedizalnoéci za slowo, przeciwko ktérym to
niewladciwosciom predzej czy pézniej bumtuja sie uwrazliwiony
na poprawno$é¢ teologiczny sensus, rzetelna teologia i zdrowy roz-
sadek wierzgcych. Je§li mawet w latach 1948—1949 Framcuzi, wig-
czajge sie w silny woéwcezas nurt asumcjonistyczny, trzy tomy swo-
jego biuletynu poswiecili tematowi wniebowziecia, ich dobra ro-
gota historyczna nie stracila na wartosci i do dzisiaj dobrze o
niej Swiadczy. Pozniej, ale jeszcze przed Soborem, podjeli temat
Maryje a Kosciét — trzy lata pracy i trzy tomy biuletynu z lat
1951—1953, Macierzyfistwo duchowe (1959—1961), Mariologia «
ekumenizm (1962—1967), Mariologia soborowa (1965), Wstawiennic-
two Maryi (1966—1967), Duch Swiety a Maryje (1968—1970), Ma-
ryja a kwestia feministyczna (1974), Obrazy Maryi (1975—1976),
Obrazy i sanktuaria Maryi (1977), Problem reinterpretacji dogma-
téw maryjnych (1981) oraz Maryja a eschatologia (1984-—1986).
W artykutach systematycznych Francuzi stoja blizej Wlochéw i
Hiszpanéw niz Niemcéw, ‘moze m. in. dlatego, ze jednak spora
ich liczba mie pokazala sie poza mariologia liczacymi sie publika-
cjami teologicznymi. Wydawnictwo biuletynu boryka sie z klopota-
mi finansowymi. — Bardziej popularne pismo mariologiczne ,,Ca-
hiers Marials” zbankrutowalo na skutek zmniejszajgcej sie liczby
czytelnik6w 4 duchowego kryzysu redakeji, ktéra wyznala swoje
zmeczenie i brak ochoty do dalszej pracy. Uratowali sytuacje do-
minikanie z Lionu, ktérzy przejeli tytul nieco go zmieniajae (,Nou-
veaux Cahiers Marials”) oraz znizajac poziom pisma do jeszcze
bardziej popularnego.

5. Brazylia °

Brazylia nie posiada mariologicznego centrum mariologicznego,
nie ma tez swojego pisma poSwieconego Maryi, utrzymanego na
poziomie akademickim. Trzeba ja jednak wspomnie¢ ze wzgledu
na franciszkanina, ojca Leonarda Boffa, trudne dziecko Kosciola
borykajacego sig z teologia wyzwolenia. Boff opublikowal ksigzke
0 Matce Naj$wietsze] pt. Macierzynskie oblicze Boga 7; oryginalna,

8 Majac na uwadze stuzbe tradycyjnej poboznoSci maryjnej stowa-
rzyszenie rozpoczelo wydawanie malej serii Kleine Schriften des In-
ternationalen Mariologischen Arbeitskreises Kevelaer.

7 O Rostro materno de Deus. Essaio interdisciplinar sobre o femi-
nino e suas formas religiosas, Petropolis 21979, Ed. Vozes. Ti. whoskie:
Il volto materno di Dio. Saggio interdisciplinare sul femminile e le sue
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niestychanie kontrowersyjna, szybko ukazala sie w przekladzie ma
inne jezyki. Rozwija teze o zenskim elemencie w Bogu, ktory to
zenski element mialaby manifestowaé Maryja. Jest to, byé moze,
najbardziej kontrowersyjna ksigzka mariologiczna od Kwestii ma-
ryjnej — Question mariale René Laurentina.®

6. Stany Zjednoczone

Mariologiczne Towarzystwo Amerykanskie w USA od 1950 ro-
ku wydaje rocznik ,Marian Studies”. Do Soboru typem mariologii
Jprzypominalo wiloskie , Marianum” czy hiszpanskie ,Estudios Ma-
rianos” (maksymalistyczna mariologia tytuléw i przywilejéw Ma-
ryi). Po Soborze pracowicie przestawialo sie na nowe: dostrzega-
nie chrystologii w jej nowych ksaztatbach, branie pod uwage odno-
wionej eklezjologii oraz ekumenizmu...

W Waszyngtonie wyklada mariologie duchacz, ojciec Michael
O’Carroll, ktory madto oddal ogromms przystuge mariologii Swiato-
wej publikujge, przygotowans, oczywiscie, zbiorowo, encyklopedie
mariologiczng: Theotokos. A. Theological Encyclopedia of the Bless-
ed Virgin Mary {Wilmington, Delaware 1—21982, 31983).

Ojciec Theodore Koehler, marysta, ktéry wyklada na Uniwersy-
tecie w Dayton, utworzyl tam biblioteke marying (Marian Library)
oraz dal poczatek wydawnictwu Zrédel mamiologicznych ,,Scripta
de Maria” (gotéw publikowaé dobre ZzZrddla mariologiczne nawet
w jezyku polskim).

7. Jugostawia

Bali¢ podkreslal swoéj dalmacki temperament. Byt Chorwatem
(Kroatem) i swolich chorwackich wsp6lbraci zakonnych, francisz-
kanéw, skutecznie wwprowadzal w $wiatowy ruch mariclogiczno-

forme religiose, Brescia 1981, Querinjana; wersja hiszpanska: El ro-
stro materno de Dios. Emsayo interdisciplinar sobre lo femenino y sus
formas religiosas, Madrid 1979, Paulinas. Boff zdaje sie glosi¢ swego
rodzaju unie hipostatyczng Maryi z Duchem Swietym: El Ave Maria.
Lo femenino y el Esm‘rztu Santo, Santander 1982, Sal Terrae; L’Avema-
ria. La feminitat i UEsprit Sant, Barcelona 1981., Edltomal Claret;
Ave Maria. Das Weibliche und der Heilige Geist, Diisseldorf 1982, Pat-
mos Verlag. ,Marianum” 44(1982) 425-—474 stanowczo polemizuje z te-
zami Boffa piérem jezuity z Gregorianum, Jeana Galota, oraz profe-
sora z Salamanki, Xabiera Pikazy.

8 Paris 1963, Editions du Seuil. Maksymalistyczna teologia najobszer-
niej zareagowala przeciwko Laurentinowi ksigzkg Hiszpana, jezuity:
J. A, De Aldama, De quaestione mariali in hodierna vita Ecclesiae,
Romae 1964, Pontificia Academia Mariana Intemnationalis.
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-maryjny poprzez prace w Miedzynarodowej Papieskiej Akademii
Mariologicznej. Odszedt wielki Balié, jego miejsce na szczycie Aka-
demii zajgl mlodszy wspéibrat, o. Paolo Melada. Na Kongresach
Miedzynarodowych organizowanych przez Akademie, brazowi fran-
ciszkanie graja pierwsze skrzypce. Po Kongresie w Zagrzebiu (1971)
utworzono Chorwackie Stowarzyszenie Mariologiczne.

8. Polska

Wspoélczesna Polska stworzyta cztery struktury mariologiczne:

1. Jasnogorskie Studium Mariologiczne. Od 1953 roku funkcjono-
wala Konferencja Mariologow Zakonnych, ktéra po kilku latach
dziatalnosci wystapita do Konferencji Episkopatu Polski z suge-
stiag poszerzenia tej struktury mariologicznej poza ramy zakonéw.
W 1958 roku Konferencja Episkopatu powolata do zycia Jasnogér-
skie Studium Mariologiczne. Duszg ozywiajaca ten orgamizm, z no-
minacji ks, Prymasa, by? o. Bernard Przybylski, dominikanin, az
do swojej naglej émierci podczas Kongresu Mariologicznego w Sa-
ragossie w 1979 roku. Dziatalno$¢ Studium niemal zamarla. Sa ja-
kie§ sprawy niewyjasnione, ktére paralizuja jej aktywmosc.

Studium zorganizowalo cztery polskie Kongresy Mariologiczme:
1. na Jasnej Goérze w 1960 nt. krdlewskosci Maryi, 2. tamze w
1967 r. mt. Maryja w Tajemnicy Chrystusa i Kosciota, 3. w Nie-
pokalanowie 'w 1972 r. nt. maryjnego dziedzictwa o. Maksymiliana
Kolbego oraz 4. w Olsztynie w 1977 r. nt. objawien w Gietrzwal-
dzie; piaty Kongres — wobec bezwladu Studium po $mierci o.
Przybylskiego, zorganizowala Komisja Maryjna Episkopatu Polski,
w Lublinie w 1986 r. mt. kultu Matki Bozej w Polsce w XIX wie-
ku.?®

9 Jasnogérskie Studium Mariologiczne, ,Ephemerides Mariologicae”
9¢1959) 345—346; B. Przybylskdi OP, Le premier congrés Mariolo-
gique en Pologne, ,Ephemerides Mariologicae” 11(1961) 192—200; te n-
ze, Marie dans le mystére du Christ et de VEglise. I1I¢ Congrés Ma-
riologique en Pologne, ,Marianum” 30(1968) 253—268; K. Marciniak
OP, Centre d’Etudes Mariales, ,Ephemerides Mariologicae” 17(1967)
348--351; temnze, Bilan des activités du Centre d’Etudes Mariales en
Pologne, ,Manianum” 32(1970) 288—L93; B. Przybylski OP, Cen-
tre d’études mariales en Pologne, ,Marianum” 21(1959) 231—252; ten-
ze, Centre d’Etudes Mariales en Pologne, ,Marianum” 21(1959) 390—
391; tenie, Marie-Reine de la Pologne, ,Martanum” 23(1961) 149—
154; S. C. Napidrkowski OFMConv, Congrés Mariologique et
Marial en Pologne consacré au Bienheureux Maximilien Marie Kolbe
(Niepokalanéw, 11—I12 qodt 1972), ,Marianum” 34(1972) 482—486; ten-
ze, Congrés Mariologique et Marial en Pologne en Uhonneur du bien-
heureux Maximilien Kolbe du 11 au 14 godt 1972, | Ephemerides Ma-
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2. Sekeja Mariologiczna Teologow . Polskich, istniejgea, jak J,mne
tego typu sekcje, od 1958, mku, miata sluzyé ‘mariologii - wyrazmie
akademldkue] Zbierata sie’ jednak rzadko, Wegetowala raczej. niz
zyla, az praktycznie zaprzestala swojej dzialalnosci od wielu. juz
lat. Z mlcgwtywy ks. kard. Fmatnmszk)a Macharskiego zostala. wskrze-
szona w 1988 roku z - ‘wyrazmie okreslonym celem: przygotowaé Pol-
ske do udzialu w kolejnym Miedzynarodowym Kongresie Mariolo-
gicznym, kiéry ma sie odbyé w Sewili w 1991 roku.

3. Komisja Maryjna Episkopatu inspiruje maryjne duszpasterstwo
W kraju. anaczny udzial w pracach Komisji ma Instytut Pryma-
sowski, Po $mierci 0. Przybylskiego zdaje sie przejmowaé funkcje
Jasnogodrskiego Studium Mariologicznego, o czym $wiadczy organi-
zacja udziatu Polski w Kongresie na Malcie i w Kevelaer, .-

4. Katedra Mariologii funkcjonuje w ramach Sekcji Dogmatycz-
nej Wydzialu Teologicznego KUL. Prace swoja podjela w roku
akademickim 1958/59 z jednoosobowsg obsadg. Od 1964 r.. miala
asystenta, pézniej adiunkta, a od 1978 roku posiada obsade jedno-
osobows, przy tym owa maksymalnie szczupla obsada obsadza je-
szcze ekumenizm i kilka innych teologicznych poletek. ,

Pierwsza instytucja (Jasnogérskie Studium) po $mierci o. Przy-
bylskiego, nie moze si¢ odnalezé, druga depiero co zmartwychwsta-
1a (a moze przebudzila sie z letargu), czwarta (Katedra) usiluje pra-
cowaé na rzecz recepcji w Polsce mariologii Soboru Watykanskie-
go II i adhortacji Pawla VI Marialis cultus, jednak o ksztaleie. pol-
skiej maryjnosci decyduje trzecia imstytucja jako ,wladze majgca”.
Miedzy dwoma ostatnimi od lat nie ma wspélpracy. W Komisji
Maryjnej Episkopatu zdaje sie dominowaé mariologia chrystotypi-
czna i raczej ludowa; w Katedrze Mariologii podkreéla si¢ nigod-
zowno$é rownowazenia polskiej mariologii chrystotypicznej — ma-
riologig eklezjotypiczng, jak rowmiez rzetelno$é akademickiej teo-
logii w pracy mad zagadnieniami De Beata; wysoko ceni sie w Ka-~
tedrze zdecydowane otwarcie ekumeniczne i z determinacja pracuje
si¢ nad ubogaceniem i przetwarzaniem polskiej maryjnosci. teologig

riologicae” 23(1973) 310—312; B. Przybylski, Deux ans d'activité
des mariologues polonais, ,,Ephermerndes Marjologicae” 21 (1971) 326—
331; temze, Osiggniecia polskiej mariologit w ostatnim dwudziesto-
lecz’u, CTh 3M(1967) 89—112; temze, Marie dans le mystére du C.h,nst
et de UEglise. II Congreés Mamologzque en Pologne, ,Marianum” 30(1968)
253—268; tenze, Le IVe Congreés national des mariologues polonazs
(Olsztyn, 24—26 juin 1977), ,Marianum?” 39(1977) 499—504; Decreto epi-
scopale sulle Apparizioni della b. Vergine Maria a Gzetrzwald nel 1877
(Warmia, settembre 1977), ,Marianum” 40(1878) 179—181; J. S;u’c-
wa, V Congresso nazionale mariologico della Polonia (Lublzn—Wq-
wolmca 28—31 agosto 1986), ,Martanum” 48(1986) 280—283.
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Vaticanum II. Doéwiadczenie wykazuje, iz rodzi to mobilizujace
napigeia miedzy mariologia Katedry a polska mariologia koSciel-
ng — oficjalng — prawdopodobnie z pozytkiem dla obu. Kieru-
nek obrany przez Katedre majduje krzepigce wsparcie ze strony
biblistéw, pastoralistow, Sekcji Dogmatycznej oraz Instytutu Eku-
menicznego.

Troska o wiasciwy ksztalt mariologii oraz poboznosci w Polsce
kaze apelowac¢ o dialog i wspoélprace.

Stanistaw Celestyn Napibrkowski

1 O polskich akcjach duszpasterstwa maryjnego podejmowanych przez
Ksiedza Prymasa Wyszynskiego i Komisje Maryjng Episkopotu poin-
formowat Zachéd ks. bp Bolestaw Pylak w artykule La voie ma-
riale de VEglise en Polone (1945—1975) (Conférence prononcée le 20
mai 1975 & Rome, au Congrés Marial International), ,Marianum” 39
(1977) 365-—386, Przegladu polskich Kongreséw Mariologicznych doko-
nat ks, bp J. Wojtkowski: Polskie Kongresy Marianskie, Mario-
logiczne i Maryjne, ,Jasna Goéra” 4(1986) nr T, ‘38—48.



