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Tresé: 1. Konsekracja w stownictwie koScielnym przed Vaticanum
II; 2. Konsekra-ja. konsekrowa¢ w dck rmentach Vaticamum II; 2. Pro-
fesja rad ewangelicznych jako konsekracja; 4. Pare wnioskéw i szereg
otwartych zagadnien.

Porzucenie przez nowy kodeks prawa kanonicznego wyraze-
nia ,stany doskonalosci” na oznaczenie sytuacji tych, ktorzy
ztozyli profesje rad ewangelicznych i zastapienie go terminem
nzycie konsekrowane” bylo ukoronowaniem procesu zaczetego
przez Drugi Sobér Watykanski, ktérego nieche¢ do owego ter-
minu, poza $cisle prawnym kontekstem, jest dobrze znana.'
Chot sam Sobdér vyl wyrazemia ,,zyc'e po$wiecone przez pro-
fesje rad ewangelicznych” tylko raz (PC id), to jednak czesto
nazywa sama profesje rad ewangelicznych konsekracja, a oso-
by, ktére taka profesje zlozyly osobami konsekrowanymi. Co
wiecej, pojecie konsekracji zostalo stusznie nazwane kluczem
do zrozumienia nauki soborowej o zyciu rad ewangelicznych.2
Jednakze, co dokladnie Sobdér rozumial przez ten termin, nie
jest calkowicie oczywiste. Zrédlem tej niejasnosci jest to, iz

1J. M. R. Tillard. Les grandes lois de la rérovation de la vie
religieuse, w: J. M., R. Tillard (&d.) L’Adaptation et la rénova-
tion de la vie religieuse: Décret ,Perfectae Caritatis”, Coll. Unam sanc-
tam 62 (Paris 1967), 78—82; 78—82; A. de la Bourgeois, Historique
du Décret, tamie, 60—62; H. Holstein, Conseil et charisme, ,Chris-
tus” 16(1969), 172, m. 1. ’

2 A, Bandera, -La consecrazione « Dio per mezzo dei consigli
evangelici, ,Vita Consacrata” 7(1971), 34% 431. W wpracy tej uzywam
latynizmoéw ,konsekracja”, ,konsekrowany”, itd. dla unikniecia mozli-
wvch niejasnosci po'skich wyrazeft ,uswiecaé” i ,.poswiccaé”. Odpowi~d-
nikiem consecrare jest chyba ,poswigcaé”, tak jak sanctificare odpo-
wiada ,uswiecié”,
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w jezyku teologicznym slowo konsekracja ma przynajmniej
dwa roézne znaczenia, gdy pojawia sie w roznych kontekstach.

1. KONSEKRACJA W SEOWNICTWIE KOSCIELNYM
PRZED VATICANUM II

W lacinie klasyczne cosecrare mialo podstawowe zna-
czenie ,,po$wieci¢”, w sensie oddania czego$ lub kogo§ na wy-
taczng sluzbe bogom. Mialo to slowo wyraznie kultystyczne
znaczenie i bylo czasownikiem przechodnim: konsekrator byl
zawsze kimg innym niz osoba konsekrowana. Gdy weszto do
slownictwa chrzescijanskiego, zachowalo swe pierwotne zna-
czenie.

Koseidt tacinski unikal go poczgtkowo, chyba dlatego, ze ia-
czylo sie niedwuznacznie z kultem poganskim; co wiecej, gdy
uzyte o ludziach, moglo oznacza¢ ,,ub6stwi¢”.3 W czwartym
wieku jednakze pojawia sie pod pidrem chrze$cijanskim; ale
w bardzo wagskim i specyficznym zakresie. Uzywane jest na
oznaczenie czynnosci, przez ktore jaka§ rzecz czy osoba jest
oddana na Bozg stuzbe.t Dopiero w pigtym wieku pojawia sie
pojecie osoby konsekrowanej, na oznaczenie dziewicy, ktora
otrzymata liturgiczng konsekracje. Jak wagski byl zakres zna-
czeniowy consecrare s$wiadeczy Wulgata, gdzie w Nowym

3 Por. Oxford Latin Dictionary, s.v. conserare. Kosciél lacinski
byl bardziej ostrozny w tej dziedzinie niz Koéciél grecki gdzie hagias
dzein uzywane bylo szeroko w duzej gamie znaczen. Ale tez greckie
stowo mialo na swojg korzy$é obecno$é w Septuagincie i w Nowym
Testamencie, (Ta postaé¢ greckiego czasownika jest typowa wylgcznie
dla Biblii i literatury pozostajgcej pod jej wplywem.) Por. O. Proc-
ks ch, hagiadzein, Theol. Dictionary to the NT a1, 111.

4 Tak $w. Ambrozy méwi o konsekracji dziewic (np. De wvirginitate,
36). Podobnie szerego synoddédw afrykanskich ku kohcowi tego samego
stulecia: Carthage (AD 390) c. 3,4 (Mansi 3.693), Hippo (AD 393) c.
1,34 (Mansi 3,20,2983). Sw. Ambrozy moéwi o biskupie konsekrujgcym
neofitow we chrzeie [De mysteriis, 8 (SCh 25 bis, 1581)], tak samo
Paschasianus, hbp Lilybaetum (Marsala), w liScie do papieza Lecna 1
(PL 54: 609): Jednoczesnie $w. Ambrozy nazywa przeistoczenie we Mszy
$w. konsekracjg [De mysteriis, 52, 54 (SCh 25bis, 186, 1881)]; takze
méwi o konsekracji wody w Jordanie przez Chrystusa [De sacramentis
I, v, 18 (SCh 25bis, 70)]. Por. du Camnge, Glossarium Medige et
Infimae Latinitatis, ,,consecrare” 2, 513,

5 Tak, np. éw. Ambrozy na okreflenie samej dziewicy Bogu po$wie~-
conej woli takie wyrazenie jak benedictione sanctificata
(Ep. 5,1 1PL 16:891). Sacramentarium veronese (pigly wiek) ma juz na-
7we¢ virginarum sacratarum.
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Testamencie greckie hagiadzein nigdy nie jest ttumaczo-
ne przez consecrare, lecz zawsze przez santificares

To scisle liturgiczne znaczenie umozliwilo to, ze w lacinie
koscielnej méwilo sie nie tylko o konsekracji os6bb, ale takze
przedmiotéw martwych, o konsekracji kosciolow, kielichéw,
olei, czy dzwondw. Z kolei fakt, ze uzywano go w odniesieniu
takze do martwych przedmiotdw, nie byt bez — czesto nieu-
Swiadomionego — wplywu na znaczenie jakie mu nadano w
stosunku do oséb.

W stosunku do osbb, konsekracja moze oznaczaé obrzed o
sakramentalnej naturze. Tak, wiee, do najnowszych czaséw
mowito sie o konsekracji biskupiej. (Polskie stowo ,Swiecenia”,
na oznaczenie wszystkich stopni sakramentu kaplanstwa, za-
chowuje konsekracyjne znaczenie; w wielu jezykach europej-
skich, z réznych powod6w, nie zawsze wilasciwych, unika sie
tego stowa i jest mowa o ,ordynacji” biskupa, czy kaplana-
—prezbitera.) Cho¢ ani chrzest ani $wiecenia prezbiteratu nie
byly nazywane konsekracja, teksty liturgiczne przy ich udzie-
laniu maja wybitne pietno i charakter konsekracyjny. Szereg
teologéw pierwsze] polowy tego wieku twierdzilo, ze sakra-
menty udzielajgce charakteru, udzielajg prawdziwej konsekra-
cji.? (Jak zobaczymy, to jest takze naukg Drugiego Soboru Wa-
tykanskiego.)

Nazywalo sie i nazywa w Kosciele konsekracjg takze obrze-
dy, ktore nie sg sakramentami. Tak w tekstach $redniowiecz-
nych koronacja krélewska bywa czasem nazywana konsekra-
cja.8 Jak juz powiedzielismy, od czwartego wieku obrzed nato-
zenia welonu dziewicy Bogu poswieconej zaczeto nazywac kon-
sekracja. Obrzed ten uznawano za uzupelnienie i ukoronowanie
Slubu dziewictwa czesto zlozonego szereg lat wczesniej.? Do
konca dziesigtego wieku takiej konsekracji mozna bylo udzie-
la¢ takze dziewicom ,zyjacym w $Swiecie” 10 Stopniowo ogra-

6 Takze §w. Ambrozy w De sacramentis I, 18 (SCh 25bis, 70)
traktuje je jako synonimy.

7 Tak, np. J. de Finance, ,Consécration”, Dictionnaire de spiri-
tualité 2, 1577. (Odtad cytowane jako DSp.)

8 Du Cange, ,Consecrare”, 2, 513,

9 Rozw6j liturgii, por. R. Metz, La consécration des vierges dans
VEglise romaine: étude d’histoire (Paris 1954), 74, 126—135: rozdzial
miedzy $Slubem i konsekracja, tamze 89, 104—111,

10 Znajduje sie jeszcze w pontyfikale z r. 950. Por. R. Metz, 99,
218—220. Przyklady dziewic Bogu po$wieconych zyjacych ,w $Swiecie”:
Liber pontificalis, r. 501 {(LP 1:261), §w. Grzegorz Wielki, Dialogi
2:23 (PL 66, 178), In Evang. hom. 38:15 (PL 76:1291f). Synod w Toulon
2 (r. 860) wspomina o mich (Mansi 15:958).

5 — Studia Theol. Vars. 27 (1989) nr 2
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niczona zostala ona do zakonnic o $lubach uroczystych. Zawsze
traktowana byla ta konsekracja jako co§ odrebnego od -samej
profesji zakonnej, cho¢ jaki byl wzajemny stosunek obu akiow
nie bylo jasne. Nigdy nie udostegpniono jej czlonkiniom mnow-
szych zgromadzen zakonych. Nigdy tez nie wprowadzcno ja-
kiej§ analogicznej konsekracji dla mezczyzn, nawet dla mhi-
choéw o Slubach uroczystych.

Wszystko to $wiadczy, Ze podjecie konsekracji w tej dziedzi-
nie pozostalo Scisle zwigzane ze swym poczatkowym znacze-
niem: obrzedem nalozenia welonu dziewicom Bogu poswieco-
nym. Ten obrzed z kolei, mial swe Zrédio w rzymskiej cere-
monii slubnej. Stad tez pojecie konsekracji kojarzylo sie z po-
jeciem za$lubin dziewicy Chrystusowi. Tak tez pojmowano sa-
ma rzeczywistosté konsekrowanego dziewictwa, przynajmniej do
konca drugiego wieku. (Jest to fakt ogdlnie tak znany, ze zby-
teczne jest chyba przytaczanie tutaj tekstéw patrystycznych.)
Poniewaz $luby zwyczajne dopuszezaly mozliwos¢ dyspensy pa-
pieskiej, odbycie takich ,,zaslubin’ przez kobiete, ktéora mogla
potem wroci¢ ,,do zZycia $wieckiego”, uwazano za nieodpowie-
dnie. Z tego samego powodu nie bylo mowy o konsekracji za-
konnikéw.

W historii teologii w tej dziedzinie, Sw. Tomasz z Akwinu,
byt wyjgtkiem. Pod wplywem Pseudo-Dionizego, nauczal on, ze
przez samg profesje zakonng ($luby uroczyste) osoba je sklada-
jaca uzyskuje prawdziwg konsekracje (analogiczng do $wiecen
biskupich). W jego nauce, jednack:'ze, tak jak on sam jg rozwi-
na,l bylo wiele trudnogci i nie znalazl on wielu zwolenmkow.
i kontynua‘oorovv u

Co wiecej, w jego czasach stowo konsekracja uzyskato nowy
obieg i nowe znaczenie w koscielnym stownictwie. Zaczeto je
uzywaté w sensie moralnym i psychologicznym i jako czasow-
nik zwrotny: oznaczato ono akt osobistego poswiecenia sie, od-
dania sie na shuzbe, polecenia sie w specjalny sposéb Chrystuso-
wi, Matce Najswietszej, czy ja 1’1e‘nus Swietemu.*®

Nie tu czas i miejsce rozwaz:¢ dlaczego tak sie stato. Powod

11 Wedtug Suareza Tomaszowa ,sententia.. intellecta prout verba
sonant... alils Theologis fere ommibus displicuit”. (Suarez, Opera
Omnia, Paris 1859, t. 15, lib. 2, ¢. 6, n. 3). Jednym z powoddéw tego
mniezadowolenia” mogla byé opinia §w. Tomasza, ze konsekracja do~
konuje sie przez biskupie blogostawienstwo udzielone skladajgcemu
Sluby. W skroécie 4 maczej tylko tymezasowo, omoéwiliémy poglady $w.
Tomasza w Consecrated Life among the Laite: A Theological Study
of a Vocation in the Church, Roma 1984, 241—249,

2 J, de Finance, ,Consécration”, DSp 2, 1580-—1583.
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podany przez Jozefa de Finance wydaje sie najprawdopodob-
niejszy. Zrédlo tej -ewolucji widzi on w tym, Ze jaki$ akt sa-
mo-oddania czy poswiecenia sig jest konieczny w kazdej kon-
sekracji os6b, jak na przyklad w chrzcie, do ktorego jak 1 do
innych sakramentalnych konsekracji, odnosza sie stowa $éw.
Pawla ,jprosze was, bracia.. aby$cie ofiarowali ciata wasze na
ofiare zywa, $wietg, Bogu przyjemnsa, jako wyraz waszej ro-
zumnej stuzby Bogu” (Rz 12, 1).13

W szesnastym wieku moralne, zwrotne znaczenie stowa kon-
sekracja stalo sie jedynym we wszystkich kontekstach poza
Scisle liturgicznym. I w tym sensie jedynie teologia nowozytna
moéwi o konsekracji przy okazji profesji zakonnej.14

Pytanie nasze jest wiec mastepujace: ktére z mozliwych zna-
czear ma stowo konsekracja w dokumentach soborowych, gdy
odnosi sie do profesji rad ewangelicznych?

2. ,KONSEKRACJA”, ,KONSEKROWAC” W DOKUMENTACH
. VATICANUM II

Consecrare pojawia sie dwadziescia jeden razy w do-
kumentach soborowych; rzeczownik consecratio — dwa-
dzie$cia cztery. Zakres kontekstéw, w ktdrych sie ukazuje Jest
godny uwagi. ;

1. Dwa razy moéwi sobor o konsekracji Chrystusa przez O]ca
(LG 28a, PO 12b). W obu wypadkach tekst odwoluje sie do
ewangelii $w. Jana (10, 36). Wyjaénia to dlaczego w tekscie so-
borowym sanctificare, uzywane w Wulgacie na oddanie
hagiadzein w tym miejscu i, jak widzieliSmy, wszedzie in-
dziej, pojawia sie ocbok consecrare or consecratio na
oznaczenie konsekrujgcego dzialania Ojca.’? Wydaje sie pew-

3 de Finance, 1580,

1 Juz Suarez traktuje ad Dei servitium consecrotur i se consecrant
jako synonimy. Jako przyklady wspotczesnego uzycia. Por. C. Nagel,
De elementis essentialibus status religiosi, Roma 1974, 5; H. Hol-
stein, Consécration et wvoeux, ,Christus” 7(1960), 174; J. Beyer,
La Consécration @ Dieu dans les instituts séculiers, Analecta Grego-
riana 141, Series facultatis iuris canonici, sectio A, n. 6, Roma 1964,
v. 2, 85—86. (Cho¢ na str. 89 tej samej pracy Beyer pisze ,mna pozio-
mie teologalnym musimy stwierdzié, ze to Bo6g konsekruje czlowie-
ka, a nie czlowiek po-éwieca siebie Bogu”) Nawet Pius XII w Provida
Mater n. 10 wydaje sie uzywac tego slowa w tym sensie. (AAS 39,1947),
118; cf. n. 2, 115; por. takze Beyer, dz. cyt, s. 5.

5 7 tego powodu powinno si¢ dodaé do te] listy takze PO 2a, gdzie
ten sam tekst janowy jest cytowany, choé stowo comsecrare sie nie po-
jawia.
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nym, ze Sobdr trakiuje oba lacinskie slowa jako synonimy,
przynajmniej w tym miejscu. Wymieniony powyzej paragraf
Presbyterorum ordinis (12b) nie zostawia zadnych
watpliwosci; oba czasowniki ustawiane sg tam calkowicie row-
nolegle (sanctificavit vel consecravit). Dodajmy,
ze w obu miejscach konsekracja Chrystusowa wspominana jest
w kontekscie sakramentu kaplanstwa: biskupi i prezbiterzy
uczestniczg w konsekracji Chrystusa.1®

2. Swiecenia kaptanskie czy biskupie sg najbardziej czestym
kontekstem, w ktérym nasz termin sie pojawia (dziewigtnascie
razy). Jest to normalne slowo na oznaczenie zaréwno samych
Swiecen jak i dich skutkéw w osobie wyswieconego. Cztery razy
warto podkresli¢ tu specjalnie: (a) W sakramencie kaplanstwa
biskupi i prezbiterzy uzyskujg konsekracje (LG 28a). Jest to
nowa konsekracja w stosunku do chrztu. {c¢) Konsekracja ka-
planska jest $ciSle zwigzana z konsekracjg samego Chrystusa.
(d) Sobdr takze podkresla z naciskiem powigzanie miedzy kul-
tycznymi skutkami tej konsekracji i jej duchowymi i etyczny-
mi konsekwencjami; mowa jest zaréwno o sakramentalnej wia-
dzy plyngcej ze $wiecen, jak i o obowigzku dazenia do dosko-
natosci, ktory przyjecie Swiecen nakilada (PO 12a, b).

3. Cztery razy mowi Sohér o konsekracji udzielanej przez
chrzest. Raz ona wspomina w sposdb absolutny (LG 10a); raz
w przeciwstawieniu do $wiecen (PO 12a); dwa razy poréwnuje
sie ja z konsekracjg przez §luby rad ewangelicznych (LG 44a,
PC 5a).

4. Raz wspomina Sobér konsekracj¢ meza i zony w sakra-
mencie malzenstwa (GS 48b). Tekst ten jest przykladem ten-
dencji Soboru do wielkiej ostroznosci jezykowej, kiedykolwiek
oddala sie nawet minimalnie od przyjetego jezyka teologii no-
wozytnej. Ze wzgledu na wazno$¢ i wzniosto§¢é zadania rodzi-
cielstwa, Soboér naucza, ,o0sobny sakrament umacnia i jakby
konsekruje (veluti consecratur) malzonkéw do obo-
wigzkow @ godnosci ich stanu.” 17 Z jednej strony Ojcowie so-
borowi cheieli unikngé dawania pozoru, ze w jaki$ sposéb roz-
mywaja nauke o charakterze sakramentalnym w chrzcie, bierz-
mowaniu i kaplanstwie, jako ze pojecie konsekracji lgczy sie
normalnie z tymi sakramentami: z drugiej zas, wyraznie prag-

16 Podobnie PO Ta.

17 podobny niuans, czy ostabienie tekstu wprowadzono do LG 1,
gdzie opisuje sie Ko$ci6l jako wveluti sacramentum. Powodem tam byia
obawa niektorych biskupdéw rozwodnienia specjalnego charakteru sied-
miu sakramentoéw.
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neli rozszerzy¢ pojecie konsekracji poza te trzy sakramenty.
Podstawg do moéwienia o konsekracji w sakramencie malzen-
stwa wydaje sie¢ by¢ fakt, ze konsekracje malzonkéw pojmuje
sie tam jako udzial w dzialaniu Chrystusa: wzajemny dar z
siebie malzonkéw jest obrazem Chrystusowej ofiary dla Ko-
Sciota.

We wszystkich wypadkach omawianych dotagd mamy jednak
do czynienia z przyjeciem sakramentu. Cho¢ sakrament mal-
zenstwa nie wyciska charakieru w Scistym tego stowa znacze-
niu, jest jednak sakramentem, a wigc aktem Boga, skutecznym
ex opera operatols

5. Sob6r méwi jednak o konsekracji réwniez w kontekscie
gdzie nie udziela sie zadnego sakramentu: nazywa profesje rad
ewangelicznych konsekracjg. I nie jest to co$§ przypadkowego
czy sporadycznego; stowo konsekracja pojawia sie w tym kon-
tekscie dziesiet razy, we wszystkich wazniejszych dokumentach
soborowych.1®

Podobnie jak w przypadku $wiecen kaplanskich konsekracja
przez profesje rad ewangelicznych wspomina sie w sposéb
absolutny, albo w pordéwnaniu z konsekracjg chrzcielng. W tym
ostatnim wypadku mozna rozrézni¢ takze dwa podejscia: pro-
fesja nazwana jest po prostu nowa czy specjalng konsekracjg
(LG 44a; PO 5a), lub jej stosunek do chrztu jest opisany
bardziej precyzyjnie przez uzycie takich ckre§len jak
perfectior (LG 44a), plenius (PC 5a), intimiorem
(AG 18a), intimius (LG 44a). Wszystkie te wyrazenia su-
gerujg specjalng godno$t i wartos§¢ stanu zakonnego w Ko-
Sciele.

Vaticanum II, wiec, $wiadomie i na serio nazywa profesje
rad ewangelicznych konsekracjg i to konsekracjg réing od
konsekracji chrzcielnej, a nawet w jakis sposéb jej przeciw-
stawng. Powstaje wiec pytanie: Co Sobdr chce powiedzie¢ o
zyciu wedlug rad ewangelicznych tak go nazywajac? Odpo-
wiedz na to pytanie zalezy od odpowiedzi na wezsze, jakby
wstepne, pytanie: Ktére z wymienionych powyzej znaczen sto-
‘wo konsekracja posiada w tych tekstach Soboru?

18 Mozna si¢ nawet dopatrywaé w sakramencie jakiego§ quasi-cha-
rakteru, ktory uniemozliwia jego powtorzenie jak diugo oboje malZon-
kowie zyja.

1% .G 44a, 45c, 46b, c¢; PC 1d, 5a, 1ll1la, 17a; AG 18a; por. PO 16k
i OT 10a, o celibacie kaptanskim.
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3. PROFESJA RAD EWANGELICZNYCH JAKO KONSEKRACJA

Juz w czasie dyskusji w auli soborowej nad tekstem, ktéry
mial sta¢ sie numerem czterdziestym czwartym Dogmaty-
cznej Konstytucji o Kosciele ukazaly sie miejasno-
sci co do wlasciwego zrozumienia tego stowa w dokumentach
dyskutowanych. Szereg biskupéw pojmowalo go inacze] miz
czynila to komisja teologiczna.2? Po Soborze wybuchlo na ten
temat szereg dysput.?! Specjalnie godna uwagi byla wielolet-
nia i raczej bezowocna dyskusja dwu wloskich teologébw zycia
zakonnego, A. Boni and P. Molinari.2?

Boni twierdzil, ze Sobér uzywal slowa consecratio w
dwu réznych znaczeniach. Méwige o chrzcie czy $wieceniach
kaplanskich, uzywal go w dostownym i przechodnim sensie,
odnoszagc go do rzeczywistej, ontologiczne] konsekwencii.
W stosunku do profesji rad ewangelicznych, stlowo to ma zna-
czenie 1i tylko przenosne, na oznaczenie konsekracji jedynie
moralnej.23 Jest zasadnicza réznica miedzy tym co staje sie
w chrzcie i co jest zdziatane przez $luby zakonne, pisze Boni.
W chrzcie Bég konsekruje cztowieka, w profesji zakonnej czlo-
wiek konsekruje sig, to znaczy oddaje siebie samego, Bogu.24
Innymi slowy, gdy Sobér nazywa profesje rad ewangelicznych
konsekracjg, uzywa on tego stowa w sensie nadanym mu przez
nowozytng, po-tomistyczng teologie zycia zakonnego. Sens ten
jest, jak widzieliémy, duchowy, psychologiczny, przenosny. Od-
nosi sie wylgcznie do stanu umystu, serca i woli czlowieka
skladajgcego $luby. (Z tej to racji méwi Boni o konsekracji
moralnej, w odréznieniu do konsekracji ontologicznej udziela-
nej przez sakramenty.)

P. R. Regamey, chociaz nie zgadza sie z Bonim co do koncep-

20 Acta synodalia 3,8, 134—i135; tamze 131.

2t Tamze. Krytyczne sprawozdanie A. de Bonhome, La conse-
crazione per mezzo consigli e una consacrazione ,nuova’?, ,Vita con-
sacrata” (cytowane jako VC), 15(1979), 35—#7.

2 A, Boni, La vita religiosa nel suo contenuto teologale, VC T (1971),
265—276; P. Molinari, Divino obsequio intimius consecratur, tamze,
417—430; A. Boni, Domino se specialiter devovent, tamze, 764-—781;
P. Molinari, Domino se peculiariter et divino obsequio consecrantur,
VIC 8(1972), 402—422. Boni nie zostal przekonany: w Note storico-qui-
ridiche sul concetto di comsacrazione nella professione religiosa, tamze,
666—682, przedstawil dowody z historii na poparcie swoich pogladow.
Pare lat podzniej, w Il wvoti religiosi — II riconsederazione del proble-
ma, VC 14 (1978), 289—300, podtrzymuje swa opinie.

22 A, Boni, La vita religiosa, 270—272.

24 A, Bomni. Note... dz. cyt.,, s. 677.
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cji zycia zakonnego, zgadza sie z jego interpretacja jezyka
dokumentéw soborowych. Twierdzi, ze Sobdr ,nie chcial mowié
wyraznie o konsekracji przez Boga”. Regamey zaluje tej, jego
zdaniem, niekoniecznej ostroznoscei czy wahania, podsuwa nawet
mozliwe powody tej decyzji.2® Uwaza ja za nieszcze$liwg, bo
sam rozumie konsekracje przez profesje rad ewangelicznych
w jej dawniejszym, bardziej tradycyjnym znaczeniu, znaczeniu
ktére nadawal temu stowu takze $w. Tomasz z Akwinu, jako
$lubujgcego konsekracji przez Boga. Zaluje tej decyzji, ale nie
uwaza, by wyrzadzita ona wiele szkody, jako ze, cho¢ Sobér
»hie potwierdzit formalnie, iz chodzi o konsekracje przez
Boga, to jednak przywoluje nauke tradycyjng”.28

Wydaje sie jednak, ze Regamey nie ocenil nalezycie inten-
cji Soboru. Opublikowane ostatnio Acta synodalis po-
twierdzajg teze ojca Molinari: cho¢ stow ,konsekrowany przez
Boga” tekst soborowy nie zawiera, zardwno ogdlne zasady sto-
wnictwa soborowego jak i wyjasnienie dane w auli przez kom-
petentne czynniki, zmuszajg nas do uznania, ze soborowe slowa
o konsekracji tak wlasnie nalezy rozumie¢.”

Na okreflenie aktu przez ktory czlowiek oddaje sie na stuz-
be Bogu, Sobor uzywa takich okreslen jak se vovere (LG
42b, PC 1ic), dicare (PC 1b, vita Deo dicata), dedica-
re(PC1l,dedicatio), czy mancipare (PC 5a). Czasow-
niki te uzyte sg zawsze w stronie czynnej i w sensie zwrotnym.
Consecrare i consecratio, natomiast, gdy pojawiaja
sie¢ w konteksScie sakramentalnym, zwykle nie tylko majg zna-
czenie przechodnie, ale oznsczajg akt Boga a nie czlowieka.®
Czy cokolwiek zmusza czy chotby uprawnia nas do zakladania,
ze gdy Sobor moéwi o konsekracji przez profesje rad ewange-
licznych, uzywa tego stowa w diametralnie odmiennym zna-
czenitl, jako synonimu dicare lub mancipare, jak stwier-
dza Boni i Regamey?

Pierwszy akapit numeru czterdziestego czwartege Do gma-
tycznejKonstytucjioKosciele jest tu tekstem klu-
czowym, bo daje mozliwosé uwazania, iz consecrare ma

25 [’Exigence de Dieu, Paris 1969, 158; cf. 171, n. 11; tenze, La
Consécration religieuse, ,,Vie Consacrée” 38(1966), 346.

26 1’Exigence, dz. cyt., s. 161, n. 19 (s. 173).

27 P, Molinari, Divino obsequio, dz. cyt., s. 423—425; por. A, de
Bonhome, art. cyt., s. 4447,

28 Jedyny wyjatek to OT 2c, gdzie stwierdza sig, Ze biskupi konsekru-
ja kaplandéw; lecz nawet tam, znacznie jest przechodnie. Por. P. R, Re-
gamey, Consacrazione religiosa, w: Dizionario degli instituti di per-
fezione, 2(1975), 1608.
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tam znaczenie zwrotne i odnosi sie do aktu osoby skiladajgcej
Sluby. Czytamy tam:

Przez $luby albo inne Swiete wiezy naturq swq podobne do $Slubbw
ktérymi chrzescijanin 2obowiqzuje sie praktykowanie trzech.. rad
ewangelicznych, oddaje si¢ on (mancipatur) catkowicie na
wiasno$é¢ umitowanemu nade wszystko Bogu, tak Ze z nowego i szcze-
gélnego tytutu przeznaczony zostaje (referatur) stuzbie Bozej ¢
Jego czci. Juz wprawdzie przez chrzest umart dla grzechu i poSwie-
cony zostal (sacratus) Bogu; aby jednak méc otrzymaé obfitsze
owoce laski chrztu, postanawia przez Slubowanie rad ewangelicznych.
w Kosciele uwolnié sie od przeszkédd, ktére moglyby go odwiesé od
zarliwej mitoSci i od doskonato$ci kultu Bozego, i jeszcze §cilej zo-
staje poSwiecony (comsecratus) stuzbie Bozej. 2

W tekscie tym wszystkie orzeczenia majg ten sam podmiot
gramatyczny: osobe skladajacg sSluby. Dwa, bedgce w stronie
czynnej (intendit, obligat) nie sprawiajg trudnosci; wy-
raznie oznaczajg dzialania tegoz gramatycznego podmiotu. Tru-
dno$¢ sprawiajg czasowniki bedace w stronie biernej (man ¢ i-
patur, referatur, consecratur). Czy podmiot gra-
matycezny jest takze podmiotem logicznym, sprawcg dziatania
czy jego podmiotem? Tlumaczenia tej Konstytucji czesto opie-
rajg sie¢ ma zalozeniu, Ze strona bierna ma tu znaczenie zwrot-
ne i stad takze te czasowniki odnosza sie do dziatan osoby
skladajgcej sluby.™ Wedlug tej interpretacji, mancipatur,
gdzie sens zwrotny strony biernej nie jest niespotykany, jest
podstawg do zrozumienia dwu nastepnych.3! ’

2¢ Tlumaczenie wg Sobér Watykanski II. Konstytucje, Dekrety, De-
klaracje, Poznan. Pallottinum, b. d. wyd. 8). s. 148, z drobnymi zmia-
nami. Poniewaz wiele zalezy od wiasciwej intenpretacji lacifnskich wy-
razen podajemy tekst w oryginalnym brzmieniu: ,Per vota aut alia
sacra ligamina, votis propria sua ratione assimilata, quibus chnistifi-
delis ad tria... consilia se obligat, Deo summe dilecto totaliter mancipa-
tur, ita ut ipse ad Dei servitium Eiusque honorem mnovo et peculiari
titulo referatur. Per bapfismum quidem mortuus est peccato, et Deo
sacratus; wut autem gratiae baptismalis uberiorem Ifructum percipere
queat, conciliorum evangelicorum professione in Ecclesia liberari inten-
dit ab impedimentis quae ipsum a caritatis fervore et divini cultus
perfectione wetrahere possent, et divino obsequio consecratur”.

30 Tak, przynajmniej czes$ciowo tlumaczy Pallotinum. Podobnie np.
angielska wersja (A. Flannery, Vatican Council II, Newport, NY,
1975, 403); francuska (L’Eglise de Vatican II, Unam Sanctam 51, a Pa-
ris 1966, 121, 123).

81 Galot zajmuje pozycje przeciwng: maklada, Ze mancipatur nalezy
uznaé za strone bierng, a wiec jako synmonim consecratur. J. Galot,



{1 1] PROFESJA RAD EWANGELICZNYCH 73

Poprawki zgloszone podczas dyskusji soborowej nad tym do-
kumentem, $wiadeza, Ze niektérzy przynajmniej z biskupow
rozumieli ten tekst podobnie. Jeden z biskupéw zaproponowal
usuniecie stowa consecrare, twierdzac, Ze poprawnie od-
nosi sie ono zawsze do dzialan Bozych, a na okre$lenie dzia-
tan ludzkich takie wyrazenia jak devovere or mancipa-
T e sg bardziej odpowiednie. Jego interwencja wykazuje, Ze
rozumial on nature profesji rad ewangelicznych w sensie na-
danym jej przez nowozytng teologie Zzycia wewnetrznego, to
jest, jako komsekracje jedynie moralng, akt samo-oddania sig
Bogu przez Slubujgcego, i cheial unikngé w tekscie soborowym
jakiejkolwiek sugestii, ze moze chodzi¢ o co$§ wiecej, konse-
kracyjny akt samego Boga. Poprawka ta usunelaby tez analogie:
miedzy chrztem (sacratus)i profesjg zakonng (consecra-
tus), implikowang przez proponowany tekst, a ktoéra, z jego
punktu widzenia, byla niedopuszczalna. Komisja teologiczna
odrzucila te poprawke, wlasnie dlatego, Ze mie godzila sie na
zrozumienie profesji zakonnej bedacej jej podstawa. Dla uni-
kniecia wszystkich nieporozumienn, w uzasadnieniu decyzji
stwierdza sie, ze w tekScie omawianym slowo consecratur
nalezy rozumie¢ ,,w stronie biernej, z 'przez Boga’ domysl-
nym”.32

W czasie dyskusji nad nastepnym numerem Konstytucji, Ko-
misja potwierdzita zaréwno to znaczenie consecrare jako
poprawne, jak i swag decyzje by odniesienie do dzialania bozego
pozostawi¢ domyslnym. Trzech biskupoéw zaproponowalo by
w zdaniu ,,Ko$cidl zas mie tylko swym zatwierdzeniem podnosi
profesje zakonng do godnosci stanu kanonicznego, ale takze
przez swe dzialanie liturgiczne ukazuje ja jako stan poswieco~
ny Bogu (statum Deo consecratum)’ ostatnie slowa
zmieni¢ na ,stan przez Boga poswiecony (statum a Deo
consecratum)’.’® Zgadzajac sie ze znaczeniem nadanym
temu stowu we weczesniejszej odpowiedzi komisji, biskupi ci,
zyczyll sobie by tekst omawiany stwierdzal to wyraznie. (Re-
gamey w wypowiedzi cytowanej uprzednio, zglaszal podobne
zyczenia pod adresem Soboru.) Komisja teologiczna odrzucila

Les Religieux dans UEglise selon la constitution Lumen Gentium, Gem-
bloux—Paris 1966, 78.

2 Sub forma passiva, subintelligendo ,a Deo”, w: Acta synodalia
3/8, 131, n. 24.

28 LG 45c. Tiumaczenie wg Pallottinum: ,dzialalno$é” zastgpione
przez ,,dziatanie” jako lepiej (w naszym mniemaniu) oddajace lacifiskie
actione liturgica w tym kontekscie.
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i te poprawke motywujac swa odmowe tym, ze poprawne zna-
czenie tego zdania zostalo dostatecznie wyjasnione przez odpo-
wiedZz na poprawke wspomniang poprzednio.34

Przeciw obu decyzjom mie bylo protestu. Nalezy, wiec przy-
ja¢, ze intencjg Ojcéw soborowych bylo przyjaé tekst Lumen
Gentium w sensie nadanym mu przez Komisje teologiczng.
A sens ten tak okregla Owcezesny jej sekretarz, G. Philips,
w swoim komentarzu do tego miejsca: ,Nalezy zwréci¢ uwa-
ge na strone bierng: czlowiek nie po$wieca siebie samego, o-
trzymuje konsekracje (consecratur). Intencja jest jas-
na...”.3s

Ze taka byla intencja Soboru potwierdza dokument wydany
przez Kongregacje dla spraw zakonow i instytutéw swieckich
w roku 1983:

Konsekracja jest podstawq 2zycia zakonnego.. Konsekracja jest Bo-
zym dziataniem. Bdég powotuje cziowieka, ktérego przeznacza do
szezegdlnego oddania Sobie. ¥

Mamy tutaj oficjalny komentarz do tego jak Sobér rozumiatl
konsekracje przez profesje rad ewangelicznych,

Dlaczego jednak Komisja teologiczna nie zgodzila sie na wy-
jasniajgce sprawe wyrazenie ,przez Boga”? OdpowiedZ na to
pytanie zwigzana jest pewnie ze sposobem w jaki dokumenty
soborowe uzywajg celownika (dativus) w podobnych sytua-
cjach. Dativus, Deo, pojawia sie regularnie tam gdzie cho-
dzi o konsekracje sakramentalng. Tak méwi sie Deo sacr a--
tus przy okazji chrztu (LG 44a); takze Deo consecratus
{PO 12a) i Christo consecratus (PO 18b), gdy mowa
o $wieceniach kaplanskich. W tych tekstach Sobér skupla sie
nie na zrédle czy przyczynie konsekraCJl lecz na jej celu:
wylgcezna stuzba Bogu. To wyjasnia tez jedyny pezorny wyijg-

3 Acta synodalia 3,8, p. 135, odpowiedZ na modus 42; zob. P. Moli-
mari, ,Divino”, 425,

35 G. Philips, L’Eglise et son mystére aqu II Concile de Vatican:
histoire, texte et commentaire de la Constitution Lumen Gentium, Pa-
ris 1968, t. 2, 130.

3 Essential Elements in the Church’s Teaching on Religious Life
as Applied to Institutes Dedicated to Works of the Apostolate, 31 ma-
ja 1983 r, n. 5 (Daughters of St. Paul) s. 16. Papiez Jan Pawel II w
allokucji do biskupéw Stan. Zjedn. (19 wrzesnia 1983 r.) nazwal za-
konniko6w i zakonnice osobami po$wieconymi przez Boga przez po-
Srednictwo XKosciota, patrz: ,,Osservatore Romano” n. 216 (19—20.09.
1983), s. 4.
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tek -w Dekrecie o postudze i zyciu kaplanow:
Hinc presbyteri a Deo, ministrante episcopo,
consecrantur (PO 5a). Tutaj uwaga skupia sie nie na
celu, ale wlasnie na autorze kaplanskiej konsekraciji, Bogu,
przez postuge biskupa. Takze w omawianych tekstach o profesji
rad ewangelicznych uwaga skupia sie na celu konsekracji. Ce-
lownika uzytego w nich nie nalezy rozumiet¢ jako zanegowa-
nie dzialania Bozego.

Nasze rozwazania wskazuja na to, ze w nauczaniu Drugiego
Soboru Watykanskiego, przez profesje rad ewangelicznych,
podobnie jak przez chrzest i kaplanstwo, Bog wybiera, poswie-
ca i uzdalnia na wylgczng swa stuzbe tych, ktoérych sam chee
(por. Mt 3 13) i w spos6b przez siebie wybrany.

Jasne, ze mie mozna identyfikowaé bez reszty obu rodzajéw
konsekracji 1 Sobdr tego nie czyni. Lecz w dokumentach prze-
zenr ogloszonych mie ma nic takiego, co zmuszatoby nas do
przeciwstawienia ich w sposéb w jaki czyni to Boni. Byli-
bys$my usprawiedliwieni w przeczeniu, ze profesja rad ewange-
licznych moze byé prawdziwg ontologiczng konsekracjg tylko
wtedy, gdybysmy byli gotowi ograniczy¢ Bozg moc udzielenia
takiej konsekracji wylgcznie do sakramentéw. A ani w Pismie
Swietym, ani w tradycji Kosciola nie ma zadnego do tego po-
wodu.

Zwrotmy uwage na jeszcze jeden charakterystyczny rys
tekstow soborowych. Stosunek miedzy chrztem i $wieceniami
jest opisany w stowach zaskakujgco podobnych do stosunku
miedzy chrztem i profesjg rad ewangelicznych. O kaptanach
{prezbiterach) Sobér naucza:

Juz w konsekracji chrztu otrzymali oni, tak wszyscy chrzescijanie,
znek i dar tak wielkiego powolania i taski, aby nawet w stabosci ludz-
kiej mogli i byli zobowiqgzani dgiyé do doskonato$ci.. Do nabycia
tej doskonato$ci zobowigzani sq kaplani ze szczegdlnego wzgledu
(peculiari ratiome), poniewaz poSwieceni Bogu (Deo.. no-
vo modo consecrati) w momencie przyjecia $wiecen, stajq Ssie
2ywymi narzedziami Chrystusa.. (PO 12a)

O skladajgcych zas sluby mowi Sobor w tekscie juz cytowa
nym:

Juz wprawdzie przez chrzest umari dla grzechu i po$wiecony zostal
Bogu (Deo sacratus); aby jednak moéc otrzymaé obfitsze owoce taski
chrztu, postanawia przez Slubowanie rad ewangelicznych w Koéciele
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uwolnié¢ sie od przeszkod, ktére moglyby go odwie§é od zarliwej i~
to§ci i od doskonalo$ci kultu Bozego, i jeszcze $ciSlej jest po§wiecony
(consecratur) stuzbie Bozej (LG 44a).

W obu wypadkach drugi akt (swiecenia lub $luby) zawiera no-
we dzialanie Boze analogiczne do konsekracji chrztu. W obu
wypadkach ta nowa konsekracja niesie ze sobg specjalny obo-
wigzek dgzenia do doskonalosci, do moralnej Swietosci. Podob-
nie jak w chrzcie konsekracja jest zrodiem moralnego impera-
tywu.

Cho¢ obie konsekracje ($wiecenia i $luby) zwigzane sz dg-
zeniem do $wietosci, réznig sie miedzy sobg. W Dekrecie o
postudzeizZyciu kaplandw znajdujemy tekst, w kto-
rym pordéwnuje sie bezposrednio $wiecenia kaplanskie i pro-
fesje rad ewangelicznych. Omawiajgc odpowiedniost celibatu
dla kaplanstwa, Sobor stwierdza: ,Przez dziewictwo zas§ lub:
celibat zachowywany ze wzgledu na Kroélestwo niebieskie, pre-
zhiterzy sa poswieceni (consecrantur) Chrystusowi z no-
wych i wyjatkowych powoddéw (nova et eximia ratio-
ne)” (PO 16b). Ta konsekracja ze wzgledu na celibat jest
czym$ innym od konsekracji ze $wiecen, i zmienia co§ w sytua-
cji bezzennego kaptana. ,,Nowos¢” ta mie moze leze¢ w tej sa-
mej linii co sakrament kaplanstwa: kaplan zyjacy w celibacie:
nie jest bardziej kaplanem niz kaplan Zonaty; tylko Swiecenia
biskupie mozna by uwaza¢ za nowa konsekracje w linii sa-
kramentu kaplanstwa.

Podkreglajac konsekrujgcy charakter profesji rad ewangeli-
cznych Sobér Watykanski Drugi odréznia ja w maturze i skut-
kach od $wigcen kaplanskich, tak jak odrdznia jg od sakramen-
tu chrztu. Konsekracja piynaca ze slubow lezy w linii innej niz
konsekracje sakramentalne. Réznica ta jest podkreslona w L u-
men Gentium: ,,Cho¢ wiec stan, ktéry opiera sie na pro-
fesji rad ewangelicznych, nie dotyczy hierarchicznej struktury-
Kosciota, nalezy on jednak do jego zycia i $wietosci” (LG
44c).

Jeszeze jeden moment jest godny uwagi. W tekscie cytowa-
nym poprzednio, Sobor podkresla role Kosciola w ustano-
wieniu skladajacych $luby w zyciu konsekrowanym. ,,Koscidl
za$ nie tylko swym zatwierdzeniem podnosi profesje zakonng
do godnosci stanu kanonicznego, ale takze przez swe dzialanie
liturgiczne ukazuje jg jako stan Bogu poswiecony. Na mocy
wladzy udzielonej mu przez Boga, Kosciél przyjmuje $luby od
tych, ktdérzy je skladajg, publiczng swa modlitwa wyprasza.
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im pomoc i taske u Boga, poleca ich Bogu i udziela im ducho-
wego blogostawiefistwa, tgczace ich ofiare z ofiarg eucharystycz-
ng” (LG 45c¢). Ta czynnos¢ Kosciota to wiecej niz tylko praw-
ne uznanie czy zaaprobowanie czyjego$ aktu samo-oddania
Bogu; uswiecajaca, kaplanska funkcja Kosciola jest tu zaanga-
zowana, przez nig profesja staje sie czescig Chrystusowego mi-
sterium.

4. PARE WNIOSKOW I SZEREG OTWARTYCH ZAGADNIEN

Drugi Sobor Watykanski uzywa stowa konsekracja w jego
klasycznym, przechodnim znaczemiu. Co wigcej, nie chodzi tu
jedynie o czysto ludzka rytualna czy symboliczng ceremonie,
przeznaczajacg kogos do jakiejs kultycznej funkeji: konsekra-
torem jest nie czlowiek, ale Bég, ktéry na sposéb sakramental-
ny lub niesakramentalny przeksztatca i uzdalnia cztowieka kon-
sekrowanego.’ Nadajgc takie znaczenie profesji rad ewangeli-
cznych Sobér zmienil w sposdb zasadniczy punkt widzenia na
praktyke tychze rad w Kosciele, zwang teraz, nie bez powodu,
zyciem konsekrowanym.

W przeszlosci teologowie zycia zakonnego mieli tendencje
podchodzié do niego od strony indywidualnej i ascetycznej. Jego
zrodlo 1 poczatek widziano w decyzji jednostki oddania siebie
Bogu: jego rationale upatrywano w osobistych celach i
skutkach duchowych tego kto sie tak Bogu poswiecil. (Juz sa-
ma nazwa dla tej formy Zycia w Kosciele, status perfec-
tionis acquirendae, sugerowala takie podejicie.) Drugi
Sobor Watykanski skupia sie na teologalnym i koscielnym tego
zZycia znaczeniu, widzi go w pierwszym rzedzie jako stan w
Kosciele, oparty o konsekracyjny akt samego Boga, analogicz-
ny do Jego dzialania w sakramentach, czyli jako powolanie i
postannictwo ustanowione w Kodciele 1 w zyciu indywidual-
nym wiernych inaugurowane przez Boga dla dobra Koscio-
1a 37

Ta nowa optyka plynie z eklezjologii przyjetej przez Sobor.
Jasnym jest, ze nie pozostanie ona bez wplywu ma nasze zro-
zumienie nie tylko Zzycia konsekrowanego, ale takze natury
i roli w zyciu Kosciola rad ewangelicznych. Przeprowadzenie

%7 Ta rewaloryzacja pojecia konsekracji wpiynela pewnie na wy-
razng w posoborowym prawodawstwie liturgicznym cheé zredukowania
ceremonialu po$wiecen réznych przedmiotéw przeznaczonych do uizytku
liturgicznego, a takze zaniechania uzycia samego stowa konsekracja na
okreslenie tych poswiecen czy blogostawienstw.
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koniecznych analiz jest zadaniem dla teologéw zycia zakonne-
go i duchowosci w ogdle.

Samo pojecie konsekracp takze Wymaga dalsze] analizy. i
precyzacji. Wydaje mi sie, ze dwa zagadnienia zaslugujg: spe-
cjalnie na przebadanie. (a) Trzeba rozwazy¢ stosunek miedzy
sakramentalng i niesakramentalung konsekracjg. Oba rodzaje
nalezy wyraznie odrézni¢ od liturgicznej ,konsekracji” przed-
miotéw. (Trzeba przyzna¢, ze mawet najbardziej obiecujgce na-
uczanie Sw. Tomasza z Akwinu w tym miejscu nie jest dosta-
tecznie sprecyzowane.) (b) W odniesieniu do prefesji rad ewan-
gelicznych trzeba ustali¢ bardziej precyzyjnie istote i tozsa-
mos¢ samego aktu konsekracyjnego, oraz jego stosunek do §lu-
béw, w ich roli wyrazu i narzedzia oddania sie na specjalng
stuzbe Bogu (por. LG 44a). (Tutaj znéw opinia $w. Tomasza, ze
blogostawienstwo biskupa przyjmujgcego przyrzeczenia czy $lu-
by udziela tej konsekracji, krytycznie rozwazone moze sie staé
poczatkiem dyskusji.) '

Na zakoniczenie miech mi wolno bedzie zauwazyé, ze przy
cale] swojej nowosci nauczanie soborowe w tej dziedzinie jest
tez doskonalym przykiadem ,tradycyjnogei” Soboru, jak to
nazwal Congar: jego umiejetnosci nie tylko korzystania z osig-
gniet wspodlczesnej teologii, ale takze wydobycia podstawowych
tresci Objawienia zawartych w Pidmie $wietym i rozwinigtych
w tradycji, zwlaszcza w klasycznej epoce Ojcéw Kosciola.8
W swej nauce o zyciu kongsekrowanym Sobdr niewsatpliwie
wiele zawdziecza nauczaniu wspobiczesnego magisterium i prze-
my$leniom teologdw, ktérzy przyczynili sie do sformulowania,
tego nauczania. Przykladem takiego rozwoju jest nauczanie
Piusa XII na temat instytutéw swieckich, ktore mnie tylko usta-
nowilto nowsg forme zycia konsekrowamego w Kosciele, ale rzu-
cilo nowe §wiatlo na istote zycia wedle rad ewangelicznych w
ogble.” W istocie swej jednak nauka Scboru jest powrotem do
dawniejszej i, wyznajmy, bogatszej tradycji. W swym nau-
czaniu o konsekracji Drugi Sobér Watykaniski odzyskal boga-
ctwo biblijnego terminu hagiadzein i zastosowal je do
zycia wedlug rad ewangelicznych, a w ten sposéb nawigzal do.
mys$li éw. Tomasza z Akwinu, ostatniego z wielkich teologdw,
ktory widzial profesje zakonng jako konsekracje w klasycznym
tego stowa znaczeniu. Udowodnienie obu tych stwierdzen wy-
kracza jednak poza ramy obecnych rozwazan.

8 Y. Congar, Kofciét jako sakrament zbawienia, thum. Tomasz Ma-
zus, Warszawa 1980, s. 25.
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Profession of the evangelical counsels
asconsecrationinthe documents
of Vaticanum II

Summary

Contemporary documents of the Magisterium use the term ,conse-
crated life” for all forms of the effective practice of the evangelical
counsels in the Church. This expression has its roots in the documents
of Vatican II, where the concept of consecration appears as the key
to the Council’s teaching on religious life. Yet what precisely the
Council meant, when it used this term for religious profession, is a
matter of some dispute. This paper is an attempt to address this issue.

First a rapid summary wof ,jconsecrare” in ecclesial Latin. When the
term entered Christian vocabulary in the fourth century, it preserved
its jpre-christian sense of a ritual ceremony by means wof which a
thing or person ds dedicated to the exclusive service of God, and the
resulting state of being so dedicated, Thus there was talk of the con-
secration of churches and altars, In connection with persons we find
it used of baptism, episcopal ordination, and the ceremony of veiling
or virgins. In this last context it was gradually limited to a special
liturgical ceremony offered to cloistered nuns in solemn wviows, conse-
quent on, but fully distinet from, the vows themselves. S, Thomas
Aquinas was pracially alone 4in considering religious profession itself
(whether of men or women) as a consecration in the original transitive
sense of the word. In the 13th century another meaning of the term
,consecration” appeared: an act of self-dedication to God. It 'was this
reflexive and subjective meaning which became the dominant and
ultimately the only sense in the context of religious profession. The
question is raised which of the two meanings the word has in the do-
cuments, of Vatican II.

In the second part of this paper we analyse the Concil’s use of the
term ,,consecration”. It appears in five contexts: consecration of Christ
by the Father, and four when it is applied to the faithful: baptism,
episcopal ordination, marriage, and religious profession. In all but the
last it clearly has a transitive sense and wefers to an act of God
consecrating a wperson (they all refer to sacraments). It is the last
context that is subject of dsipute.

The third part of the paper studies this question. It attempts
to show that in all ten places where wconciliar documents refer to
religious profession as a consecration, an act of God is meant. Ana-
lysis of both the passages in question, and of conciliar language in ge-
neral, leads to this conclusion. It is confirmed by explanations made
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in the conciliar aula by the Theological Commission, especially with
reference to the crucial text in Lumen Gentium 44a. We believe
‘to have established that Vatican II considered profession of the evan-
.gelical counsels made in, and accepted by the Church to be a true
consecration of a person by God, analogous to, though, obwviously, not
‘identical with, that received in baptism or ordination.

By doing this Vatican II gave new optics to our vision of religious
life., If in modern theology it was often approached from an ascetical
point of view, as a means of achieving christian perfection, the Council
wants to see it as a vocation: religious profession is an act by which
Giod chooses and empowers some christians for a definite ministry in
‘the Church,

This situation calls for a more concentrated theological analysis and
development of the concept of consecration, hitherto left rather unde-
veloped. As part of this development, we must determine more pre-
‘sisely the relationship between sacramental and non-sacramental con-
secrations, on the one hand, and between the act of self-dedication
(vows) and the divine consecration, on the other. The teaching of St.
‘"Thomas Aquinas could, perhaps, be a good starting point for such
«discussion.

Janusz A. Thnatowicz



