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WSTEP

Wspblezesni teologowie okres§lajg ewangelizacje jako glosze-
nie Dobrej Nowiny o zbawieniu w Jezusie Chrystusie ludziom,
ktorzy go nie znajg, by przywies¢ ich do wiary i wspélnoty
z Nim. Za dialog interreligijny uznaja mnatomiast osobiste,
otwarte spotkanie z wyznawcami innych religii w dzieleniu
duchowych przezyé¢ i intuicji, poszanowaniu wzajemnych prze-
konan, z zamiarem wzajemnege wzbogacenia sie i doskonal-
szej odpowiedzi na wole Boga. Jest on przekroczeniem zwy-
kiej tolerancji ukierunkowanym na wzajemne zrozumienie,
lgcznosé duchowsg i wspolprace. Co wiecej, dostrzega sie dzig
wzajemne powigzanie ewangelizacii i dialogu. Tworzg one nie-
rozdzielna, skorelowang calosé.! Ewangelia jako Dobra Nowi-
na o mikosci Boga do ludzi, o Jego poczynaniach, naukach i
przyjSciu nie bylaby sobg, czyli ,nowing”, gdyby nie byla
»dla” czlowieka. Czlowiek za§ nie uznalby jej za przeznaczo-
ng ,dla” siebie gdyby nie byl zdolny jej przyjaé, do czego
potrzeba by jg zrozumial. Zrozumienia tego za$§ nie sposob
osiggna¢ bez dialogu, mozliwosci wystuchania i zareagowania. 2

Wydaje sie wiee, ze na gruncie teclogii possborowej mozna
moéwi¢ o dialogu ewangelizacyjnym, jako podstawowej zasa-
dzie pracy misyjnej. Nie stanowi on wprawdzie bezposredniej
metody misyjnej, jednakze daje chrzescijaninowi mozliwoic

1 Raport Specjalnego Komitetu w sprawie Ewangelizacji, Dialogu
i Rozwoju pod przewodnictwem A.S. Amalorpavadassa, w: Ewan-
gelizacja, Dialog, Rozwdj, Warszawa 1986, s 31 n.

P Por. H. Fries, Ewangelizacja ¢ diolog,. w: Ewangelizacja, Dialog,
Rozwdj, s. 292,
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sktadania $wiadectwa, co jest istotg misji w jej naglebszym,
biblinym sensie. 3

Dzialalnosé calej rodziny zakondw i zrzeszen ludzi $wiec-
kich opierajacych sie na spusciznie duchowej Karola de Fou-
cauld jest podporzadkowana zasadzie dialogu ewangelizacyj-
nego. Mali Bracia 1 Male Siostry Jezusa zyjg w maltych wsp6l-
notach znajdujacych sie wszedzie tam, gdzie bez rozglosu mo-
zna wie$¢ zycie najubozszych, nie znajgcych Chrystusa. Wra-
staja w $rodowisku biedoty wszystkich kontynentéw dzielac
ich zycie i pracg, a jednoczesnie oddajgc sie zyciu kontem-
placyijnemu. Przy tym pierwsze chronologicznie ich zgroma-
dzenia nie prowadza wprost dzialalno$ci ewangelizacyjnej po-
przestajac na otwarciu sie w postawie dialogu na cato$t egzy-
steneji ludzi, wsréd ktéorych zyja. Jednakze ich rozbudowana
kontemplacja, podejscie do niewierzgeych z pozycji ,brata po-
wszechnego”, nowy styl ubostwa staly sie odpowiedzig na ewan-
gelizacyjne problemy swiata. Sg one same z siebie juz ewan-
gelizacia, co potwierdzone zostalo powstaniem po 1956 roku
Malych Braci i Siéstr od Ewangelii, dla ktoérych ten styl zy-
cia jest $rodkiem do dzialalnoSci apostolskie].

Przedmiotern niniejszego artykulu jest dzialalno$é Karola
de Foucauld — zalozyciela Matych Siéstr i Malych Braci na
Saharze, w latach 1898-—1916. ¢ Chodzi o odpowiedZ na pyta-
nie: ezy mozna méwi¢ o tym, ze ponad 70 lat temu prowadzil
on dziatalno$e, ktérg w $wietle teologii posoborowej nazwac
mozna dialogiem ewangelizacyjnym?

Mimo, iz posta¢ Karola de Focauld wydaje sie powszechnie
znana, to jednak blizsze zapoznanie z literaturg przedmiotu
dowodzi, ze jego dzialalnosci ewangelizacyjnej naukowo nie
opracowano. Wydane dotad prace majg badz to charakter po-
pularny, badz poswiecaja temu tematowi niewiele miejsca.
Mimo to w niektérych z nich mozna znalezé uwagi dotyczace
pewnych aspektdw interesujacego nas zagadnienia. Wymie-
nic tu malezy miedzy innymi opracowania B. Bazin’a, J. F.
Six’a, G. Ganne’a, M. Carrouges’a, M. Ali, a na gruncie pol-
skim ksigzke T. Micewicz.

3 Por. W. Kasper, Czy religie chrzeicijufiskie sq zbawcze, w: Ewan-
gelizacja, Dialog, Rozwédj, s. 198.

4 Wiekszg cze§¢ tego okresu spedzil on w Hoggarze, po$réd Tuaregbw
stad w pracy dla uproszczenia moéwi sie najczedciej o Tuaregach na-
wet, gdy cze$¢ opisywanych faktéw dotyczy okresu pobytu w Beni-
-Abbes w ofoczeniu ludnosci arabskie]j.

5 R. Bazin, Charles de Foucauld, Paris 1921; tenze, Pére de Fou-
cauld, Panis 1937; J. F. Six, Vie de Charles de Foucauld Paris 1962;

9 — Studia Theol. Vars. 28(1990) nr 1
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Podstawowym zZrodlem do opracowania ewangelizacyjnej
dzialalnoéci Karola de Foucauld sg jednak jego wlasne dziela:
korespondencja do osob duchowo mu bliskich, przyjaciol, ro-
dziny,$, pisma duchowe,” reguly dla powstajgecych w jego zo-
myéle wspdlnot Matych Braci i Matych Sidstr8

Analiza tych pism i §wiadectw 0s6b trzecich ujawnia zasad-
nicze elementy postawy Karola de Foucauld w stosunku de
niechrzesécijan, w $rodowisku ktoérych zapragnal zyé. Sa to:
praca nad wzajemnym zblizeniem, wieloplaszczyznowa wspdl-
praca i $wiadectwo wiary. Ich wyréznienie uwarunkowalo u-
kiad niniejszego artykutu.

I. PRACA NAD WZAJEMNYM ZBLIZENIEM

Dziatalnos¢ Karola de Foucauld na Saharze rmiala miej-
sce w sytuacji, ktoéra na plaszczyznie stosunkéw tuaresko-fran-
cuskich charakteryzowala sie wzajemng nieufnoscig. Przeta-
manie istniejacych po obu stronach uprzedzen uwazal on za
pierwszoplanowe zadanie tak swoje, jak i misjonarzy, ktérzy
mieli go zastgpi¢. Chodzito mu o przyblizenie Tuaregom Fran-
cuzéw, ich jezyka, zdobyczy cywilizacji, wyznawanego przez
nich chrzescijanstwa, oraz o podobne przyblizenie Francuzom
jezyka i kultury Tuaregdw.

A. Czynniki ksztaltujgce wzajemne relacje Francuzdw
i Tuaregow

Tuaregowie nalezacy do grupy Berberéow Sanhadza wzmian-
kowani byli przez kronikarzy arabskich po raz pierwszy na
potudniowych krancach dzisiejszego Marokas w IX w. po Chry-

tenze, Itinéraire spirituel de Charles de Foucauld, Paris 1958; tenze,
Charles de Foucauld, Paris 1966; G. Ganne, Tamanrasset ou le désert
fertile, Paris 1975; M. Carrouges, Charles de Foucauld, exploratuer
mystique, Paris 1954; A. Merad, Charles de Foucauld au regard de
Pislam, Paris 1976; T. Micewicz, Swiatla pustyni, Katowice 1984.
Obok nich wymienié nalezy: M. Castillon du Peron, Charles de
Foucauld, Paris 1976; G. Gorrés, Charles de Foucauld, Lyon 1966;
tenze, Sur les traces de Charles de Foucauld, Paris 1953; Petit Frére
de Jesus. Ce que croyait Charles de Foucauld, Tours 1971.

5 Listy te zostaly zebrane m. in., w: Charles de Foucauld, Lettres
d Madame de Bondy, Paris 1966; tenze, Lettres d mes Fréres de la
Trappe, Paris 1969; Pére de Foucauld, Abbé Huwvelin, Tournai
1957. ’

7 Charles de Foucauld, Ecrits Spirituels, Paris 1823; tenze,
Oeuvres Spirituelles, Paris 1958.

8 Tenze, Directoire, 1961.
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stusie, a w ceniralnej Saharze od XIV w. Wyréznikiem ich
byt i pozostal po dzis koczowniczy tryb Zycia i zwigzane z nim
umilowanie wolnoscei, niezaleznosci, poczucia dumy i godno-
$ci osobistej. Swiadomosé wlasnej sity podbudowywal w nich
fakt, iz do przelomu XIX/XX wieku byli oni panami wszyst-
kich szlakéw transsaharyjskich. Karawany mogly albo po-
wierzyé sie ich opiece za odpowiednig oplatg, albo narazi¢ sie
na ataki z ich strony.

Pierwsze kontakty z Europejezykami umocnily w Tuaregach
przekonanie o ich potedze. W 1881 rozbili oni w Hoggarze
zdgzajacg od 'péinocy w strone Sudanu wyprawe ptk. F.-X.
Flattersa, a w 1894 probujacg szczescia w przeciwnym kie-
runku ekspedycje plk. Bonnier. Fiasko obu tych przedsiewzigé,
majgeych doprowadzi¢ do scalenia posiadloéci Paryza w Afry-
ce Zachodniej wywotato u Francuzdéw rodzaj leku przed Tau-
regami zmieszanego jednak z pewnym zafascynowaniem. Tym
ostatnim dalo poczucie wyzszo$ei nad bialtymi przybyszami,
pogardy w stosunku do nich.?

Czynnikiem opiniotwoérczym po obu stronach byt takze wy-
znawany przez Tuaregdw islam. W drugiej polowie XIX wie-
ku religie te uwazano we Francji, podobnie jak i w calej
Europie — 1 to tak w kregach pozytywistyczno-scjentystycz-
nych, jak i katolickich — za ostoje wstecznictwa, przyczyne
zacofania gospodarczego, rozlamu struktiur panstwowych, za-
niku zycia kulturalnego i intelektualnego w krajach, w kto-
rych miala ona pozycje dominujgcg.l® Swiadectwo nielicznych

? Dobitnym przykladem takiej postawy jest wypowied? Tuaregdw
Kel Adzdzer zanotowana przez F. Faveau: ,Wasza postawa w tym, co
dotyczy Sahary jest dla nas niezrozumiala: zabito wam misjonarzy,
zamordowano pulkownika Flattersa i wielu innych, nie uczyniliscie
nic, aby ich pomscié, zachowaliScie spoko6j obojetnosé wobec tych
morderstw! (..) Dlaczego nie dbacie o zycie lub $mieré waszych
ludzi? (.), méwi sie na Saharze, ze jeéli zginiesz nie podniesie sie
za toba w twoim kraju ani jeden glos i Ze hokkom (wszystko co re-
prezentuje wladze) nie ruszyliby palcem, by pomsci¢ zabitego Fran-
cuza, ciebie lub kogokolwiek innego”. W innym miejscu tej relacji
czytamy: ,Zdaniem Ben Besisa. (..) brak pomsty Francuzéw za mor-
derstwa popelnione na ich ludziach stwarza im na Saharze trudng
sytuacje i sprawia, Ze uchodzg za pozbawionych energii niedolegbdw”.
F. Faveau, Mon neuvieme wvoyage au Sahara et au pays Touareg,
Mars-Juin 1897, cytowane za: A, Dziubinski—J. Milewski, Przed
podbojem, Afryka Pétnocna i Zachodnia w relacjach z XVIII i XIX w.,
Warszawa 1980.

1% pPor. wyklad wygloszony 29 III 1883 roku na Sorbonie przez E. Ra-
nana, a zatytulowany: L’Islamisme et la Science, fragmenty tego wy-
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osob, ktére islam zafascynowal jako religia, osbéb, ktére ze-
tknely si¢ z nim osobiscie, w niklym stopniu wplywaly na
zmiane obiegowych opinii.

W odczuciu Tuaregéw Francuzi byli przede wszystkim chrze—
$cijanami, jednymi z wielu, z jakimi Berberom pdinocnoafry-
kanskim dane bylo sie Sciera¢ w przeciggu wiekdw. Doswiad-
czenie permanentnej konfrontacji owocowalo wyksztaiceniem
sie w zbiorowej éwiadomosci ludéw Maghrebu wysoce nega-
tywmego obrazu ,miewiernego”. Karol de Foucauld zanotowal:
we. 2ywig dla mas takie uczucie pogardy, jakie Francuzi ma-
ja wobec ludozercow Afryki Centralnej. Nigdy nie modwig
»Francuzi”, zawsze uzywajg slowa ,poganie”, lub ,dzicy”...1

Gdy wiec w marcu 1902 roku, w wyniku splotu okoliczno-
$ci doszlo do skierowanej przeciwko tuareskim rozbdjnikom
wyprawy karnej por. Cottenesta w glgb Hoggaru i bitwy pod
Tit, w ktérej Tuaregowie zostali zupelnie rozbici, stanowilo
to szok dla obu stron. Francuzéw ostupila latwost zwyciestwa,
spowodowala nawet rodzaj zazenowania. Tuaregom zawalil sie
dotychczasowy obraz $wiata.l2 W rezultacie na przetomie
1904/1905 roku nowy amenokal Hoggaru — Musa Ag Ama-
stan uznal wladze reprezentujacego Paryz gen. Laperrine’a
nad Hoggarem.

Karolowi de Foucauld przyszio wiec dziataé w warunkach
ksztaltowanych przez wzajemne uprzedzenia, a skomplikowa-
nych przez nagle upokorzenie dumnych Tuaregdw.

B. Wktad Karcla de Foucauld
w realizacje wzajemnego zblizenia

Karol de Foucauld przybywajac do Hoggaru w 1904 roku
cheial przede wszystkim poznaé Tuaregdw i ich kulture oraz
zblizy¢ sie do nich, pozyskaé ich zaufanie. Pragnal w ten spo-
sob ulatwié zadanie misjonarzom, ktorzy przyjdg po nim. Wy-
znawal: ,,... naleze do Kosciota — on ma czas, {rwa, a ja prze-
ming i nie jestem wazny”.3® Podstawowym sposobem, za po-
mocg ktbérego brat Karol chcial realizowaé swéj program zbli-

kitadu cytowane sg w: A. Merad, Charles de Foucauld au regard de
I'islam, Paris 1976, s. 87.

1 Llst Karola de Foucauld do Raymonda de Blie. Tamanrasset Oente-
cote 1808, w: Charles de Foucauld, Oeuvres Spirituelles, s. 636,

2 Por. WypowiedZ znanego historyka Maghrebu, E. F. Gautiera w:
M. Carreuges, dz. cyt, s. 170; Por. tamze, dz. cyt, s. 171,

13 W rozmowie z dr. Herisson, por. G. Ganne, Urodzajna pustynia,
Warszawa 1978, s. 174.
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zenia sie do otaczajgcej go ludnosci byt jego pelen milosci i na-
cechowany otwartoscig stosunek do kazdego czlowieka, Naj-
wazniejsze byly otwarte na oéciez drzwi jego pustelni w Beni-
~Abbes, czy pbéZniej w Tamanraset. Oznaczaly one gotowast
przyjecia kazdego: biednego, podrdéznika, niewolnika i sluzenia
im radg, pomocg, dzielenia sie wszystkim, co sam posiadal. Te
otwarte drzwi byly symbolem calej jego postawy, ale przeja-
wiala sie ona i w innego rodzaju dziatalnosci. Prébowal wply-
ng¢ na amenokala Muse Ag Amastana, by ten przetamal na-
turalng nieche¢ do francuskich wojskowych wiadz Hoggarl-/
Cze$ciowo z jego inspiracji doszito do kilku wizyt oficeréw. Ré-
gionu Qaz w obozie amenokala. Jedng z takich kurtuazyjnych
wizyt z udzialem gen. Laperrine’a, zlozono bez broni i zadnej
eskorty. Reakcja Musy, uszcze$liwionego okazanym mu zau-
faniem $wiadezyla o tym, jak bardzo krok ten stuzyl wzaje-
mnemu zblizeniu.

Z drugiej strony, w miare swych mozliwosci, ktore byly nie-
male z racji nawigzanych w czasie stuzby WOJSkOWe] kontak-
toéw prébowal wpltywac na ksztaltowanie sie u oficeréw fran-
cuskich postawy szacunku wobec Tuaregéw. Dal temu wyraz
nie podajgc reki pewnemu oficerowi, ktéry kiedy$ zniewazyl
Tuaregéw Iforas. Potepial tez uprawiany przez niektdrych
sproceder sprzedawania tubylcom alkoholu.it

Wzigl udzial w kilku wyprawach, majgeych na celu wizyta-
cje siedzib tuareskich. W 1904 r. podrbézowal po Hoggarze
Z gen. Lepperinem i por. Russelem, w 1905 takze z kpt.
Dinaux, w 1809 znowu z Laperrinem. Wiosng 1907 roku prze-
mierzyt Tanezrouft i Adrar Wschodni. Kazde z owych — jak
je sam nazywal — ,tournes d’apprivoisement” wymagala od
niego porzucenia ,spokoju u stép oltarza”,! a jednak podej-
mowal je widzgc w nich szanse lepszego poznania tubylcow
a zarazem dania im mozliwoéci ;poznania siebie -— co mialo
prowadzi¢ do zdobycia ich przyjazni i zaufania.’® Wedrujge
miesigcami przez okolice zamieszkale przez koczownikéw roz-
bijal namiot obok ich obozowisk, prowadzﬂ dlugie rozmowy,
rozdawal lekarstwa, zywnose, plequze

¢ List Karola de Foucauld do O. Voillard’a z dn. 30. 12, 1805 1. cyt.
za T. Micewicz, dz cyt., s. 133.

5 Por. R. Baun Charles de Poucauld, explorateur du Maroc, éré-
mz;_e4au Sahara, Parls 1921, s. 284 n., oraz M. Carrouges, dz. cyt,
s. 17

18 List Karola de Foucauld do Henrie de Castries z dn. 5. 02. 1902
roku, w: T. Micewicz, dz cyt, s 11l
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Z jego tez inicjatywy doszlo do wyprawy mlodego Tuare-
ga — Uksema do Francji. Karol de Foucauld chcial w ten spo-
so6b zapoznat¢ go nie tylko z Francja, z calg jej potega i splen~
dorem, ale przede wszystkim przyblizyé mu zycie rodzin chrze- .
$cijanskich.1?

Pragnienie blizszego poznania Tuaregéw z calg ich kultura,
zrozumienia ich, spowodowalo, iz Karol Foucauld wiele czasu
po$wiecit badaniom nad ich jezykiem i poezja. W kregu jego
zainteresowan znalazl sie jeden z dialektow tuareskiego jezyka
tamaszek, zwany tahaggart, bedacy w uzyciu u plemion Kel
Ahaggar, Kel Adzdzer i Taitok. Karol de Foucauld, ktéry dla
swych potrzeb opanowal ten jezyk juz przed pierwszg podrod-
73, w trakcie prac nad przekladem nan czterech Ewangelii
dostrzegt ogromme braki dotychcezasowych opracowan tego je-
zyka autorstwa Hanoteau, Bartha, czy Masqueray.’®# O pomoc
przy mnapisaniu nowej gramatyki tamaszek zwroécil sie do swe-
go dawnego kolegi — Motylinskiego, w tym czasie juz pro-
fesora arabistyki w Konstantynie. Po jego $mierci kontynuo-~
wal rozpoczetg wspdlnie prace i opublikowal jg w 1908 roku
pod nazwiskiem przyjaciela.1® '

Poza tg gramatykg w dorobku prac lingwistycznych Karola
de Foucauld znajduje sie dwustronny skrécony stownik tua-
resko-francuski i francusko-tuareski, podobny stownik rozsze-
rzony, zbiory poezji i dialogéw tuareskich oraz stownik imion
wlasnych Hoggaru.2® Dziela te swg wysoka, aktualng do dzi§

17 Por. G. Ganne, dz. cyt.,, s. 295—208.

18 Heinrich Barth (1821—1856), geograf, badacz niemiecki Sahary (re-
jonu miedzy Trypolitania a Czadem) i Sudanu. Napisal pieciotomowe
dzieto: Voyage et decouvertes dans le nord et centre de I’Afrique; Louis
Hanoteau (1814—1897) — general i lingwista francuski, prébowal od-
czyta¢ inskrypcje tuareskie. Znaczng cze$é 2zycia spedzil w Algerii.
Napisal m. in. Essai de grammaire de langue tamachek, Emil Masque-~
ray (1843—1894) — Lingwista francuski, profesor w Algierze (1871—
1880), w 1880 roku zalozyt w Algierze szkole, z ktérej narodzit sie Uni~
wersytet Algierski. Dzieta: Traduction et commentaire du dialecte des
Touareg—Taitog, 1888; Dictionaire du dialecte des Touareg—Taitoq.
1889.

19 Edition revisés de lessai de grammaire touaregue de Motylinski,
Alger 1908.

20 Poésies touraques (dialecte de I’Ahaggar) zebrane przez Karola
de Foucauld, opublikane przez René Basset, t. 1, 1925; t. II 1930;
Textes tuaregues en prose (Dialecte de I’Ahaggar), Alger 1922: a. dia-
logi; b, 172 teksty etnograficzne, folklorystyczne, historyczne; c. przy-
stowia; d. zagadki; Charles de Foucauld, Dictionaire abregé touareg-
~francais de noms propres (Dialecte de ’Ahaggar). Quvrage publié par
André Basset, Panis 1940,
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wartos¢ naukowg,zawdzigczajg niezliczonym godzinom pracy,
podrézom, licznym rozmowom z oficerami, a przede wszyst-
kim krajowcami.

Prace prowadzone przez niego nad kulturg tuareska nie
ograniczaly sie tylko do lingwistyki, lecz obejmowaly takze ba-
dania etnograficzne. Podrézujgc zbieral wszystkie dostepne in-
formacje na temat Tuaregoéw, struktury ich spoleczenstwa
oraz zwyczajow. I tu nie zawsze byly to jego osobiste spostrze-
zenia, czesto swymi obserwacjami dzielili sie oficerowie. Nie-
mniej zastugg Karola de Foucauld pozostaje zestawienie tych
wiadomosci, uzupelnienie ich i wyprowadzenie wnioskéw. Da-
1o to w efekcie obraz spolecznosei tuareskiej prostujgcy wiele
istniejgcych dotagd powierzchownych sgdéw o niej.2!

‘C. Dalsze plany

Pisma duchowe, listy oraz dziennik Karola de Foucauld da-
jg nie tylko obraz obowigzkéw, jakie nakladal on na siebie
w dziele zblizenia z Tuaregami. Ujawniajg takze zadania, kto-
rych spelnienie nalezalo, wedlug niego do innych ksiezy, siéstr
zakonnych, os6b $wieckich i zolnierzy.

Brat Karol uwazal, ze w Hoggarze potrzeba wielu ksiezy,
jednakze nie w pierwszej kolejnosci po to, by wprost glosié¢
Ewangelie i nawracaé, co raczej, aby wejs¢é w kontakt z Tua-
regami, da¢ sie im pozna¢. Kaplani powinni ,duzo z nimi roz-
mawiaé, zy¢ tak, by nas widzieli i byé¢ Swietym”. Uwazal,
ze tubylecy wyzbeds sie uprzedzen i nieufnoéci gdy bedg mo-
gli sie przekona¢, ze ksieza nie pragng niczego poza czynie-
niem im dobra.22

Podkreglal, ze misjonarze powinni by¢ na tyle przygotowani,
by juz od pierwszych dni mogli cho¢ troche mowié w jezyku
tamaszek. Uwazal, ze to pierwsze wrazenie byloby bardzo waz-
ne, gdyz przywigzani do tradycji Tuaregowie za punkt ho-
noru uwazajg postugiwanie sie nim, a nie jezykiem arab-
skim.?3 Za konieczne uwazal tez, by ksieza mieli przydzielony
maiy teren pod uprawe, co nie tylko zepwnilohy im niezalez-
nos¢ materialng, ale takze stworzyla mozliwo$é dania pracy

21 Por. G. Ganne, dz. cyt., s. 195,

2 Por. Charles de Foucauld, Ouevres.., s. 640; T. Micewicz,
dz. cyt., s. 111.

2 Tamze, s. 11inn.
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biednym, oraz stworzylo podwaliny pod dzialalno$é charyta-
tywng. Ona za$ — jak pisat 2 I 1905 roku do bp. Livinhac®* —
stanowi¢ miata jeden z postawowych krokéw ku pozyskaniu
zaufania tubylcow, co uwazal za warunek wstepny wszelkie]j
dzialalnosci misyjnej. Wiasny teren rolniczy pozwoli¢ mial na
wybudowanie osady dla wspdlnoty okolo pieciu ksiezy. Trzech
z nich powinno — w jego zamys$le — pozostawaé na stale na
miejscu dajgc przyklad racjonalnej uprawy roli, prowadzac
sierocince i przytulek dla samotnych oraz okazujgc goscinnosé
wszystkim ubogim i wedrowcom. Pozostata dwojka winna byé
nieustannie w podro6zy rozdajac jalmuzne i lekarstwa okolicz-
nym plemionom, a przede wszystkim starajgc sie nawigzac
jak najwiecej kontaktow z ludZmi spotykanymi w drodze. Brat
Karol wskazywal miejscowosci, w ktorych tak funkcjonujgece
placowki powinny powstaé¢, a nawet podawal optymalng, jego
zdaniem kolejnoé¢ ich zakladania. Bardzo pragngt, by w prace
tych osrodkdéw zaangazowaly sie tei siostry zakonne. Przewi-
dywal, ze ich rola bylaby duza zwazywszy na wyjatkowo wy-
sokg — jak na stosunki muzulmanskie — pozycje kobiety w
spotecznosci Tuaregow.2s

Wielkg zastlugg Karola de Foucauld jest tez to, iz dostrzegl
ile dobrego moze przynies¢ obecnosté na Saharze — jak okre-
slilibyémy dzisiaj — misjonarzy $wieckich. Troska, jakg mo-
gliby oni otoczyé biednych i chorych, umiejetnosci fachowe,
ktérymi mogliby sie podzieli¢ powinni pomde w szybkim prze-
famaniu bariery mieufnosci. Rodziny francuskie — bo rodziny
przede wszystkim pragngl on widzie¢ na Sasharze — mialy
dawaé przykiad chrzescijanskiego zycia, ale takze szerzy¢ zna-
jomos¢ zasad higieny, stuzy¢ wiedza z zakresu elementarnej
medycyny, hodowli i uprawy roli, budowy pomieszczen go-
spodarczych.28 Doktorowi Herisson tlumaczyl, ze by¢ lekarzem
wsréd Tuaregébw oznacza byé calkowicie do ich dyspozyeji.
Calkowicie — czyli nie tylko leczy¢ ich i ich zwierzeta, takze
dzielié sie tym, co stanowi treéé jego zycia, a co dla nich jest
tak obce: opowiadaé o sobie oraz o zyciu 1 obyczajach Fran-
cuzow, o tym, co uwazajg za cenne, a czym gardzg.2?

24 Tist z dn. 2. 1. 1305 roku w: Charles de Foucauld, Oeuvres..,
s. 638—-645. -
% Por. Charles de Foucauld, Oeuvres.., s. 644.
2% Por. R. Bazin, dz. cyt.,, s. 416—419.
2 Por. Tamze, s. 378—385.
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II. WSPOLPRACA

Zblizenie Francuzdéw i Tuaregéw mialo wedlug Karola de
Foucauld umozliwi¢ wzajemng, wielowymiarowg wspolprace.
Podstawowg jej plaszczyzng byly zagadnienia spoteczno-poli-
‘tyczne. Karol de Foucauld popieratl podporzadkowanie teryto-
riow saharyjskich Francji i szerzenie tam francuskiej cywili-
zacji, jednakze zupelnie inaczej niz wladze laickie republiki
rozumial istote tej cywilizacji, w rezultacie stawial wiadzom
kolonialnym inne cele. Francja oznaczala dla niego prezng
spoleczno$¢ chrzes$cijanskyg $wiadomg swych tradycji, ale i
obowigzkéw, z ktérych najwazniejszym bylo dawanie przy-
kiladu zycia zgodnego z Ewangelia.2® Obecno$é francuska na
Saharze nie miala jego zdaniem sprowadzaé sig do eksploa-
tacji gospodarczej kraju, lecz miata stuzy¢ pozyskiwaniu dusz
dla Chrystusa przez diugotrwaly — z tego zdawal sobie spra-
we — proces ukierunkowywania ludnosci miejscowej na war-
t08ci prezentowane przez chrze$cijanstwo. Pierwsza faza tego
procesu obejmowa¢ miata dzialalnosé cywilizacyjng pojmowa-
ng jako wysilek na rzecz postepu moralnego i intelektualnego
i materialnego miejscowej ludno$ci muzulmanskiej.2® Postep
ten nie mogt sie dokona¢ bez zmiany tradycyjnych form orga-
nizacji spolecznej plemion saharyjskich.

Karolowi de Foucauld chodzilo w pierwszym rzedzie o znie-
sienie niewolnictwa oraz — w zwigzku z tym — obalenie wla-
dzy wodzéw plemiennych, zywotnie zainteresowanych w utrzy-
maniu systemu niewolniczego. Swa role widziat on w uwrazli-
wianiu francuskiej opinii publicznej na fakt tolerowania nie-
wolnictwa na terenach podleglych wladzy Paryza. 30 Probowai
tez, wykorzystujgc swe znajomosci z okresu stuzby wojsko-
wej, wplywaé na ksztaltowanie stanowiska oficeréw w tej spra-
wie. 31 Nalezy tu zaznaczyé, ze wlaénie kregi wojskowe byly
szczegblnie zainteresowane zachowaniem tradycyjnych struk-
tur spolecznych Tuageréw. Liczono w ten sposéb na pozyska-
nie starszyzny plemiennej, co mialo w znakomity sposéb ula-
twi¢ zachowanie spokoju w Hoggarze. W swoich, przekazywa-
nych réznym osobom, notatkach na temat niewolnictwa, 32 da-

19;86 Por. A. Merad, Charles de Foucauld au regard de l’islam, Paryz
, S. 100.

® Charled de Foucauld, List do kpt. Duclosa z dn. 4.03.1916, w:
J.—F.. S'i x, dz. cyt, s. 298—302. Powielal tu — choé¢ wychodzac z zu-
pelnie innych, chrzeicijanskich przestanek — poglady tzw.: ,indygeno-
tiléw”, utozsamiajgcych dzialalno§é kolonialna z misjg cywilizacyjna
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wal tez projekty konkretnych posunie¢ administracyjnych za-
kazujacych handlu niewolnikami, regulujgcych proceder ich
wykupu, sytuacje prawng dzieci niewolnikéw, a takze takich
krokow, ktére mialy ogranicza¢ przywileje miejscowe] arysto-
kracji, aby w koncu doprowadzi¢ do zupelnego zniesienia jej
wladzy. 7Z zadowoleniem wital tez kazde posuniecie wladz
kolonialnych idgce w tym kierunku. 33

Role starszyzny plemiennej miala z biegiem czasu caikowi-
cie przejgé francuska administracja. Aby mogla ona skutecz-
nie dziala¢ na rzecz postepu winna by¢ sprawna. Karol de Fo-
ucauld niejednokretnie formulowal postulaty jej wzmacniania
i reorganizacji, stuzyt swymi radami i doswiadczeniem. Miedzy
innymi sugerowal jakie kroki prawne regulujace zagadnienia
rodzinne i spadkowe, nalezaloby podjaé, by polozy¢ kres nie-
ustannym konfliktom miedzy plemionami Kel Ahaggar i Ta-
itok. * Najwigkszy nacisk kladl jednak na keniecznos¢ obsa-
dzenia stanowisk w administracji — a w szczegbdlnodci w re-
feracie ds. krajoweow (Affaires Indigenes) ludZmi nieposzlako-
wanej uczciwosci. Podtrzymywal na duchu tych, ktorzy zhie-
checeni stosunkami panujgcymi w tej instytucji chcieli wyco-
fac sie z pracy w niej. *® Dzieki Karolowi de Foucauld, ktory
tak z racji dawnych kontakidéw kolezenskich, jak i otaczajgcej
go opinii Swietosci cieszyl sie duzym autorytetem wsréd ofi-
ceréw Obszaru Oaz doszlo do uksztaltowania sie wsréd przy-
najmniej cze$ci z nich nowego podejscia do ludnogei miejsco-
wej. Podej$cie to nacechowane bylo szacunkiem i lojalnofcig
tak w stosunku do przyjacidl, jak i wrogdw, poszanowaniem
danego slowa, poczuciem goscinnosci, a wigc oparte o zasady
uznane przez samych muzulmandéw za Swiete. Prezentowali je

stuzgcg emancypacji tubylezych mieszkancdw kolonii, ale wychodzit da-
leko poza ich propozycje. Por. A. Merad, dz. cyt, s. 104n.

3 Por. List Karola de Foucauld do Don Martin’a Abbé de Notre
Dame des Neiges, w: Charles de Foucauld, Oeuvres.., s. 616—619;
takze, J.-F. Six, dz. cyt., s. 260—263; Notes sur esclavage dans I’Ahag-
gar, w: Charles de Foucauld, dz. cyt., s. 625n.

3 Por. List Karola de Foucauld do kpt. Duclos z dn. 4. 04. 1916 r.
w: J. F. Six, dz. cyt., s. 298—302.

32 Por. Charles de Foucauld, Mesures proposées relativement aux
esclavage de I’Ahaggar, w: Charles de Foucauld, dz. cyt., s. 625 n.

%3 Por. Notatki ma temat niewolnictwa w Haggarze z sierpniac 1313
roku wystane do M. le Myre de Vilers, w: Charles de Foucauld,
dz. cyt., s. 610—815.

34 Por. J-F. Six, dz. cyt.,, s. 297.

8 Por. List Karola de Foucauld do kpt. Duclos z dn. 24. 11, 1815 r.
w: J-F. Six, dz. cyt., s. 246nn.
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miedzy innymi tacy oficerowie, jak kpt. Renault, Duclos, De
Saint-Léger, czy sam gen. Laperrine. Postawa taka byla zu-
pelnie nie do pomyslenia na podlnocy kraju, w rdzennej Algierii,
gdzie ludno$¢ muzulmanska byla traktowana z biegiem czasu
z coraz wiekszg pogardg i coraz skuteczniej pozbawiana mo-
zliwoscl organizowania sie i wyrazania swoich intereséw.

Zaznaczajaca sie na tym tle wyjgtkowo$¢ sytuacji na Saha-
rze pozwolita Meradowi Ali stwierdzi¢, ze dziatalnosc Karola
de Foucauld doprowadzila do stosowania fam w praktyce poli-
tyki dialogu. Uzycie tego terminu przez arabskiego autora jest
bardzo znamienne, 36

Zmiany w strukturze spolecznej warunkowatly dokonanie po-
stepu w dziedzinie gospodarczej. Karol de Foucald — choé
sam wybral zycie w ubostwie — popieral postep materialny
mogacy stuzy¢ dobru czlowieka. Zywige wiele szacunku dla
kultury Tuaregdéw byl jednoczednie przekonany, Ze nowocze-
sna cywilizacja moze przynie$é im wiele dobra.37 Jego obszer-
na korespondencja $wiadezy o tym, jak doskonale poznal po-
trzeby Tuaregéw i jak probowal na nie odpowiedzie¢. Zawiera
ona swego rodzaju katalog zadan, jakie winni na Saharze speil-
ni¢ Francuzi, aby dopoméc Tuaregom wykorzystaé mozliwosei,
jakie dawal im Hoggar. Nalezaloby naprawié lub zrekonstru-
owac wiele studni, wywierci¢ nowe (sam proponowal lokaliza-
cje 1 sugerowal rozwigzanie konstrukeyjne), zalozyé przy nich
ogrody, zorganizowaé dystrybucje ziarna, wypozyczalnie na-
rzedzi rolniczych, zaczaé kursy rolnicze, rozbudowaé sieé drag.
Za konieczne uwazal! nauczenie Tuaregéw nie znanej dotgd
u nich sztuki tkania. Wszystko to ,,dla dobra dusz”. 38

Plany miat rozlegte, zdawal sobie jednak sprawe, ze ich re-
alizacja bedzie dopiero mozZliwa po wykorzenieniu z mental-
nosei koczownikéw przekonania o ponizajgeym charakierze
pracy fizycznej. Temu stuzyé mialy miedzy inaymi szkoly,
tak zawodowe, jak i ogdlne. Rozbudowana ich sieé¢ winna z bie-
giem czasu doprowadzi¢ do podniesienia ogdlnego poziomu spo-
feczetistwa, jego emancypacji, a w rezultacie do przyznanis
Tuaregom pelni praw obywateli Francji — z prawem do zesia-
dania w Parlamencie wizcznie. 30

% A Merad, dz. cyt., s. 205.

% Por. G. Ganne, dz. cyt., s. 61.

* Por. Charles de Foucauld, Notes diverse reinseigment sur les
puits de itinéraire, w: Charles de Foucauld, dz. cyt, s. 373—376,
649,

® Por. M. Carrouges, dz. cyt, s. 227 oraz G. Ganne, dz cyt.,
s. 58.
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Wydaje sie, iz nie nalezy nie docenia¢ wagi powyzszych
propozycji zwazywszy na autorytet, jakim cieszyt sie brat Ka-
rol — z resztg nie tylko na Saharze. Ten sam autorytet po-
zwalal mu niejednokrotnie wystepowa¢ w roli rzecznika Tu-
aregbw w sprawach spornych z administracjg — zawsze sku-
tecznie. 40

Postep w ujeciu Karola de Foucauld mial byt mtegralny,
stad nie moégl pomijaé sfery duchowej czlowieka. Brat Karol
zaangazowal sie gleboko w ksztaltowanie postaw religijnych
i moralnych muzulmanskich mieszkancéw Hoggaru. W jego
oczach byli oni powierzchownie tylko zislamowani. Niemal nie
uezestniczyli w nakazanych modlitwach, nie posiadali mecze-
tu ani mully, nie postepowali zgodnie z nakazami zawartymi
w Koranie. W jednym z listéw pisal o Hoggarze jako o kraju.
w ktorym panuje klamstwo, dwulicowos$é, przemoc, pozgdli-
wos$¢é, ciemnota. Méwil wprost o nedzy moralnej Tuaregbw 3
opinie te zachowal do konca zycia. Na ile ona byla stuszna
nie miejsce tutaj oceniat. 4! wazne jest co czynil, by ich z niej
wydobyé.

Przede wszystkim godne uwagi sg wysitki jakie podejmowal
by ksztaltowat religijng i moralng postawe osoby, ktéra mo-
gla mieé najwiekszy wplyw na cala okolice — amenokala Mu-
sy Ag-Amastana. Zaufanie jego zdobyl bardzo szybko — juz
w miesige po osiedleniu sie w Hoggarze zostal po raz pierwszy
poproszony przezen o rade. Odtad stal sie najblizszym przyja-
cielem i powiernikiem amenckala. W Musie, ktérego uwazat za
jedynego naprawde poboznego muzulmanina na tamiym tere-
nie 42 znalazl Karol de Foucaul najwytrwalszego stuchacza
swych napomnien o koniecznosci szukania i wypelniania woli
Bozej. Nakaz ten odkrywali oboje w sobie samych jako naj-
Wazniejs7 dlatego do brata Karola nalezalo tylko wplywa-
nie na jego pogiebianie.

Oproécz tego nakazu staral sie ksztattowaé postepowanie Mu-
sy we wszystkich niemal dziedzinach zycia. Woédz Kel Ahag-
garow mial tendencje do Zycia rozrzutnego i halasliwego, po-
chlaniajacego ogromne sumy. Karol de Foucauld radzil swe-

4. Por, M. Carrouges, dz. cyt, s. 215—226,

41 Por, List Karole de Foucauld do bp. Guerin z datg: Boze Naro-
dzenie 1907. Z tezy o powierzchownej islamizacji polemizowa} M. Al
dz. cyt.,, s. 64—66. Twierdzil, ze Karol de Foucauld dat sie zwies¢ po-
zorom formulujge swe sgdy. Tauregowie faktycznie nie przestrzegali
wszystkich zalecen Proroka i jego komentatoréw, jedhakze do funda-
mentalnych prawd religijnych islamu byli gleboko przywigzani.

2 Por, M, Carrouges, dz. cyt, s. 192
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mu przyjacielowi, aby ten zmniejszy! wydatki i staral sie
byé¢ matym. Pisal, iz jedynie Bog jest wielki, a ten, kto uwa-
za sig za wielkiego i szuka wielkosci, nie zna Boga. Pouczenie -
to mozna znalez¢ w dokumencie, znalezionym po $mierci Ojca
w forcie Tamanrasset.#3 Dokument ten zawieral kilkanascie
zalecen, ktére prdébowal on prawdopodobnie przekazaé ameno-
kalowi. Kilka z nich wyplywalo wprost z wyznawanej wiary
w jednego dobrego Boga. Do nich nalezy zakaz klamstwa mo-
tywowany tym, iz wszelkie klamstwo jest wsiretne Bogu, kto-
ry jest Prawdg. Nawigzujgc do tradycii a nawet sformulowan
muzutmanskich nauczal, ze kazdy czyn ludzki pelniony wi-
nien by¢ przy pelnej $wiadomosci, ze tylko Bog jest wielki,
ze wie On wszystko i nie tylko widzi, co sie czyni, ale i zna
kazdg ludzka mysl. Ojciec pragnal, by Musa kazdy swodj krok
traktowatl tak, jakby to mial byé¢ ostatni w zyciu. Pragnac, by
Musa stal sie lepszym muzulmaninem, szed! dalej. Oferowal
mu poglebienie wiary, mogace kiedy$ przyblizy¢ go do chrze-
Scijanstwa. Nawolywal do milosci Boga z catej duszy, calego
serca 1 wszystkich sit i wyplywajacego z niej umilowania
wszystkich ludzi jak samego siebie.®* Wplyw wywierany przez
Karola de Foucauld na amenokala byl bardzo duiy. Wynika-
1o to prawdopodobnie z faktu, iz Musa nie mégl nie dostrze-
ga¢ bezinteresownosei i zyczhwosm Ojeca, wyrazajgcej sie w
dawanych przez niego wskazéwkach. WleSZOSC z nich doty-
czyla stabych stron charakteru Musy, tych ktére ostabialy
jego pozycje, obnizaly autorytet, przydawaly mu wrogdw, a
przede wszystkim staly na jego drodze do Boga.

Wiele czasu poswiecil takze sudanskim niewolnikom. Ota-
czani wzgledng opiekg dopdki mogli pracowaé, wypedzani i
skazani na los zebraka w swej starosci, wyzyskiwani i upoka-
rzani, staczali sie na dno upodlenia. Grubianscy, leniwi’i bru-
talni, mordujacy wlasne dzieci, do ktérych prawo odbierali im
wiagciciele, najbardziej potrzebowali pemocy.4® Karol de Fou-
cauld ze swego pobytu w Beni-Abbes wykupil piecioro z nich.
Wykupieniu- wiekszej liczby stanely na przeszkodzie wzgledy
nie tylko finansowe, ale takze polityczne. Natomiast nic nie
moglo przeszkodzié mu w oddzialywaniu na niewolnikéw od-
wizdzajaeych go kazdego dnia w pustelni. Kierowal do nich
slowa pociechy, moéwit o koniecznosci trwania w nadziei, o

“ Dokument ten to kilka kartek zatytutowanych: Dire & Mousa, da-
towany, Paques 1912, w: R. Bazin, dz. cyt., s. 323.

4 Listy do Musy pochodza z 1914 r., w: R. Bazin, dz. cyt., s. 323.

4 Por. Charles de Foucauld, Oeuvres ., dz. cyt, s. 611
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potrzebie cierpliwosci, o koniecznosci przyjgcia z pokorg, nie-
zastuzonego cierpienia. Pocieszal, ze ojczyzna ziemska, a wraz
z nig instytucja niewolnictwa mijaja tak szybko jak zycie i ze
naprawde wzdragaé nalezy sie na mysl o niewolnictwie szata-
na a ubiegaé tylko o Ojczyzne wieczng.46 Uwiarygodnieniu tej
nauki stuzyla nie tylko osobista gwigtosc Ojeca, ale i jego wy-
sitki majgce doprowadzi¢ do oficjalnego zniesienia niewol-
nictwa.

Najwiekszg jednak radoscig napelniali go ci sposréd odwie-
dzajgcych ktérzy cheieli poznaé co$ wigcej z nauki Chrystu-
sowej. Pragngl im przekazaé to w co sam wierzyl, pokazac
najlepsza droge do Boga bedgcego nieskonczong Miloseig 1
Sprawiedliwo$cig. Swiadectwem jego wysitkéw w tym kie-
runku jest zachowany w rekopisie katechizm.t7 Jest to rodzaj
wprowadzenia w podstawowe prawdy chrzesScijanskie majgcy
stuzyé jako pomoc metodyczna dla nauczajacego. Sklada sie
z 21 rozdzialdw, z ktérych kazdy stanowi material do odrebnej
katechezy. Pierwszy mowi o Bogu jako nieskonczenie dobrym
i kochajgecym wszystkich Stwérey $wiata, wychodzi wiec z po-
je¢ majblizszych adresatom. Po nim nastepowaly inne, wpro-
wadzajgce coraz glebiej w tajemmnice chrze$cijanstwa. Ostat-
nia, dwudziesta pierwsza poswiccona byta najglebszej i najtrud-
niejszej prawdzie — Tajemnicy Krzyza. Jesli nawet ojciec de
Foucauld nikogo z odwiedzajacych jego pustelnie w ten spo-
s6b mie nawrdcil, to jednak — poprzez kierowanie ich sumie-
niami — do tego nawrécenia podprowadzal.

W szezegdlny spostb wreszeie stawal sie Karol de Foucauldd .
oddzialywaé¢ na cywilny 1 wojskowy personel francuski ra
Saharze. Zolnierze i oficerowie byli po najubozszych krajow-
cach najczestszymi gosémi w jego pustelni oraz jedynymi
chrzes$cijanami, ktoérym udzielal Sakramentu Pokuty i1 Eucha-
rystil. Ich formacja duchowa byla jedng z tych spraw, ktdre
najbardziej lezaly mu na sercu. Interweniowal zawsze gdy
dopuszezali sie wykroczen uderzajgeych w dobro krajowcow
iak i szkalujgcych dobre imie Francji. Nieprzypadkowo pozo-
stawal w dobrych stosunkach z gen. Laperrinem i Lyaute-
yvem — a wiec tymi osobistosciami ktore szlachetnoscia swego
postepowania zyskaly sobie sympatie Arabdw i Berberow.$

4 Tamze, 5. 616.

4 Fvangile présenté aux pauwvres du Schara.

4 Por. M. Carrouges, dz. cyt, s 136n., G. Ganne, dz. cyt. s.
132.
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111, SWIADECTWO WIARY KAROLA DE FOUCAULD

Koniecznym uzupelnieniem wysitkow stuzacych wzajemne-
mu zblizeniu oraz rozwojowi wielostronnej wspdipracy bylo
wedtug Karola de Foucauld dawanie przez niego $wiadectwa
chrzescijanskiej wierze. W jego ujeciu prawdziwym swiadec-
twem mogla by¢ tylko postawa $wigtosci. Aby ja przedstawic
1 ukaza¢ w jaki sposéb oddzialywala ona ma Arabéw i Tuare-
gow nalezy najpierw opisa¢ ideal czlowieka Swietego w isla-
mie, w ogdle, a w Maghrebie w szczegdlnosci.

Swiety muzulmanski jest to przede wszystkim czlowiek wia-
ry. Wiary w Boga takiego, jakim przedstawia Go Koran.4
Wiara ta implikuje u niego postawe czci polaczonej z lekiem
i poddaniem sie Jego woli. Zobowigzuje go ona do modlitwy.
Nie oznacza to jednak, aby przez samo tylko dopelnienie obo-
wigzku modlitwy muzulmanin pretendowaé moégl do miana
czlowieka §wietego, poboznego. W Koranie mozna znalezé frag-
menty moéwiace o glebokiej wiezi z Bogiem jako o celu, do
ktérego dazyé ma modlitwa. Winna ona tez prowadzié do
wzrostu wiary i do milosci Boga. Wiara owocowaé ma szcze-
roscia, uczciwoscia, wytrwaloscig w nieszeze$ciu, ma inspiro-
waé do dawania jalmuzny i podejmowania postu. Swiety mu-
zulmanski winien odwréci¢ sie od blahostek tege swiata. Cale
jego zycie ma zdgzaé ku Bogu, wszystkie zmysty stuzyé odezy-
tywaniu Jego znakéw. Przykiadem czlowieka prawdziwie $wie-
tego, takiego, ktoéry czyni zadosé wszystkim wymienionym wy-
zej wymaganiom jest dla muzulmanéw najwiekszy z proro-
kéw — Muhammad. W nim zostal im przez Boga dany do na-
sladowania wz6r wiary i poboznoéci. Nasladowanie jego sta-
je sie w ten sposéb znakiem wiary prawdziwie poboznego mu-
zulmanina.

Ideal $wietego muzulmanskiego przejawial sie na terenach
Maghrebu i Sahary w okresie pobytu tam Karola de Foucauld
W postaci tzw. ,maragura” —— eremity gromadzgcego wokot
siebie grupe uczniéw. Bractwa religijne, &ktérym przewodzili
marabuci stuzyly poglebieniu zycia duchowego wielu sposréd
nich odznaczalo sie osobistg $wietoscia. Brat Karol jednak z
reguty nie wypowiadal sie na ich temat zyczliwieS a przy-
Czyng tego byla zajmowana przez niego pozycja spoleczna.

®Le Coramn, IV, 136 i in, Cechy poboznoéci muzulmanina sa wy-
mieniane w Koranie wielokrotnie, stad autorka rezygnuje z podawania
W przypisach odnoénych fragmentow.

% Tamze, XXXIII, 21.
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Marabut, posiadal nad swymi uczniami usankcjonowang reli-
gijnie pelnie wladzy, moégt dysponowac ich czasem i wolg. Pod-
kreslaniu jego pozycji stuzyl rozbudowany rytual towarzysza-
cy wszystkim publicznym wystgpieniom, oraz otaczanie sig
nimbem tajemniczo$ci. Marabuci byli uwazani za obdarzo-
nych nadludzkg moca, czczeni jako przyjaciele Boga. Czgéé z
nich uwazala sie za potomkoéw proroka, co juz samo w sobie
mialo ich predestynowa¢ do $wietosci. Oni to, a w $lad za
nimi inni nie podejmowali zadnej pracy fizycznej. Pociggalo to
za sobg obeigzenie okolicznej ludnosci obowigzkiem sklada-
nia wielorakich danin, placenia podatkéw i pracy na roli.st

Muzulmanie posiadaja takze, dany im w Koranie, obraz do-
brego chrzescijanina. Jako czlonek jednego z Ludow Ksiegi
jest on zobowigzany do dochowania wiernosei Objawieniu,
ktore w niej, tzn. w Ewangelii zostalo mu dane. Z obowigzkiem
wierno$ci Ewangelii lgczy sie obowigzek dawania jej $swia-
dectwa, wyjasniania innym jej tajemnic oraz wypelniania na-
kazow w niej zawartych. Zgodno$¢ Zycia z Ewangelig jest w
islamie glownym kryterium oceny chrzescijanina. Prawdziwie
poboznych chrzescijan nazywa Koran najbliZszymi przyjaciti-
mi wierzgcych (czyli muzulmanéw).

Karol de Foucauld dzialalno$¢ ewangelizacyjng wsrdéd mu-
zulmandéw widzial na wzor ziemskiego zycia Chrystusa, w kio-
rym wyréznil trzy okresy: przygotowania w Nazarecie, publi-
cznego nauczania, oraz Meki i Zmartwychwstania. Dla siebie
przeznaczyl role bedgcs odpowiednikiem pierwszego, nazare-
tanskiego etapu Jego zycia.’2 Swoje postanie okre$lat jako
przygotowujgce do dziela ewangelizacji, ktérym zajgé sie mie-
i w przyszlosci inni. Cel jego przygotowania zobrazowany

byt — jego zdaniem — najlepiej w Tajemnicy Nawiedzenia.
Chcial u$wigcac niechrzescijan przynoszac im — jak Maryja
Elzbiecie — w ciszy, bez gloszenia nauk, Jezusa ukrytego w

Najswietszym Sakramencie, 53

Brat Karol uwazal {ez, ze stowa Ewangelii nie mogtyby do-
trzeé¢ do niewierzgcego gdyby nie byly poprzedzone $wiadec-
twem §wietosci chrzedcijanina. Ten, kto cheialby glosic in-
nym Ewangelie musi zaczgé od opowiadania jej swoim zyciem.
Przede wszystkim wiec c¢i pierwsi, torujgcy droge innym mu-

51 A, Merad, dz. cyt,, s. 39—5b5.

52 R. Bazin, Charles de Foucauld, s. 264 n., R. Bazin, Le pére de
Foucauld, Paris 1927, s. 73.

% Por. J-F. Six, dz. cyt.,.s. 82; T. Micewicz, dz. cyt, s. 85; G.
Ganne, Urodzajna pustynia, s. 150.
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szg mnasladowac nazaretafiskie zycie Jezusa. Oznaczalo to dla
niego kroczenie §ladami Mistrza, drogg modlitwy, pokory,
ascezy i stuzby blizniemu.

O zyciu modlitewnym Karola de Foucauld dowiadujemy sie
Sledzac jego komentarz do Ewangelii, listy oraz dziennik.5*
Z ilosci pozostawionych przezen pism duchowych wynika, ze
byt mistrzem modlitwy. Trudno jednak oddzieli¢ u niego Zy-
cie modlitewne od dzialalnosci, ktérej motywem byla mitosc
blizZniego oraz od codziennych czynnosci. Jego porzadek dnia
w calo$ci tworzyl modlitewny dialog z Jezusem. Wszystko
moéwito mu o dobroci Bozej i przeksztalcalo sie w uwielbienie
Najwyiszego. Cale noce moégl spedza¢ na kontemplacji ota-
czajgcej go surowej przyrody. Swiadomie jednak ograniczal te
modlitwe chcac mieé wiecej czasu na czuwanie przed Naj-
Swietszym Sakramentem. Uwazal bowiém, ze zadna forma
medlitwy nie moze sig réwnaé z adoracjg Ciala Panskiego.5
Miata ona dla niego wartoé¢ nie tylko ze wzgledu na moc lask,
jakie mu dawata. Karol de Foucauld wierzyt tak dalece w
moc obecnosci Eucharystii, ze przypisywal jej u$wiecenie kra-
j6w niechrzescijanskich, podobnie jak to miato miejsce w u-
krytym zyciu Chrystusa w Nazarecie. Eucharystie nazywal
Sakramentem Obecnosci Laski Bozej wsrdéd niewierzgcych.5®
Stad waga jakg przywiazywal do adoracji nie tylko w zyciu
swoim, ale i ewentualnych nastepcow. W Regule Matych Bra-
ci od Jezusa pisat, iz w kaplicy kazdej wspélnoty minimum
2 braci dzien i noc powinno trwaé przed Najswietszym Sa-
kramentem. Nadto kazdy z braci ma obowigzek przez 5 go-
dzin adorowaé¢ Chrystusa Eucharystycznego rozwazajac Ewan-
gelie i modlge sie za zbawienie wszystkich ludzi.57

Modli}l sie stale. Zwykle sam, ale w najwazniejszych mo-
mentach swego zycia prosil listownie o wstawiennictwo ks,
Huvelin, czy kuzynke de Bondy. Kaidy rodzaj modlitwy —
modlitwa blagalna, dziekczynna czy modlitwa uwielbienia —
byl dla niego okazjg do wyrazenia swej miloéci do Boga. Kaz-
dy tez pozwalal pamieta¢ o tych, wsrod ktérych iyl Blagal
usilnie o zbawienie i u$wiecenie muzulmanéw, ale i wielbil

5 Por. Charles de Foucauld, dz. cyt.,, s. 56—284,

5 Por, List Karola de Foucauld do Suzanne Perret z dn. 15. 12, 1904
r. w: Charles de Foucauld, dz. cyt., s. 397—400.

% Por. Charles de Foucauld, Diaire 1906, w: Charles de Fouca-
uld, dz. cyt., s. 375 n; T. Micewicz, dz. cyt., s. 64,

5 Por. Charles de Foucauld, Constitution des Petits Fréres, art.
II, w: Charles de Foucauld, dz cyt., s. 420,

10 — studia Theol. Vars, 28(1990) nr 1
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Boga w nich, w ich wierze, w najdrobniejszych radosciach zy-
cia codziennego.58

Wyrazem pelnego oddania Bogu byla nie tylko modlitwa,
ale i asceza. Byla ona $rodkiem stuzgcym znalezieniu ,ostat-
niego miejsca” miedzy ludzmi. Niemal od momentu swego na-
wrécenia Karol de Foucauld pozostawal bowiem pod wraze-
niem sformutowania, jakiego ks. Huvelin uzy! podczas jednego
ze swych paryskich kazan, méwiac, ze Jezus obrat w Swym
zyciu tak bardzo ostatnie miejsce, ze nikt nie moégt Mu go
odebra¢. Chege byé jak najblizej Chrystusa musial wiec sam
zaczgé szukaé owego ,ostatniego miejsca”. Zaczgl jeszcze we
Francji, od oddania majgtku siostrze, zrzeczenia si¢ stopnia
oficerskiego 1 wyboru jako miejsca pobytu najubozszego klasz-
toru najbardziej surowego zakonu o jakim styszal. W poszu-
kiwaniu wickszej ascezy i ubéstwa przenidst sie na stuzbe do
klarysek w Nazarecie. Unikal tam ujawnienia swego arysto-
kratycznego pochodzenia. Przed przybyciem do Nazaretu zlo-
zyl $lub, w ktérym zobowigzywal sie¢ nigdy nie mie¢ ani na
wlasnosé, ani w uzytkowaniu wigcej niz moze mie¢ biedny ro-
botnik. Ztozonemu wowczas $lubowi ubbstwa pozostal wierny
do konca zycia.®®

Ascetyczny wymiar mial takze rozklad dnia pustelnika jak
réwniez i wydanie Wiasnych prac pod obcym nazwiskiem.
Najbardziej surowe byly jednak — juz w Hoggarze — jego
praktyki ograniczajgce dzienne racje pozywienia na rzecz ubo-
gich, czy tez podréze wyzywajgce go z zacisza kaplicy. Wy-
sitki te doprowadzily nawet do skrajnego wyczerpania jego
organizmu, stwierdzonego w zimie 1907/1908 roku przez dokto-
ra Vermale.

Tak modlitwa, jak i asceza czerpigce swoéj wzbr z postawy
Jezusa mialy podwoéjng wartosé. Byly one nie tylko wprost
ofiarowywane za zbawienie Tuaregéw. Znaczenie ich polega-
lo takze na tym, iz praktykowanie ich prowadzilo do wewne-
trzneJ doskonatosci i zjednoczenia z Bogiem. To zaé osobiste
uswiecenie sie bylto wedlug Karola de Foucauld najskutecz-
niejszym $rodkiem stuzgcym zbawieniu duszy.® Jego zdaniem
najpotrzebniejsze i najpilniejsze co mozemy dla nich uczynié¢
to catkowicie sie nawro6ci¢ i osobiscie sie uswiecié.

5% Por. T. Micewicz, dz. cyt, s, 143.

5% Por. R. Bazin, dz. cyf.,, s. 338; Un petit Frére de Jezus. Ce que
croyait Charles de Foucauld, Paris 1971, s. 31—34,

8% Por, J.-F. Six, Karol de Foucauld s. 68, 82—85, 9294, 106 a
takze Charles de Foucauld, dz cyt S, 344——345 374,
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Zalecajgc Malym Braciom podobnie zyé modlitewnie i asce-
tycznie cheial, by kazdy z nich byl Zywym mnauczaniem, wzorem
zycia zgodnego z Ewangelia. Byl przy tym przekonany, ze
modlitwa 1 ubdstwo mogg dokonaé tego, czemu nie sprostajg
sita, bogactwo i stowa. X

Cheae przyniesé muzulmanom Jezusa w Eucharystii zdecy-
dowal sie po przelamaniu weczesniejszych oporow, przyjaé
Swigcenia kaplanskie.®! Kaplanstwo jego Ilaczylo sie z prag-
nieniem meczenstwa. Jako kaplan, sprawujgc BEucharystie,
chcial ofiarowa¢ sie wraz z Chrystusem Bogu-Ojcu na oltarzu
dla uwielbienia Go i zbawienia ludzi. Pragngl byé ewangelicz~
nym ziarnem pszenicznym, kidre by przyniesé owoc powinno
obumrze¢. W Regule dla Matych Braci napisal, ze zycie na-
zaretanskie nalezaloby prowadzi¢ w krajach niechrzescijan-
skich, bo tam mozna mie¢ nadzieje oddania zycia za Jezusa.$?

Modlitwe i asceze $cisle Igczyl z miloscig blizniego. Jego
zdaniem jesli naprawde kochamy blizniego, to pierwszym
owocem tej miloSci jest nasze unizenie i pragnienie coraz wigk-
szego ubostwa. Sam ten fakt moze juz ulzy¢ bliZniemu w jego
nedzy i cierpieniach.®® Osiedlajac sie czy to w Beni-Abbes, czy
w Tamanrasset, czy tez na Assekremie wybieral wiec takie
miejsca, gdzie moégt byé sam z Bogiem a jednoczeénie blisko
tych, ktéorych ubbdstwo cheial dzielic. W kazdej z tych pu-
stelni cheial byé przyjacielem wszystkich, bratem powszech-
nym, ,
Nosil na piersiach czerwone godto Serca Bozego wyrazajgce
mito$¢ Chrystusa do wszystkich ludzi z wyrastajgcym z niego
krzyzem symbolizujgcym wiare w Niego. Wlasnie dlatego, ze
wiarg swa réznil sie od otaczajgcych go ludzi, w pozostalych
sprawach chcial by¢ jak najbardziej Tuaregiem wséréd Tua-
regéw. Przyjat ich ubiér, zwyczaje, mieszkal w takiej chacie
jak oni.

Rozdawal biedakom wszystko, co otrzymywal: jeczmien,
daktyle, make, sztuki materialéw kupione za wlasne pienig-
dze. Sam zywil sie chlebem i daktylami pobieranymi z admi-
nistracji. Pomimo nalegan oficerdéw nie cheial urozmaicaé swe-

@ Charles de Foucauld, Retraite d’ordination Sacerdotale, w:
Charles de Foucauld, dz cyt, s. 533 nn; M. Carrouges, dz cyt.,
s. 131; R. Bazin, dz. cyt.,, s. 187n.

2 List Karola de Foucauld do bp. Guerin z dn. 15. 06, 1914 F., w:
Charles de Foucauld, dz. cyt, s. 725 n., oraz List z dn, 12, 02, 1925,
eyt. za T. Micewicz, dz cyt., s. 131.

® Por. Charles de Foucauld, Reglement des Petits Fréres, art.
XXVIH i XXX, w: Charles de Foucauld, dz. cyt., s. 453—460.
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go pozywienia. Jarzyny przysylane mu z Zzolnierskiej kuchni
przechodzily zwykle w rece biedakéw lub gosci, ktérych przyj-
mowat jak braci, uzyczajgc do spania workéw i mat takich,
jakich sam uzywal. Chege jeszcze lepiej stuzyt -— co dla nie-
go oznaczato bardziej kochaé — pral bielizne odwiedzajgcych
go biednych i sprzatal izbe, ktérg dal im do dyspozyciji.

Karol de Foucauld pragngl, by jego postawa zmusila sty-
kajgcych sie z nim do postawienia pytania o jej motywacje.
Moéglthy wtedy odpowiedzieé¢, ze jest jedynie stugg Jezusa,
ktéry bedgc jego Panem i Mistrzem jest duzo lepszym od
niego.%* Uwazal, ze winien by¢ jedynie jakby monstrancjs
ukazujgcg innym Chrystusa. Liczne $wiadectwa pozwalajg
stwierdzié, ze oddmalywame jego duchowasci bylo faktycznie
wyrazne.

Brat Michal, ministrant towarzyszacy mu przez kilka mie-
siecy z polecenia biskupa Guerin opisywal, jak kazdorazowa
wizyta ojca w miasteczku powodowala, iz cisnely sie don dzie-
sigtki ludzi przyciggnietych przez opinie jego $wietosci, a pra-
gngeych badz to otrzymaé jalmuine, badz jedynie ucalowat
jego reke. W opinii oficeréw moégt poruszaé sie¢ po Saharze
bez eskorty -— tak byt szanowany.®® Za osobg niezwykly uwa-
zali go takze zolnierze francuscy. Swg dobrocig urzekl szcze-
. g6lnie rannych i chorych. Tak prosci zolnierze, jek i ofice-
rowie §wiadczyli takze o wielkim przezyciu, jakim dla nich
kazdego, nie Wquczajqc agnostykéw towarzyszgeych ojeu tyl-
ko z grzecznodci, byl udzial we Mszy Swiete] odprawmne] przez
niego. General Kyantey pisal, Ze w obliczu panujacej w kaph-
cy prostoty i tego ksiedza skladajgcego w zachwycemu iz
arhwoscm Ofiare Mszy Sw. doznal takiego wzruszenia, uczu-
cla wielkosci, jakie nie bylo mu dane nawet w najwspanial-
szych katedrach, wobec splendoru uroczystych nabozenstw.56
Znamiennym jest fakt, iz tak zolmierze francuscy jak i Ara-
bowie, a pdzniej Tuaregowie znajacy Karola de Foucauld, je-
g0 poboznosc doswiadczajacy jego dobroci wiedzieli, ze ucze-
stmcza}c w odprawianych przez niego Mszach Sw. moga wyra-
7i¢ swoja wdziecznosé. Podobnie czynila matka Musy, ktéra
wyznata kiedy$s Karolowi de Foucauld, iz modli sie wtedy,
gdy i on to czyni. Obok czci i szacunku, stosunek tubylcéow

8 Por. M. Carreuges, dz. cyt., s. 143, 146, 148; takze Karol de
Foucauld, Diagire 1906, w: Charles de Foucauld, dz. cyt, s. 375n.

85 Por. R. Bazin, Charles de Foucauld, s. 332—340; M. Carrouges,
dz. cyt., s. 157, 199—2086.

% Por. M. Carrouges, dz. cyt, s. 161 n.
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do Karola de Foucauld cechowalo glebokie zaufanie do jego
osoby. Wyrazalo sie¢ ono i w tym, iz proszony byl czesto o
rozstrzygniecie zaistnialtych miedzy nimi sporéw. Aby zrozu-
mieé¢ niezwykla wage tego wyrdznienia trzeba zdaniem Merada
Ali*byé zorientowanym jakim autorytetem moralnym i wply-
wom spolecznym musiala sie cieszy¢ osoba, ktérej funkcje fe
w tradycyjnych spolecznos$ciach powierzano.®” Dopiero wow-
czas dostrzec mozna do jakiego stopnia Karol de Foucauld
zostal akceptowany przez spolecznosé muzulmanska wérod kto-
rej zyl. Wierzono, ze marabut chrzescijanski jest w stanie za-
zegnywaé ich konflikty oraz znajdowaé sprawiedliwe i sluszne
rozwigzania. Wierzono, ze w obliczu jego $wieto$ci nikt nie
odwazy sie sklamac. Jego tez wezwano do ciezko chorej matki
Amenokala. Chciano, aby swa obecnos$cig umocnit jg i po-
krzepil w chwili $émierci.

Tuaregowie byli nie tylko zafascynowani postawg Karola
de Foucauld. W ich stosunku do niego widoczna byla poza
okazywanym zaufaniem takze gleboka troska. Opickowali sie
nim w chorobie, a nawet — ubolewajgc nad tym, Ze nie jest
muzulmaninem -— modlili sie o jego zbawienie, Bezcennym
$wiadectwem ukazujacym, w jaki sposdb odbierana byla przez
Tuaregébw postawa $wigtoci Karola de Foucauld sg wreszcie
trzy listy autorstwa Musy Ag Amastana.8?” W dwéch z nich,
pisanych juz po $mierci Ojca daje on wyraz nie tylko swej
osobistej rozpaczy, ale relacjonuje. opinie o nim wiekszosci
Tuaregbéw. Jego zdaniem wszyscy oni podziwiali, uwielbiali,
a nawet kochali Ojca. Po jego $mierci kobiety, dzieci, bieda-
cy — ci, co bezposrednio doswiadczyli jego dobroci, a takze
ci, do ktérych dotarlo jedynie $wiadectwo o jego $wietoscei,
udawali sie na jego grob, by tam oddaé mu czesé i prosi¢ Bo-

ga, by — majac na wizgledzie wy§wiadczone im przez niego
* dobro — zechciat zabraé go do siebie, do raju. )

_ Przytoczone wyzej przyklady upowazniajg do stwierdzenia,
ze przedstawial on w oczach muzulmanéw prawdziwy ideat
swigtosci. Przede wszystkim Karol de Foucauld reprezento-
wal typ czlowieka $wietego zapisany w objawieniu koranicz-
nym. Zaden muzulmanin nie mégt przejéé obojetnie obok oso-
by tak spokojnie i zdecydowanie odrzucajacej uciechy tego
swiata na rzecz calkowitego poswiecenia si¢ Bogu. Jedng z
cech dobrego muzulmanina bylo tez zdanie si¢ na Boga i zau-

87 Por. List Musy Ag Amastana do Karola de Foucauld z lipca 1910 r.
cyt. w: M. Carrouges, dz. cyt., s. 220n.; takze List z dn, 25. 08. 1920,
w: R. Bazin, Charles de Foucauld, s. 104 n.
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fanie w Nim pokladane. Takze prostota zachowania sig Brata
Karola oraz jego poszukiwanie doskonaloéci moralnej mialo
duzg wartoé¢é w oczach wyznawcoéw islamu. Najbardziej po-
dziwiang jego cecha byla jednak gorliwesé w modlitwie, ty-
lokrotnie zalecana przez Koran. Modlitwie jego towarzyszyl
wreszeie staly wysitek na rzecz tworzenia bardziej ludzkiego
i bardziej braterskiego spoteczenstwa. To ostatnie odezytywa-
ne bylo przez wspdlnote muzulmansksg jako wypelnienie ko-
ranicznego nakazu wprowadzenia dobra i zakazywania zla. Bez
zadosCuczynienia temu zaleceniu nikt nie mégt by¢ nazywa-
ny $wietym. W opinii muzulmanskiej bowiem konieeznym u-
zupelnieniem najglebszej nawet poboinosei byla dzialalnoéé na
SZerszym polu religijnym i spolecznym stuzaca zaprowadze-
niu rzaddwy dobra.

Po wtére chrzescijanski marabut dal wspélnocie muzulmani-
skiej ideal $wietodci przewyzszajacy w widoczny sposdb,
przynajmniej w dziedzinie stosunkéw miedzyludzkich, znane
jej dotychczas wzory. Marabutyzm algierski nie znal osob,
gleboko oddanych Bogu a jednoczesnie tak bezposrednich, o-
dartych z wszelkiej tajemniczosci 1 nie pretendujgeych do pa-
nowania nad sitami nadnaturalnymi. Obranie przez Karcla
de Foucauld drogi Nazaretu, przyjecia wszystkich udrek zy-
cia najubozszych i na]bardmeg unizonych stawialo go ponad
typowym marabutyzmem muzulmanskim. Przyczyniala sie do
tego skromnos¢ osobista i ciggle przekoname o wlasnej niegod-
noéci. Nie pozwalalo mu ono zgdaé¢ dla siebie ani Knﬂkletneg
pomocy, ani zadnych innych szczegdlnych wzgleddw uwaza-
nych przez marabutdow za naturalne. Dowiddl przy tym, 7e
zycie ubogiego, zapracowanego robotnika nie tylko nie prze-
szkadza poszukiwaniu $wietosci, ale wprost przeciwnie, moze
byé srodkiem do niej prowadzgeym.

Karol de Foucauld stanowil wreszcie dla majgeych z nim
kontakt muzulmanéw wypelnienie idealu chrzescijanina. Przy-
jat on Objawienie zawarte w Pi$mie Swietym, a szczegblnie w
Ewangeliach jako jedyne kryteriurmn wedlug ktdrego staral sie
wiedt swe zycie. Objawienie stale sie tg naczelna wartoscia,
ktore] dawal $wiadectwo. Po drugie dal wzér wypelniania na-
kazow zawartych w Ewangelii. Ich realizacjg bylo jego zycie
samotne i ukryte a promieniujgce na otoczenie braterstwem,
miltoScig i miltosierdziem,.

Uczynil tym samym zado$¢ wymaganiom jakie stawia chrze-
Scijanom Koran. W szczegblniejszy jeszeze sposGh uczynil to
przez swe nasladowanie Jezusa. Staral sie postepowaé tak, jak
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postapitby Jezus i widzieé swego Mistrza w kazdym spotka-
nym czlowieku. W $wiadomosci muzulmanskiej postepowanie
takie bylo najlepszym sposobem dania $wiadectwa wartosciom
ewangelicznym. Tak bowiem jak dla wyznawcéw Adlacha na-
$ladowanie Proroka bylo prawdziwym znakiem wiary i najlep-~
sza odpowiedzia na Boze wezwanie tak dla chrzescijan zna-
kiem takim mialo byé nasladowsnie Jezusa.

Nalezy wreszcie na koniec wspomnie¢, ze jakkolwiek Karol
de Foucauld widziat swg role przede wszystkim w przygoto-
wywaniu drogi dla innych misjonarzy, catkowitym oddaniu sie
opuszezonym i w uéwieceniu Tuaregéw mocg obecnosci Chry-
stusa BEucharystycznego, to jednak-w sporadycznych przypad-
kach sam chrzcil. Miato to miejsce trzy razy i dotyczylo nie-
wolnikéw badz to wykupionych przez Ojeca, badz przez niego
przygarnietych.

ZAKONCZENIE

Osiemnastoletnia dzialalnosé Karola de Foucauld na Saharze
fascynowala juz jego wspélczesnych. Do dzisiaj tez owocuje
powstawaniem wspo6lnot Matych Braci i Malych Siéstr zyja-
cych wedlug ustalonej przez niego reguly. W powszechnej
jednak opinii funkcjonuje on przede wszystkim jako eremita,
czlowiek bezgranicznie oddany Bogu, mistrz kontemplacji. Za-
skakuje przy tym motyw absolutnie decydujacy w jego -
biografii: Karol de Foucauld udal sic na Sahare checge przy-
czynié SiQ do zbawienia zamieszkujgcych ja muzutmanéw i
przyblizyé ich do Chrystusa. Byt wigc misjonarzem, choé spo-
s6b w jaki swe misyjne powolanie realizowal rézni sie calko-
wicie od tego, co potocznie rozumie sig jako dzialalncsé misyj-
ng. 7Z gory zalozyl, ze jego zadaniem jest jedynie przygotowa-
nie drogi dla misjonarzy, ktérzy przyjda po nim. Owo toro-
wanie drogi szlo w trzech kierunkach., Po pierwsze staral sie
przelamac bariere nieufno$ci dzielgcg Francuzdéw od Tuare-
gow, przyblizyé obie spolecznosci. Po drugie staral sie stuzyé
krajowcom we wszystkich ich potrzebach, oflarowywal wspoi-
prace tak w drobnych sprawach dnia codziennego jak i w roz-
wigzywaniu problemow spolecznych a przy tym dla wielu
z nich peknit funk(:]e; mistrza i ojca duchowego. Najwazniej-
szym elementem jego postugi byto Swiadectwo wiary. Stresz-
czalo sie ono w idei nagladowania zycia Jezusa w Nazarecie w
calym jego uniZzeniu i pokorze w idei powszechnego brater-
stwa czyli obdarzamu miloscig i dzielenia zycia ludzi, do kté-
rych byl postany.”



152 EWA MRZYGLOD-WALIGORSKA [25]

Niemal nikogo nie ochrzcil, a jednak jego prace na Saha-
rze mozemy dzis nazwaé ewangelizacyjng. Wszak w mysl
Soboru Watykanskiego II dzialalno$cig ewangelizacyjng jest
przede wszystkim $wiadectwo chrzeScijanskiego zycia. Ewan-
gelizacja ta przybierala forme dialogu ze $rodowiskiem mu-
zulmanskim, w ktérym zyl. Praca nad wzajemnym zblizeniem
byla warunkiem tego dialogu, wstuchanie sie w potrzeby saha-
ryjskiego ludu i préba odpowiedzi ma nie jego waznym ele-
mentem, a $wiadczenie o wyznawanych przez siebie wartos-
ciach — koniecznym dopelnieniem.

Dialog ewangelizacyjny jako podstawowa zasada wszelkiej
pracy misyjnej, a w krajach, gdzie otwarte gloszenie Ewan-
gelii jest zabronione, jako jej jedyna mozliwa metoda znajdu-
e wige w postaci Kaa*ola de Foucauld swego prekursora. Mo-
Zna wymieni¢ tez kilka 1nnych aspektéow dziatalnosci misyj-
nej, dla ktoérych jego zycie i my$l zdajg sie wyprzedzac
wskazania Kosciola zawarte czy to w Delkrecie Misyjnym Ad
gentes, czy w adhortacji Ewangelii Nunticdi, czy w podiniej-
szym nauczaniu papieskim. Chodzi o zachowanie przez misjo-
narza jedno$ci z otaczajgcg go spoleczno$cig, przyjecie jej
tradycji, stylu zycia, szacunek dla jej kultury; lgczenie ewan-
gelizacji z dzialaniem na rzecz wszechstronnego rozwoju (w
tym aspekcie role Karola de Foucauld wspomnial papiez Pa-
wel VI w encyklice Populorum Progressio); o dzieleniu losu
przede wszystkim najubozszych i najbardziej uposledzonych,
wreszcie — o nacisk na glebokie zycie modlitewno-ascetycz-
ne.

Moga sie podnies¢ glosy moéwigce, ze jakiekolwiek moéwienie
o dialogu jako postawie reprezentowanej przez Karola de
Foucauld jest pozbawione sensu, gdyz wystepowal on na Sa-
harze jako przedstawiciel zdobywcéw, powigzany licznymi
wigzami z kregami administracji wojskowej, stowem jako je-
den z czolowych przedstawicieli systemu kolonialnego. Sam
Karol de Foucauld zdawal sobie sprawe z trudnosci, jakie
przed nim Stawia ta sytuacja.8 Mimo to wydaje sie, Zze zarzu-
ty tego typu sg bezpodstawne: Sa bowiem stawiane w ode-
rwaniu od kontekstu historycznego. U progu XX wieku sy-
tuacja byta taka, ze w praktyce uniemozliwiala mu prace w
oderwaniu od struktur kolonialnych. Mniej waZne sg tu na-
wet praktyczne problemy, jakie wyniknelyby w momencie

% ,Sauront-ils separer les soldats et les prétres, voir en hnous les
serviteurs die Dieu...”; cytowane za A. Merad, dz. cyt, s. 109.
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podjecia pr6b dzialania obok, lub co wiecej w opozycji do
europejskiej administracji. -Decydujacy jest fakt, Ze dzialanie
takie bylo wtedy psychologicznie niemozliwe. Umyslowe$¢ eu--
ropejska byla catkowicie przekonana, Ze poczynania krajow
Zachodu w ich koloniach dajg pozytywne efekty tak na polu
gospodarczym, czy spotecznym jak i moralnym. Postawa taka
podzielona byla takze przez kregi katolickie, w tym i przez
Karola de Foucauld. Swiadczg o tym jego pisma. Docenié
jednak trzeba fakt, iz mimo gleboko zakorzenionego przekona-
nia o wyzszo$ci kultury europejskiej® zywil on tak wiele
szacunku dla islamu. .

Zarzuty tego typu upadajg takze w kontekscie postawy du-
chowej Karola de Foucauld. Nie uwzgledniajg bowiem jego
pragnienia bycia ,bratem powszechnym”. Pragnac sluzyt
wszystkim nie mogl pomija¢ swoich rodakéw. Stuzyt tak mu-
zulmanom, jak i zolnierzom nie czynigc miedzy nimi zadnych
r6znic. Znalazlo to swoj symboliczny wyraz w fakcie, ze w
Beni-Abbes zamieszkal w polowie drogi miedzy arabskg wio-
ska, a francuskimi koszarami.

The Evangelisation Dialoguein Life
and Thought of Charlesde Foucauld

Summary

The personage of Charles de Foucauld is well known as an eremite,
master of spiritual life. One does not see in him a missionary, though
most of his after conversion he spent tin Sahara, among Moslems,
wishing to bring them closer to Christ. The goal of this article is
to show, that his activity in Sahara was a misionary one, although not
in common meaning of this word. His evangelisation activity ,can be
called: “evangelisation dialogue”. One can distinguish' three elements of
this dialogue. The first were his attempts to bring saharian (Touareg
and Arab) population and French soldiers closer. Personal relation-
ships and scientific work on Touareg language and culture were neces-
sary to secuge this object. The second element was a varipus co-opera-
tion: on the field of economics and social problems and in the field
of morality and religion, where he acted as father-confessor of Moussa-

8 Car lislamisme ne tient pas devant linstruction: I’histoire et la
philosophie en font justice sans discussion: il tombe comme la nuit
devant le jour”; cyt. za A. Merad, dz cyt., s. 108,
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-ag-Amastan, the amenokal of Touaregs Kel Ahaggar. The fulfilment of
this dialogue was his being witness of Christian faith. His fervour
in prayer and his frank devotion to others has given him both among
Christians and Moslems the reputation of holihess.

The dialogue as a principle of his missionary work and some others
virtues of this work allow to name his activity precursory to the catho-
lic teachings on mission formulated at the Second Vatican Council.

In the end of this article its author discusses the problem of Char-
les de Foucauld connections with the representatives of French colo-
nial power and rejects as unhistorical the accusations against him
expressed therefore.

E. Mrzygléd-Waligbrska



