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Wydaje sie, ze majbardziej wlasciwym tlem dla ukazania kos-
cielnej doktryny dotyczacej problemu nadziei zbawienia dla wszyst-
kich jest zagadnienie powszechnej woli zbawczej Boga. Stanowi
ono punkt wyjscia dla refleksji, ktéra napotyka réwniez wypo-
wiedzi o realnosci i trwalo§ci kar piekielnych. Mamy tu do czy-
nienia z niemalym mnapieciem i zrbéznicowanem: z jednej strony
obietnica absolutnej przyszlosci, ktérg daje w swoim Synu sam
Bég, z drugiej za$§ rzeczywiste zagrozenie tej przyszlosci. Pojawia
sie wiec pytanie o =zakres i skuteczno$é owej propozycji Boga.
Istniejace pomiedzy tymi dwoma biegunami doktryny Koseiola
napiecie stanowi bardzo istoiny katalizator dla refleksji w ramach
teologii systematycznej. Wynikajace stgd implikacje pobudzajs
teologie dogmatyczng do dalszych poszukiwan i ustalen.

1. POWSZECHNA ZBAWCZA WOLA BOGA

Pismo $wiete nie daje zbytnich podstaw do moéwienia o po-
wszechnej zbawcezej woli Boga jako o metafizycznie koniecznych
przymiotach Bozych — dobroci i $wietosci, jak zwykla to prezen-
towaé klasyczna systematyka teologiczna. Chodzi tu o wiele bar-
dziej o konkretng postawe Boga, stwierdzalng, majgcg charakter
wydarzenia, ktéore moze by¢ do$wiadczone i przekazane jako rze-
czywista historia. Wolne i osobowe zachowanie Boga, ktéry prag-
nie zbawienia kazdego bez wyijatku czlowieka, stalo sie najbar-
dziej czytelne, i to w spos6b nieodwolalny i ostateczny, w Jezusie
Chrystusie. Boza wola zbawienia niesie ze sobg ugruntowana na-
dzieje osiggniecia zycia wiecznego. Klasyczne teksty biblijne to
m.in. 1 Tm 4.10; J 1,29, Spoérdd nich na szezegblng uwage zastu-
guje 1Tm 2,1—86, podkre§lajacy powszechno§é zbawczej woli Boga.
Fakt, 7ze Pismo &éwiecte wychwala przemozng potege milosiernej
woli Ojca, obejmujgcej wszystkich, w tym i rzeczywisto§é grzechu
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(por. np. Rz 5,17; 11 32), nie stanowi w zadnym wypadku teore-
tycznego uzasadnienia teorii apokatastazy, zwlaszcza gdy mamy
na my$li jej posta¢ klasyczng. Wydaje sie raczej, ze idzie tu o po-
kazanie czlowiekowi realnej mozliwo$ci zbawienia lub potepienia
(por. Mt 25, 31—45). Koscielne Magisterium porusza sie wiec w
przestrzeni pomiedzy doktryna o powszechnej zbawczej woli Boga
z jednej stromy, a niewiedza co do faktycznego wyaniku historii
indywidualnego zycia®.

Symbole wiary, bedace streszczeniem najistotniejszych prawd
objawionych, koncentrujg sie ma zbawczym czynie Boga w Jezusie
Chrystusie i w Duchu Swietym. Podkreslaja one prawde, ze Chry-
stus umarl za wszystkich, bez wyjatku. W wyznaniu wiary Euze-
biusza z Cezarei (ok. 300 r.,, BF IX,6) czytamy: ,,On dla naszego
zbawienia przyjat cialo i wsréd ludzi obcowal”. Nicejski symbol
wiary jasno stwierdza motyw Wcielenia: ,ktéry zstapil dla nas
i dla naszego zbawienia” (325 r., DS 125=BF IXY).

Prawie identyczne sformulowanie tej prawdy odnajdujemy w sym-
bolu Epifaniusza (374 r., DS 42=BF 1X,8). Znajduje ona swoje
rozszerzenie w symbolu konstantynopolitanskim (DS 150=BF IX,10):
»ktory dla nas i dla naszego zbawienia zstqpit z nieba i przyjgl
cialo za sprawq Ducha Swietego z Maryi Dziewicy, i stal sie
czlowiekiem”.

Synod w Aleksandrii (362 r., BF VL1) uczy: ,Z Maryi wediug
ciala [Stowo] stalo sie czlowiekiem dla nas i tym sposobem do-
skonale i pod kazdym wzgledem uwolnilo rodzaj ludzki od grze-
chu, aby ten .sam rodzaj ludzki — wskrzeszony z martwych —
wprowadzi¢ do Krélestwa niebieskiego”.

Piekne sformulowanie powszechno$ci zbawczej woli Boga od-
najdujemy w liscie §w. Leona, papieza, do Flawiana, biskupa
Konstantynopola (449 r., DS 293=BF VL7): ,,Dlatego potrzeba bylo
laski najwyzszej Bozej Rady, aby niezmienny Bdg, ktérego wola
nie moze byé pozbawiona dobroci, uzupelnil jeszcze glebszaq Swietq
tajemnica swojg pierwotng postawe dobroci wobec nas, a czlowiek
nie zgingl wbrew zamiarowi Bozemu, gdy na skutek przewrot-
noéci zlo§liwego diabla wpadl w stan grzechu”.

Czwarte zdanie chrystologicznej formuly Soboru Chalcedonskie-
go (451 r.,, DS 301=BF XI,8) brzmi: ,[Jezus Chrystus] przed wie-
kami z Ojea zrodzony jako Bég, w ostatnich za$ czasach dla nas
i dla naszego zbawienia narodzit sie jako czlowiek z Maryi Dzie-
wicy, Boej Rodzicielki”.

1 Por. K. Rahner, art. Volonta salvifice di Dio, universale, w
Sacramentum mundi 8, Morcelliana Brescia 1977, s. 695n.
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Warto wezyta¢ si¢ w wyznanie wiary Lucidusa, przyjete przez

synody w Arles i Lyonie (473 r.,, DS 340=BF XII17): ,,Chrystus
przyszedl takzie dla zgubionych, poniewaz wbrew Jego woli zgineli.
Zaiste nie godzi sie ograniczaé bezmiernej dobroci i dobrodziejstw
Bozych do tych tylko, ktérzy wydajq sie byé zbawieni”.
Synod Lateranski formuluje przeciwko monoteletyzmowi kanon 11
(649 r., DS 511=BF XI,46): ,Jesli kto§ nie wierzy wladciwie
i prawdziwie, wedlug nauki Swietych Ojcéw, ze organicznie zlg-
czone dwa dzialania — Boskie i ludzkie — sq jednego i tego sa-
mego Chrystusa, Boga naszego, i Ze przez czynnos$ci obydwu natur
stal si¢ On prawdziwym sprawcq naszego zbawienia — n.b.w.”.

Symbol XI Synodu ‘Toledaniskiego (675 r., DS 533=BF IX,23)
wprowadza moment trynitarny: ,Wierzymy, e spoéréd tych trzech
Oséb jedynie Syn przybral dla zbawienia rodzaju ludzkiego praw-
dziwe czlowieczenstwo bez grzechu, ze S$wietej i Niepokalanej
Dziewicy”. .

Wyznanie wiary $w. Leona IX (1053 r., DS 681=BF IX,27) pod-
kresla realnosé meki Chrystusa: Niecierpietliwy i nie$miertelny
jako Bdg, lecz jako czlowiek zostal umeczony za nas i za nasze
zbawienie prawdziwg mekq ciata”. Prawie identyczne sformulo-
wanie tej prawdy zawiera wyznanie wiary Michata Paleologa
(1274 r., DS 852=BF IX,33).

Dokumenty Kos$ciola §wiadcza bezsprzecznie o odrzuceniu wszel-
kich form predestynacji (por. DS 1203. 1205. 1210).

Sobér Florencki w Dekrecie dla jakobitéw (1442 r., DS 1337=
BF VI,54) akcentuje zbaweczy wymiar dziela Chrystusa: Syn Bozy
,dla zbawienia rodzaju ludzkiego przyjql prawdziwg i catkowitq
nature ludzkq z miepokalanego lona Dziewicy Maryi”.

W ramach VI. sesji (1547 r.) Sobor Trydencki uchwalil Dekret
o usprawiedliwieniu. Daje w mim wyraz przekonaniu o powszech-
nosci Bozej ekonomii zbawienia. Opierajac sie na Gal 4,5 twierdzi,
iz wszyscy otrzymujg w Chrystusie ,przybranie za synéw Bozych”
(DS 1522=BF VI,60). W tym samym dokumencie czytamy, ze czlo-
wiek usprawiedliwiony otrzymuje pomoc w postaci laski skutecz-
nej dla unikniecia grzechu ciezkiego (por. DS 1568=BF VII,70).

Dekret Swietego Oficjum z dnia 7 grudnia 1690 roku, potepia-
jacy bledy jansenistéw, podkresla uniwersalny wymiar ofiary
krzyzowej Chrystusa (por. DS 2304)2.

Pierwszy oficjalny dokument Vaticanum II, Konstytucja dogma- -
tyczna o $wietej liturgii, w n. 7 stwierdza: ,,Syn Boga przez swojq

2 Christus dedit semetipéum pro nmobis oblationem Deo, non pro
solis electis, sed pro omnibus et solis fidelibus”.
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$mieré i zmartwychwstanie wyzwolil nas od §mierci i spod wladzy
szatana [por. DzAP 26,18], przeniést nas do krélestwa Ojca”, za$
dekret o dzialalno$ci misyjnej Kofciola w n. 3 moéwi wyraznie
o mozliwo$ci zbawienia roéwniez dla ,pogan”.

Przytoczone jedynie przykladowo dokumenty Magisterium Koé-
ciola upatruja sens postannictwa Jezusa Chrystusa w dziele zba-
wienia czlowieka. Perspektywa ta jest wyrasniej obecna w wy-
powiedziach Kosciola pierwotnego. Poézniejsze wypowiedzi ograni-
czaja sie raczej do problematyki .odkupienia, zatracajge istotny
wymiar zbawienia przez Wcielenie. Dla omawianej tu problema-
tyki szezegélne znaczenie ma fakt skoncentrowania sie Boga na
zbawieniu czlowieka. Méwige w sposéb wybitnie antropomorficz-
ny, odnosi sie wrazenie, ze Bég dolozy wszelkich staran, aby
ofiara zycia Jego Syna mie okazala sie nieskuteczna w odniesieniu
do choéby jednego czlowieka.

Dopiero w tym kontek$cie mozna w sposéb teologlczme uzasad-
niony méwié o problemie realnosci piekla i kar z nim zwigzanyeh,
a takze o mozliwoéci odnowienia wszystkich rzeczy w Chrystusie.

2. WOBEC POWSZECHNEJ NADZIEI ZBAWIENIA

Wiernoéé i stalo§¢ Boga w kwestii zbawienia kazdego bytu ob-
darzonego wolnoscig nie pozwala mysle¢ o jakim$ ,mneutralnym”
uzasadnieniu ontologii stworzenia, usilujgcym umieszczaé je poza
kontekstem Boga jako Stwoérey. Od dawna obecne jest w teclogii
pytanie: czy istnieje taka mozliwo§é, by zaproponowaé kazdemu
czlowiekowi ostateczne zbawienie w taki sposéb, aby nie naruszyé
w mniczym podarowanej mu wolnoéci? Nadzieja ta obecna jest w
my$li Orygenesa, a takze inmnych nauczycieli Kosciota (Grzegorza
z Nyssy, Diodora z Tarsu, Ewagriusza Ponticusa). Przyjmuje ona
ksztalt apokatastazy, liczacej sie z powszechnym pojednaniem na
koficu czas6w.. Pod pojeciem tym rozumie sie najezeSciej ,ponow-
ne przywolanie calodci stworzenia wraz z grzesznikami, potepio-
nymi ¢ demonami do stanu pelnego szczescia” . W tle tej teorii
nietrudno odnalezé neoplatotiskyg idee, ze zlo jest ostatecznie nie-
bytem, niczym w stosunku do rzeczywistosci. Przy dopelnieniu
§wiata popadnie wiec w mico§é, gdzie ma swoje miejsce. Nalezy
tu podkre$li¢é niemala role teologii Krzyza: w Jezusie umiera Bog
z powodu zta. Sprawia to, ze ostatecznie zlo znika wobec mocy
Bozej mitosci 4. '

3 J. Loosen, art. Apokatastasis II (dogmatisch), w: LThK 1, Frei-
burg/Br. 1957, s. 709.
4 Por. M. Kehl, Eschatologie, Wiirzburg 1988, s. 296.
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Pozostaje faktem niepodwazalnym, ze Magisterium Ko$ciola wy-
powiada sie przeciwko teorii apokatastazy. Czyni to badz bezpo-
$rednio, badZz posrednio, podkreSlajgc wieczno$é kar piekielnych.
Teoria apokatastazy w swoim klasycznym ksztalcie zostala jedno-
znacznie potepiona przez ojedbw synodu regionalnego w Konstan-
tynopolu w 553 r.: ,,Jesli ktos twierdzi lub sqdzi, ze kara szatandéw
i ztych ludzi jest tymczasowa i 2e kiedy$ nastqpi jej koniec, czyli
Ze nastqpi ‘apokatastaza®, dla diabléw i bezbosznych ludzi, n.b.w.”
(DS 411=BF VIII,101).

Taka negatywma ocena apokatastazy jest uzasadniona wtedy,
gdy pod pojeciem ,,zte duchy” rozumie si¢ uosobiony wyraz zla
w ogoble, ktore jako takie mnie moze by¢ zaakceptowane przez
Boga’. Bowiem zlo jako takie mie jest do pogodzenia z dobrem.
Moze byé pokonane jedynie przez przebaczenie. Nie oznacza to
"jednak, ze ze strony samych podmiotéw zla mnie istnieje mozliwo§é
pojednania z Bogiem. Podstawy tego procesu mozna by upatrywaéc
w odwolaniu sie do mozliwosci nawrécenia ztych duchow. Taka
postawa moglaby sta¢ sie okazja dla Bozego zmilowania. Jest wy-
soce prawdopodobne, ze ostateczny ksztalt orzeczenia synodu kon-
stantynopolitatiskiego, o ktérym mowa, ma swoje uzasadnienie w
obawie przed zbytnim zapoznaniem powagi decyzji podejmowa-
nych w zyciu ziemskim, majgcych w ramach tej wizji teologicznej
znaczenie dla rodzaju losu wiecznego. M. Kehl uwaza, ze mozna,
a mawet nalezy mie¢ mnadzieje, w ramach powszechnej solidar-
noéci, ze zaden czlowiek nie zamknie si¢ do tego stopnia przed
Bozg miloscia, ze bedzie on musial w momencie $mierci pograzyé
sie w wieczng samotnosé i brak jakiejkolwiek 1gcznogei® Nie
uprawnia to w zadnym przypadku do budowania teologiczno-syste-
matycznej wiedzy o nieistnieniu piekta. Nalezy jak najbardziej
realnie liczyé¢ sie z taks ewentualnoscig, ufajgc jednoczeénie, ze
nie stanie si¢ ono niczyim udzialem.

IV Sobér Lateranski orzekl wiecznoéé nieba i piekla (por. DS
801)". Pochodzaey z rozdz. 1., zatytulowanego De fide catholica,
tekst zwraca uwage pewng finezjg w doborze terminologii: otéz na
okre$lenie rodzaju kar piekielnych zostaje uzyte pojecie poena
perpetua, za§ dla wyrazenia natury nieba — zwrot gloria sempi-

5 Por. H Vorgrimler, Hoffnrung auf Vollendung, Freiburg
1980, s. 161n.

6 Por. M. Kehl, dz. cyt., s. 297. : .

7 .. QUi omnes cum suis propriis resurgent corporibus, quae nunc
gestunt, ut recipiant secundum opera sua, sive bona fuerint sive mala,
illi cum diabolo poenam perpetuam, et isti cum Christo gloriam sempi-
ternam”.
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terna. Byé moze jest to interpretacja posuwajgca sie zbyt daleko,
ale nie wydaje sig, iz chodzi tu jedynie o jezykowa elegancje.
Pojecie perpetua zawiera, owszem, moment trwatosci, przywoluje
jednakze skojarzenie jakiej§ powtarzalno$ci (rodzaj ,perpetuum
mobile”?). Inne zgola wrazenie wywoluje termin gloria sempi-
terna. Bardziej kojarzy sie z wiecznoScig jako. atrybutem samego
Boga: klasyczna teologia uzywa tu bowiem pojecia aeternitas.

Dokumentem, na ktéry najczeSciej powotuja sie teologowie przy
uzasadnianiu wiekuisto$ci piekla, jest Konstytucja Benedictus Deus
papieza Benedykta XII z roku 1336 (DS 1000-—1002=BF VIII,108—
110). Je$li chodzi o kwalifikacje teologiczng tego tekstu, to wsp6l-
czeSnie coraz mniej teologéw uznaje go za uroczysScie okreSlony
dogmat, sklaniajagc sie raczej ku tezie, ze mamy tu do czynienia
z przekonaniem zakorzenionym gleboko w wierze KoSciola 8. Bez-
poSrednim motywem opublikowania wspomnianej Konstytucji nie
byla raczej che¢ wykazania, ze umierajgcy w stanie grzechu ciez-
kiego podlegaja potepieniu; byl to bardziej glos w dyskusji na
temat, kiedy zaczyna sie wizja Boga w niebie badZz kara: zaraz
po $mierci, czy tez od momentu Sgdu Ostatecznego. Jest rzecza
nie podlegajagcg dyskusji, ze zabiera w tej kwestii glos osoba
szczegblna, zajmujgca w Kosciele katolickim miejsce wyjgtkowe.
Pomingwszy zasygnalizowane wyzej problemy z kwalifikacjg teo-
logiczng tego dokumentu, nalezy bacznie przyjrzeé¢ sie samemu
tekstowi. Nasuwa sie podstawowe pytanie, mianowicie, na jakiej
zasadzie teologowie traktujg dokument Benedykta XII jako pod-
stawe do twierdzenia o wiekuistoSci piekla. WypowiedZz ta zostala
zreszty umieszezona w jego cze$ci konicowei.

O ile w odniesieniu do nieba uzywa sie terminu aeternus (w kon-
tekscie: ,habent vitam et requiem aeternam”), o tyle co do piekla
nie mozna znalezé analogicznego wyrazenia ®. Papiez méwi jedynie
o ,karach piekielnych”, nie zabierajac glosu w kwestii ich trwania.

W bardzo podobny sposdéb formuluje ten problem réwniez De-
kret dla Grekéw Soboru Florenckiego (DS 1306), ktéry méwi jedy-
nie o zréinicowaniu kar piekielnych 1®. W Dekrecie dla Jakobitow
tegoz Soboru spotykamy wyrazenie ,ogien wieeczny”, zaczerpniete

8 Por. J. Ambaum, Nadzieja na puste pieklo i zbawienie dla
wszystkich?, ,,Communio” 1 (1992), s. 110—124.

8 Diffinimus insuper, quod secundum Dei ordinationem communem
animae decedentium in actuali peccato mortali mox post mortem suam
ad inferna descendunt, ubi poenis infernalibus cruciantur” (DS 1002).

10 Illorum autem animos, qui in actuali mortali peccato vel solo
originali decedunt, mox in infernum descendere, poenis tamen dispari-
bus puniendas”. o
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z Mt 25,41. Ojcowie soborowi w sposob dostowny interpretuja
metaforyczny jezyk Ewangelii (por. DS 1351).

Mozna postawi¢ zarzut, ze druga cze$¢ wypowiedzi magisterial-
-mych zostala przedstawiona tendencyjnie, z zamiarem wykazania,
ze teologiczne twierdzenia o wiekuisto$ci piekla nie majg zbyt
mocnych podstaw w nauce Kosciota. Jednakze trudno oprzeé sie
takiemu wrazenili, bedgcemu efektem choéby tylko tak niekom-
pletnej i z pewnosScig niepoglebionej lektury. Wniosek mnasuwa sie
sam: w tym wzgledzie istnieje pilna potrzeba bardziej rozwinie-
tych studiow, uwzgledniajgcych kontekst historyczny.

Naszkicowana w ten sposéb sytuacja nauczania Ko$ciola w kwe-
stii powszechnej nadziei zbawienia nie jest ani jednoznaczna, ani
pozbawiona probleméw. Z jednej strony dysponujemy bowiem
jasno okreslong obietnica Zycia wiecznego, udokumentowany za-
réwno biblijnie, jak i w dokumentach Ko§ciota, z drugiej za$
mamy do czynienia z tajemniczg rzeczywistoScig absolutnej przy-
sztosci z Bogiem. Wypowiedzi dotyczgce piekla nie noszg przy
tym znamion budzgcych groze, lecz jawig sie raczej jako pewna
logiczna konieczno$é. Warto przy tym zauwazyé, ze mowa o piekle
ma miejsce wylgeznie w konteks$cie nieba. Jest to zawsze kontekst
wiodacy i nadajgey w zwigzku z tym specyficzne znaczenie proble-
mowi zagrozenia trwalym potepieniem. Wydaje sie, ze mimo
wszystko same wypowiedzi koScielnego Magisterium mnie sg az tak
pesymistyczne, jak mogloby sie wydawaé. Sa raczej nastawione
optymistycznie, choé¢ nie bagatelizujg realnej mozliwosei potepie-
nia. Symptomatyczne jest milczenie co do trwalosci i natury kar
piekielnych. Okazuje sie przy tym, ze .wrecz dokladna ,wiedza”
na ten temat jest dzielem bardziej pewnej teologii spekulatywnej
niz oszczednej i stosunkowo precyzyjnej mentalno$ci magiste-
rialnej. . .

Zasygnalizowany powyzej problem stanowi przyklad realizacji
sensus fidelium. Przytoczone wypowiedzi Magisterium Kosciola
ukazuja cze$é tego procesu dochodzenia do formut wiary. Trudno
przewidzieé ostateczny wynik tego zespolowego wysitku, nie spo-
s6b tez odgérnie nim sterowaé. W procesie tym spotykaja sie
i wzajemnie mna siebie oddzialujg teologia, wspélnotowy zmyst
wiary oraz Magisterium. Wydaje sig, ze ten nigdy nieskonczony
mozdt przyblizania sie do Boga, ktéry mimo Objawienia na zawsze
pozostanie Tajemnicg, jest ukryta sila napedowa wiary i zycia
KoSciola.



