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I. ESCHATOLOGICZNE GRUPY KONTEKSTOWE

Slownik Nowego Testamentu obejmuje bez mala 6,5 tys.
stéw. Podobng ich liczbe obejmuje Stary Testament. Analiza
tego nowotestamentalnego zbioru pozwala ma sporzadzenie wy-
kazu prawie 540 stow zwigzanych w przerdéiny sposdb z pro-
blematykg eschatonu.

Ten prawie péltysieczny zbiér, przeanalizowany na pozio-
mie werbalnym leksykograficznym, pojeciowym, semantycz-
nym i wreszcie biblijno-teologicznym, pozwala na pogrupowa-
nie tego slownika w 76 grup kontekstowych. Dalsza analiza
tego typu pozwala na odkryc1e wzajemnych relacji wystepu-
jacych w tym zbiorze, jak i na pokuszenie sie o sporzgdzenie
wykresu ilustrujgcego te relacje oraz na prébe ukazania no-
wotestamentalnych, eschatologicznych poje¢ kontekstowych
grup-kluczy.

Sporzqdzony wykres zestawia owe 76 grup kontekstowych
w 7 mniej lub bardziej obszernych pél semantyczno-konteksto-
wych. Pie¢ sposréd nich najwyrazniej pozostaje w $cistej re-
lacji z kontekstows grupg-kluczem, ktéra stanowi centrum da-
nego pola. Sg to nastepujgce grupy kontekstowe: czas, Zycie,
milo$é, zbawienie i mata grupa skoncentrowana wokoél poje-
cia przeznaczaé. Szdsta grupa skupia sie wokél pojecia blogo-
stawienstwo, aczkolwiek relacje sg tutaj luzniejsze niz w gru-
pach wymienionych powyzej. Ostatnia grupa gromadzi poje-
cia, ktoérych relacje mie pozwalajg na wyszczegoélnienie grupy,
czy tez pojecia-klucza. Norma, ktora je gromadzi jest symbol

i obraz.
a.
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Jest rzeczg zrozumialg, ze proponowany schemat nie wy-
czerpuje caloSci relacji zachodzgeych miedzy grupami kontek-
stowymi. Bez watpienia jego niedomogiem jest potraktowanie
wymienionych kryteriéw analizy kompleksowo, przez co za-
cierajg sie -wieksze czy mniejsze réinice zachodzgce miedzy
poszcezegblnymi kryteriami. Idealem byloby zaproponowanie
szeregu schematéw, odpowiadajgcych poszczegblnym  kryte-
riom, np. relacje czysto semantyczne czy biblijno-teologiczne,
ale taka analiza poréwnawcza stalaby sie sama w sobie mate-
riatem do nader obszernego opracowania, o ktoére nie chodzi.
w niniejszym artykule. Zaproponowany schemat pozwoli je-
dynie ,,zlokalizowa¢” wybrane pojecia eschatologiczne w ca-
loksztalcie relacji grup kontekstowych.

Obecny artykul stawia sobie za cel siggniecie do najbardziej
podstawowego pojecia, lub raczej grupy poje¢ biblijnej escha-
‘tologii. Bez watpienia wyjsciowg ideg eschatologii nowotesta-
mentalnej jest idea Krélestwa ', ale nie ona stoi u pierwocin
my$li eschatologicznej, bo choé¢ Nowy Testament, suponujgc
Stary, przekracza go w my$l praw rozwoju, cigglosei i transpo—
zycji? to w imie tychze samych praw, zachowuje wspomma—
na fplerwotnosc

Siegajac do poczgtkdéw, dochodzimy do wniosku, ze starote-
stamentalny Izrael zyt w kregu czterech pojec: obzetmcy, spet-
nienia, nadziei i przyszloéci®, Wsrdod tych poje¢ szczegdlne

" miejsce zajmuje koncepcja przyszlodci, jako czasowe tlo re-
lacji trzech pozostalych. OczywiScie nie sposéb zanalizowaé
biblijnego pojecia przyszloéci w sposéb wyizolowany, bez ucie-
kania sie do tamtych.

1. MEAAQ ESXATOS

Zasadniczym, nowotestamentalnym okresleniem przyszlosm
jest, utworzony od czasownika uéidw rzeczowmk odstownyv
0 pélov badz jego forma liczby mmogiej za péllorra. Inne no-

1J. Ratzinger, Smieré i 2ycie wieczne, Warszawa 1986, s. 39—51.

2 A. Jankowski, Eschatologia biblijna Nowego Testamentu, Kra-
kéw 1987, s. 10.

3 S. Zedda, L’escatologia biblica, Brescia 1972.

4 G. Kittel, &oyaroc, w: ThWNT t. 2, s. 694 ns; J-M. Lambert,
Czas, w: ,,Stownik teologii biblijnej”, Poznah—Warszawa 1982, s. 173—
182; H.-G. Link, &oyaro;, w: Dizionario dei concetti biblici del Nuovo
Testamento Bologna 1986, s. 691—694; E. Neuh&dusler, Hoffnung,
w: LThK t 5, Freiburg 1986 s. 416 ns; W. Radl, ,ue)lm,w EWNT
t. 2, Stuttgart 1982, s. 993 ns; J. Schneider, &yopar, w: ThWNT
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wotestamentalne okreélenia, pozostance w jakim$ zwigzku z
ideg przyszlosci to: Aowmés — ,ostatni”, ,pozostaty” np. 2 Tm
48; Ap 8,13), é&oyaros — ,ostatni” (np. Mt 27,64; Hbr 1,2),
1‘)’0"5890(; — ,0statni”, przyszty”, ,,drugi”’, (np. Mt 4,2; 1 Tm 4,1),
7 Elevos — ,,przybycie”, ,mnadejscie” (np. Dz 7,52), rzeczow-
nik bedgcy pochodna od ~nieregularnego czasownika &oyouar —
»,Praychodzic” 1 jego derywatow moosoyouaL — ,,poprzedza é”,
éméoyopar — ,,zblizaé sie” oraz przystowki paxody — | dale-
ko” (np. Lk 15,20; Ef 2,17) i  éyyiéc — ,wnet”, ,,blisko”,
,iebawem” (np J 6,4, Flp 4,5).

Czasownik ,usMw znany jest juz u Homera. Najczesciej
wystepuje z bezokolicznikiem, ktéry precyzuje czasowo oraz
nadaje mu odcien determinacji bgdz mozliwoséci. Stad wéiiw
posiada znaczenie ,,jestem w stanie”, ,,moge”, ,mam’. Ponad-
to w grece klasycznej oznacza takze ,zamierzam” oraz ,bede”.
Dalsze dwa pola znaczeniowe wynikajg z okolicznosci: jesli
dzialanie specyfikuje norma prawa, zamys! Boga czy bdstwa
itp. wéldw wyraza idee konieczno$ci, je$li natomiast wypel-
nienie dziatania opdznia sie, czasownik oznacza ,unikaé”,
,,0ciggaé sie”.

LXX uzywa czasownika uéAdew  najczesciej dla tlumacze-
nia hebrajskiego czasownika ‘atid — ,,byé gotowym” oraz rdz-
norodnych derywatéw rdzenia ‘achar, ktéry jako czasownik
w aktywnej koniugacji Hiphil posiada znaczenia: ,,przebywaé”,
,»,0p02niad”’. Bez watpienia godnym wzmianki jest Iz 9,5, gdzie
hebrajskie ‘bi-‘ad — ,,odwieczny ojciec” czes¢ wersji kodekso-
wych oddaje przez matijo tod peliovros aidvos;— ,,Ojciec nadcho-
dzgcego eonu”; madchodzgcy eon — okre§lenie, ktére w apo-
kaliptyce zydowskiej, szczegdélnie tej po roku 70 p.Chr., na-
bierze szczeg6lnego znaczenia, jako podstawowe rozréznienie
Swiata ,tej i tamtej strony” ®, nie pozostanie bez wplywu na
my$l chrzescijansky, a nawet przejmie jg islam°.

Nowy Tesatment uzywa form czasownika #éMw 109 razy
gléwnie jako imiestowu z bezokolicznikiem czasu terazniejsze-
go. Tego typu zlozenia wyrazajg prostg przyszlos¢, zamierzone
dzialanie. Forma imieslowowa w pozycji przymiotnikowej po-
siada role atrybutywna, nadajacg rzeczy charakter nadchodzg-

t. 3, Stuttgart, 1979, s. 662 ns; W. Schneider, #éllw, Dizionario dei
concetti.., Bologna 1986, s. 1955—1956; R. J. Z. Werblowski, Ju-
daism, w: Lexikon der Religionen, s. 723—724.

5 Ch. Barth, Diesseits und Jenseits im Glauben des spiten Israel,
w: Stuttgarter Bibelstudien 72, Stuttgart 1974, s. 15.

8 Tamze, s. 15.



{5] BIBLIJNA KONCEPCJA PRZYSZELOSCI 23

cy, przyszly (np. Mt 3,7; Dz 24,25; Rz 5,14; 1 Tm 4,8). Forma
rzeczownikowa (1 Tm 6,19) oznacza ,,przyszlos”’ Jako samo-
dzielny czasownik wystepuje wéldw  w Dz 22,16 i oznacza
s2wlekad”,

Analiza tematyczno-kontekstowa pozwala zauwazyc, e wy-
stepowanie form czasownika uéliw  lgczy sie z dwoma te-
matami: z cierpieniem — Chrystusa (gt. Ewangelie) czy chrze-
Scijan (np. 1 Tes 3,4) oraz z tematykg typows dla wydarzen
eschatonu: oczekiwanej przyszlosci, sgdu, nowego eonu, przy-
szlego Zycia i innych spodziewanych débr (np. Rz 4,24; Ef 1,21;
Jk 2,12; Hbr 1,14). W sposob szczegbélny laczy ze sobg te dwa
tematy K51ega Apokalipsy.

Nie bylby pelnym nowo’cestamentalny sposéb przedstawia-
nia przysziosci, szczegolme tej zwigzane] z koncepcja dwu eo-
noéw, gdyby ograniczy¢ si¢ jedynie do czasownika UéAdw. Eayazog
stanowi tu slownikowe, ale tez i koncepcyjne uzupekienie.
Jako przymiotnik znany jest, podobnie jak  uéAlw juz w
grece homerowej, a sam w sobie jest swoistym stopniem naj-
wWyZzszym przyimka ée — ,0d9, ,,daleko od” i jako taki wska-
“zuje na co$, lub kogo$ znajdujgcego sie nanardz1eJ na zew-
ngtrz, najdalej itp. Przestrzennie jest to wigc miejsce najod-
leglejsze, czasowo — wydarzenie ostateczne (Herodot) W sto-
sunku do rzeczy, miejsc oznacza ,najodleglejszy”, bardzo rzad-
ko ,,najwyzszy” (np. u Libaniusa ,,najwyzsza mq,droéc”’), a bar-
dzo czesto miejsce najnizsze, ostatnie w szeregu (Platon). Jest
wiec w klasycznej grece eschaton koncepcjg docelowego punktu
w nieprzerwanym ciggu rzeczy, dziatan itp., swoistym prze-
ciwiefistwem koncepcji medros — ,,pierwszy”.

Greka biblijna LXX przejmuje zasadniczo czasowy wymiar
doyavos, tlumaczge tym przymlotmklem i jego derywatami
rzeczownikowe, przymiotnikowe i przyslowkowe formy hebraj-
skiego ‘achar.

Kluczowe wyrazeme prorockiej eschatolo ii ,,beachamt
hejjamim” oddane przez LXX formulg & éoydraw tdy fjucody
»U kofica dni” po blizszej analizie okazuje sie by¢ formulg
wprowadzajgcg w konkretne, pozbawione mitycznego posma-
ku, wizje przysztosci, ktére stanowiag obietnice zbawczego dzia-
lania Jahwe ,tej stro,ny“’. Apokaliptyka przeniesie akcenty
na drugi eon, biorgcy swdj poczatek ,u korca dni” i to za-
réwno apokaliptyka biblijna (Dn 2,28), jak i pozabiblijna apo-
kaliptyka II w. p.Chr. (4 Ezdr 6,34). Od proroctw, co zostanie
poruszone szerzej w pOZniejszej czeSci artykutu, roézni jg
zwigkszenie opiséw w kluczu wizji, alegorii, transcendencji
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oraz nasycenie opisu intensywnoscig trwania (Dn 8,19 ns; 10,14;
12,5; 4 Ezdr 14,5).

Ubogaceniem obrazu konca dni jest powigzanie go w rabi-
nistycznej koncepcj1 z wizjg mesjasza’, ktére to powigzanie
zdaje sie siega¢ swymi korzeniami Dn 7, 13—14° (HenEt 37—
—T71; Syb V, 414 ns; 4 Ezdr 12,32; 13).

Formuly »konca dni” uzywa takze wspoélnota z Qumran, kté-
ra przeciwnie do faryzeuszy® zyla w oczekiwaniu rychlego
nadejscia konca i sadu (1 Qp Hab II, 5 s; Ix, 6; CD IV, 4; VI, 11).

Qumranczycy lgczagc mesjanskie oczekiwania, w swej wizji
dwoch mesjaszy, jezykiem apokaliptyki obwieszczali czas préby,
zagltady niewiernych oraz ocalenia wiernych (1 QS IV, 18ns;
1QH VI, 30 ns), ktérzy stanowi¢ bedg matyg grupe wybranych
(4 Q flor 1,19; CD XIX, 9). W przeciwienstwie do poglqoow ra-
binizmu, qumranczycy uwazali siebie za wspolnote juz zba-
wxonych wspolnote czasu ostatecznego {1 QSa 1,1).

III. STAROTESTAMENTALNA KONCEPCJA PRZYSZEOSCI

Zostalo juz powiedziane, ze Izrael tworzy swg wizje wspol-
noty z Bogiem na plaszczyznie Bozej obietnicy i spelnienia oraz.
odpowiedzi Ludu Bozego, ktoérg jest postawa nadziei. Tiem
tej wspblnoty jest czas, a wlasciwie jego odcinek wyprzedza-
jacy terazniejszod¢ — przysziose.

Cyklicznosé zjawisk dziejgcych sie w kosmosie stala sie dla
Grekow okazjag do stworzenia idei wiecznych powrotow. Taka
wizja jest semickiemu $wiatu Starego Testamentu obca. Se-
micks koncepcje mozna nazwaé¢ historyczng koncepcja czasu,
gdzie wydarzenia dziejg sie linearnie, niepowtarzalnie **. Wia-
$nie na linii czasu dokonuje sie wspomniane spotkanie obiet-
nicy-spelnienia z nadzieja} Czas nalezy do rzeczywistoéci stwo-
rzonej przez Boga i jako taki posiada wymiar sakralny. To w
czasie, blegna}cym w sposéb niepowtarzalny w przyszlose, rea-
lizuje sie zamyst jego Stworcy, ktéory jest Panem wydarzen,

7H. L. Strack — P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen
Testament aus Talmud und Midrash, Minchen 1979, III, s. 671, 1. 4,
s. 1003—1006.

8 J. Becker, Messiaserwartung im Alten Testament w: STB 83,
Stuttgart 1977, s. 86-—87.

LR OR Dex1nger Der Glaube der Menschen, w: Der Glaube der
Menschen, Wien 1985, s. 303. )

A Jankowskli, dz cyt, s. 14—16; J-M. Lambert, art. cyt,
5. 174—176.



{7] BIBLIJNA KONCEPCJA PRZYSZLOSCI 25

czyli historii. To On daje obietnice wraz z ich spelnieniem i ja-
ko taki jest Panem przyszlosci. ‘

Przyszlos¢ dla Narodu Wybranego jawila sie przede wszy-
stkim jako miejsce realizacji obietnicy, a obietnica jawila sie
jako wspanialy obraz przyszlosci, nawet wtedy, gdy czlowiek
znajdowal sie w sytuacji braku nadziei na przyszlosé. Tak
ukazuje si¢ obietnica z.raju (Rdz 3,15) czy obietnica po klesce
potopu (Rdz 9,1—17).

Bez watpienia starotestamentalnym fenomenem relacji Bo-
ga i Jego Ludu jest staty, powtarzajgcy sie schemat wiernosci
Boga wzgledem swoich obietnic i niewiernosci Ludu, wobec
to ktérej spelnienie obietnicy staje sie jednoczeénie nows
obietnica rzutujacg w przyszto§é . I tak chotby obietnica po-
‘tomstwa i posiadniecia ziemi przez potomstwo Abrahama (Rdz
12,1ns), przechodzi w obietnice bycia z Narodem i ,,wojny
Jahwe” przy podboju Kanaanu, gdy Izrael jeszcze na pusty-
ni okazuje sie by¢ ,ludem o twardym karku”.

Okres sedziow byl czasem absolutnej teokracji, zakonczonej .
jednakze pragnieniem monarchii, ktéra w wizji ludu, wzoro-
wanej na ludach sgsiednich, miala zapewni¢ Izraelowi doczes-
ng potege. Nadzieja na mocarstwowg potege okazala sie ziud-
na i pojawilo sie oczekiwanie przyszlego zbawey krola, kto-
ry przywréei jedno$é, stworzy potege i sprawiedliwosé. Ta wi-
zia przyszlosci zrodzila sie jeszcze w epoce monarchii (np. Iz
7,10—16; 11,1—5; Mi 5,1—5), stanowiac tlo mesjanskich prze-
powiedni prorockich *

Przysziosé jest darem Boga (Oz 2,10; Ez 16,15ns) i tylko z
Bogiem moze by¢ realizowana, dlatego tez prorocy (np. Jr 8,15;
13,16) pietnowali wszelkie proby budowsania sobie przyszio$ci
bez Niego, przez ziemskie przymierza, przez balwochwalstwo
— badz z Nim, ale odwracajac porzadek, checac przez forma-
listyezny kult skioni¢ Jahwe do postuszenstwa.

Obok mys$li o zbawieniu czy wybawieniu bardzo wyrazny
nurt starotestamentalnej mysli o przyszlosei stanowi idea
»aniag Jahwe”, powstala jako wynik teologicznej refleksji nad
pierwotna myéla, ze dzien Jahwe bedzie jedynie dniem kary
na wrogéw. To zgola jednostronne i nader optymistyczne,
wobec niewiernos$ci Narodu Wybranego przekonanie, burza
zdecydowanie prorocy. I tak prorok . Amos sprowadza problem
tego dnia ma plaszezyzne etyczno-uniwersalistyczna, ukazujse

11 H. Gross, Eschatologie, w: LThK, t. 1, s. 1085.
2 J Becker, dz. cyt., s. 32 ns.
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ten dzien jako ,;mrok bez jasnosci” (5,20), a Sofoniasz nazywa
go wprost ,dniem gniewu” (1,15ns). Taka wizja Amosa zosta-
1a nazwana protoeschatologig **, cho¢ judaistyczna my$l o przy-
sztosci nadal nie wyszla poza ramy ,,tej strony:

Sytuacja grozy ,dnia Jahwe” rodzi pelng optymizmu obie-
tnice Reszty, stworzong przez Izajasza na kanwie wizji oczy-
szczajgcego sagdu mad Izraelem i poganami (4,3; 6,13; 11,11;
37,11ns itd). Izajasz przesuwa jednak zbawienie w czasie,
umiejscawiajgc je na koncu czaséw i Igczge je z posredniczg-
cym dzialaniem mesjanskim (rozdz. 7—12). Na tych samych
podstawach opiera sie eschatologia Oz, Mi, Sof, Jr ™

Prébujac podsumowac prorocka koncepcje przyszlosci okre-
su przedwygnaniowego nalezy stwierdzi¢, ze nie jest ona mo-
nolitem. Pozostaje nadal w kregu doczesnosci i zbiorowosci,
jest zapowiedzig pokoju, zbawienia, uleczenia, odkupienia,
powrotu do sytuacji raju, exodusu, krélestwa Dawida oraz
pelni blogostawienstwa, jednakze z drugiej strony, zaznacza
sie juz pewna spiryfualizacja, odejscie od skrajnego nacjona-
lizmu oraz préby spojrzenia indywidualistycznego. Prorocy
moéwig o napelnieniu Izraela znajomoscig Jahwe (Iz 11,9; Ha
2,14), o mawroceniu pogan (Iz 2,3; Jr 3,7), o odnowie serc (Jr
31,33ns), o przysztosci z doskonatym kultem, w ktérym udzial
wezmg narody. Te ostatnie elementy zostang rozbudowane
przez prorokow doby wygnania *.

Koniec kroélestwa Izraela i Judy, doswiadczenie wygnania
stalo sie okazjg do nowej refleksji nad przyszloscig wobec do-
$wiadczen minionego czasu. Dochodzi do glosu wizja zbudowa-
nia potegi Izraela juz nie w oparciu o monarchistyczne wizje,
ale o site jego religii, plyngcg z ,,nowego serca i nowego du-
cha” (Ez 36; Jr 31). DIz daje $wiadectwo wielkiej tesknoty
za rychly realizacjg marzenia o odnowieniu rzeczy i czlowie-
ka (41,20; 44,24; 48,6ns; 51,9—11). Znamienng rzeczg jest uzy-
cie az 16 razy czasownika ,bar’e”, ktéory w Rdz 1 postuzyt za
opisanie stworczego dzialania Boga.

Nurtem teologicznej refleksji, ktéry pobudzal starotestamen-
talng refleksje eschatologiczng, byl problem cierpienia. Droga,
jaka przebyla ta refleksja, byla bardzo dluga i cho¢ jeszcze
w Nowym Testamencie spotykamy $lady jej najbardziej ar-
chaicznych rozwigzan (np. J 9,2n), to my$l o cierpieniu ekspia-~

13T, C. Vriezen, Prophecy and Eschatology, w: VTSuppl 1 (1951),
s. 199—229.

% H. Gross, art: cyt., s. 1086.

15 J. Duplacy, Nadzieja, w: Slownik teologii biblijnej, s. 511,
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cyjnym Deuteroizajaszowego Sltugi jest nie tylko kolejnym
rozwigzaniem problemu niezawinionego cierpienia, ale tez ko-
lejnym impulsem w strone my$li o przyszlosci przekraczaja-
cej ,,te strone”. Tu jednak judaistyczna refleksja musiata
przejs¢ etap doczesnej nadziei na drugi erodus (Iz 52,12; por.
Oz 2; Ez 20), na powr6t i restauracje ojezyzny (Iz 44,26 ns;
51,3.11; Ps 106,47 itd.).

Okres powygnaniowy przesuwat zydowskie oczekiwania na
poziom transcendentalno-eschatologiczny oraz indywidualis-
tyczny, gdzie 6w drugi element coraz mocniej, w konfrontacji
z natarczywymi pytaniami o los zlych i dobrych, o sens cierpie-
nia* zblizal czas przewartoiciowan w refleksjach o obrazie
szeolu 1 o przysztosci. Jednakze i ten okres nie dat jedno-
znacznych rozwigzan. Potrzeba bylo machabejskich przeslado-
wan, apokaliptycznych spekulacji i wizji, ale poprzedzala je
redakeyjna praca nad literaturg madrosciows.

Starotestamentalna literatura madrosciowa podjeta pytania
tyczgce przysziosci i dala swoje proby odpowiedzi. Pozostajac
w kregu madrosci Wschodu i zawierajge fragmenty rzeczywi-
Scie ,,salomonowe”, co do wieku, siega powoli do refleksji
wezesnego hellenizmu, gléwnie sceptycyzmu . Jako taka nie
jest jedynie fenomenem powygnaniowym, ale przez swg kom-
pleksowosé pozwala $ledzi¢ judaistyczng refleksje o przyszio-
gci. Chyba najbardziej podstawows tezg tej refleksji jest
stwierdzenie, ze ,,zlo (nieprawy) nie ma przysztosci” (Prz 24,20).
Co wiecej, refleksja Koheleta zdaje sie pokazywaé swoisty
brak przyszlosci calej rzeczywistosci ,tej strony”, .czy tez le-
piej, ze nie ma przyszloici pokladanie tutaj nadziei (1,2—11).
Mimo pozornie absolutnego pesymizmu i beznadziei, dostrze-
ga Kohelet, ze wszelkie dobro ,tej strony” pochodzi ,z reki
Bozej” (2,24; por. 3,13; 5,17 itd.).

Refleksje o niezawinionym cierpieniu sprawiedliwego, kto-
re okazuje sie byé¢ probg, podejmuje Ksiega Hioba, ale i ona
konczace sie ,happy end’em” ,tej strony” nie przekracza obec-
nego eonu i potwierdza jedynie starg prawde o Bozym wladz-
twie nad historia.

Starotestamentalna koncepcja szeolu, jako miejsca cienia
$mierci, biernej, beznadziejnej wegetacji, siedziby, gdzie nie

63 Potocki, Problem cierpienia w historycznych tradycjach
Starego Testamentu, w: Meka Jezusa Chrystusa, red. F. Grygle-
wicz, Lublin 1986, s. 19—31.

17 W, H. Schmidt, Alitestamentlicher Glaube in seiner Geschichte,
Neukirchen-VIiuyn 1987, s. 300—307.
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sigga Boza wszechobecnos¢, ulega mocnym przemianom.
Pierwszym impulsem stala sie tutaj dzialalno$é mistykow —
medreéw, ktorzy, jak chocby autor czy autorzy Ps 73; 49; 139;
16, uwypuklali my$l o wspoélnocie z Bogiem, wsp(’)lnocie, kt(')-
ra przekracza jakgkolwiek przeszkode i ograniczenie, lgcznie
zZ ograniczaja,cq wizjg krainy $mierci (Ps 49 16) 18

Jest znamienne, Ze jeszcze 1Mch nic nie méwi o zmartwych-
wstaniu. Bohaterovv1e zyja dalej, ale w pamieci ludu. Pierw-
sze jednoznaczne.wypowiedzi o zmar’twychwstamu pochodzg
z II w. a.Ch., a dokladniej z plerwszej ¢wierci tego stulecia;
sg to Wyp0W1edz1 z Dn 12,2 i 2 Mch 7. Zrédlem tych wypo-
wiedzi sg: staroizraelskie przekoname ze jedynie Bog jest
dawcg zycia (1 Sm 2,6) oraz rozwaian‘ia o losier meczenni-
kow .

O ile Dn 12,2 prowadzi swg mysl w duchu semickiej antro-
pologii o psychoflzyczne;) jednosci czlowieka, Mdr zdradza
wplyw platonskiego dualizmu (3,1 ns; 9,15). Nie chodzi jednak
tutaj o rozwazanie réinic w koncepcjach antropologicznych
obu ksigg, ale prostg konstatacje, ze pdzny judaizm, niezalez-
nie od kregu myslowego, w jakim sie znajdowal, dokonal w
swej wizji przyszlosci jakoSciowego przeskoku, ktory teologia
starotestamentalnych Ksigg z takim mozolem przygotowywa-
ta przez calte stulecia. Doczesna koncepcja obietnicy: Ziemi
Cbiecanej, przymierza, pokonania wrogdw, potomstwa, blogo-
stawienstwa, konca Wojen mesjanskiego pokoju nawet w
$wiecie zwierzat, przemiany upadlego w grzech czlowieka, uni-
wersalistycznego blogostawienstwa dla Zydéw i pogan, kultu
w ktérym bedg partycypowaé narody, radoSci i wreszcie prze-
miany calego kosmosu, ktory pelen bedzie poznania Boga ja-
ko nowe niebiosa i nowa ziemia ®* przekracza poziom doczes-
nosci wprowadzajac nows-koncepcje przysziosci ,tamtej stro-
ny”.

1V. KONCEPCJA PRZYSZLOSCI
W LITERATURZE MIEDZYTESTAMENTALNEJ

Literatura miedzytestamentalna, a tutaj przede wszystkim
apokaliptyka, jest kontynuacjg tej nowej jakosciowo koncep-
cji przyszlosei, aczkolwiek nie dokonalo sie to latwo i jedno-

8 J Duplacy, art. cyt, s. 511,

¥ J Kremer, Wir alle werden leben, w: Stimmen der Zeit 11
(1990), s. 115 ns; M.-E. Boismard, Unser Sieg iiber den Tod nach
der Bibel, w: Concilium 5 (1975), s. 340—341,

20 H. Gross, art. cyt., s. 1087.
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znacznie. Refleksja o przyszlosci zostaje ubogacona. Obok kre-
gu rozwazan o obietnicach danych ojcom, o wierno$ci Boga
i postawie czlowieka, powstale ok. 63—30 a.Chr.® ,,Psalmy
Salomona” przeprowadzajg my$l o stosunku sprawiedliwosci
Bozej do Jego mitosierdzia. ,,Psalmy Salomona’ ®, nie nalezg-
ce gatunkowo do apokaliptyki, podejmujg pytanie o stosunek
tych cech do Bozej wiernosci wobec zawartego przymierza, do
czlowieka, szczegdlnie do niesprawiedliwie cierpigcego. Autor
odpowiada wizja Bozej kary i unicestwienia niesprawiedliwych
(np. PsSal 3,4; 10,1—3; 14,1), bo Boza sprawiedliwo$¢, a szcze-
golnie miltosierdzie jest dla tych, ktérzy sie Go bojg (4,23; 5,18;
6,5 itd).

W ,,Psalmach” nie spotykamy nauki o obecnym i przysztym
eonie, jednakze wazng role odgrywa tam oczekiwanie ,,dnia”,
ewentualnie ,,owego dnia”, ktore to oczekiwanie stanowi ele-
ment pierwszoplanowy. Bedzie to dzien wypelnienia wszelkich
zapowiedzi, a Boég ukaze sie jako sadzacy i milosierny Krél
nad Izraelem i narodami i z pelnig swej krolewskiej mocy
dokona konca. Warto tutaj nadmienié, ze okreslenia ,,dzien
zmitowania”, ,dziefi sqdu’, ,owe dni” czy ,,6w czas” odpowia-~
dajgce idei przysziosci, nie spotykaijg swych ,przeciwstawier'l w
postaci okreslen ,ten czas” czy ,to pokolenie”. Wazng role, bho
role posrednika zbawienia, odgrywa posta¢ dawidowego Mes-
jasza.

Wspomniany ,,trud” jakosciowego przeskoku w wizji przy-
szlosci widoczny jest na przykladzie zaprezentowanych Psal-
moéw. Na pytanie, czy zbawcze oczekiwania i obrazy autora
Psalméw dotycza ,,tej” czy ,tamtej strony”, odpowiedz ba-
daczy brzmi: nadal ,tej”. Ten osgd P. Billerbeck rozc1q~
ga na apokryfy i starsze pseudoepigrafy starotestamentalne #
Barth motywuje to zbyt nacjonalistyczng i doczesng WlZ]B‘
mesjasza, ktéremu nie zostaje przydane jakiekolwiek nadnatu-
ralne oblicze *

,Madro$é Salomona” ¥, nawigzujgca swym gatunkiem do
Prz (szczegblnie w pierwszej czeéci), a powstala w Iw. a.Chr.,
zdradza wplyw hellenistyczne] antropologii i etyk1 Nie wspo-
mina ona bezposrednio o nadchodzgecym eonie, aczkolw1ek

A R, Rubinkiewicz, Wprowadzenie do apokryféw Starego Te-
stamentu, Lublin 1988, s. 72—175.

2 Ch. Barth, dz. cyt., s. 43 ns, 45 ns.

2 Tamze, s. 45; H. L. Strack—P Billerbeck, t. 4, s. 800—802.

2 Ch. Barth dz. cyt., s, 45,

2 Tamvze, s. 46 ns.
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wspomina o ,,dniu decyzji” (3,18), a nie postugujac sie apoka-
liptycznymi fomami: wizji, mocy anielskich, bliskiego korca,
ostatecznego sqdu, dopelnienia zbawienia, jawi sie jako ksiega
Bozych tajemnic. Do tych tajemnic nalezy przede wszystkim
Boze krolestwo, rzagdzone przez ducha madrosei (8,1), sad, kto-
ry strgci nagle bezboinych (5,23) i wyniesie sprawiedliwych
(5,2). Ocalalym z sadu zostanie przydana nieprzemijalnoéé
(2,23), niesmiertelnoseé (3,4), godnosé krélewska (6,20) i bliskosée
Boga (6,19). Ksiega zajmuje sie tez problemem cierpienia
sprawiedliwych.

»Madros¢é Salomona” przez objawianie Bozych tajemnic kia-
dzie podstawy wizji przyszlego i ostatecznego porzadku rzeczy,
ciggle ,tej strony”, cho¢ moéwi, ze ,,z tej strony” kwitnie grze-
sznik, a sprawiedliwy cierpi; trwa to jednak przez krotki czas.
»Z tamtej strony” grzesznik umrze, a zy¢ bedzie sprawiedli-
wy, 1 to na zawsze. '

Pochodzacy w ostatecznej redakeji z II w. p.Chr., a posia-
dajacy swa pierwotng redakcje w pocz. I w. a.Chr,® , Testa-
ment dwunastu patriarchéw” ¥ napisany zostal w formie mow
pozegnalnych. Obok moralnych upomnien przedstawia autor
wizje przyszloSci poszezegbélnych pokolen Izraela, gdzie przy-
szlos¢ jawi sie jako eschatologiczna motywacja tychze napom-
nien. Ksiega z naciskiem podkresla, ze sam Bdg zjawi sie na
ziemi, aby zbawié: ,,czlowieka”, ,lIzraela”’, ,Izraela i pogan”.
Obok tego jawi sie tez mesjanska wizja krola z pokolenia Ju-
dy i arcykaplana z rodu Lewiego. Mimo tak konkretnego obra-
zu zbawczego dziatlania Boga, miejscem tego dzialania pozo-
staje ziemia.

»Ksiega Henocha etiopska” ® w swej pierwotnej postaci zo-
stala zakonczona przed rokiem 63 a.Chr., a jej ostateczna re-
dakcja pochodzi z konica I w. p.Chr.® Najstarsze czesci Ksie-
gi zawieraja obrazy mesjasza (38—44; 45—47; 58-—71) oraz
napomnienia moralne (94—105). Mesjasz jawi sie jako boha-
ter wydarzen konca. Czas owego konca nie pozostaje objawio-
ny, w przeciwienstwie do innych apokalips, ktére staraja sie
wytworzy¢ nastr6j bliskosei konca (por. Dn, 4 Ezd, syr Bar).
Ksiega zdradza tutaj $lady powstawania terminologii ,,tego”
i ,nadchodzgcego eonu” (,ten S$wiat mniesprawiedliwodci” w
przeciwienstwie do ,tamtego S$wiata”). Mimo to, najstarsze

*% R. Rubinkiewicz, dz. cyt., s. 50—53.
?.Ch. Barth, dz cyt., s. 50 ns.

28 Tamze, s. 54 ns.

® R. Rubinkiewicz, dz cyt, s. 81—85.
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fragmenty Ksiegi zdajg sie nie precyzowaé miejsca i natury
ostatecznego zbawienia, a mowa o ostatecznym mieszkaniu
sprawiedliwych jedynie z wielkim trudem moze by¢ utozsamio-
na z niebieskim mieszkaniem anioléw. Zamiast tego, ukazuje
Ksiega sprawiedliwych jako mieszkancéw odmienionej ziemi,
ktérzy teraz mieszkajag w ukrytym raju (39,4.9; 41,2; 60,8).

Podsumowujac mozemy powiedzie¢, ze miedzytestamentalna
literatura judaistyczna nie zdotala w pelni ,,przekroczy¢” pro-
gu ,tamtej” strony. Nawet wiecej — mozna pokusié sie o
stwierdzenie, ze da sie dostrzec pewne uwstecznienie niekto-
rych koncepcji. Znamiennym przykladem bedzie tutaj poréow-
nanie biblijnej i pozabiblijnej refleksji o zmartwychwstaniu.
Literatura miedzytestamentalna poczynila pewne przygotowa-
nia, jednakze dopiero apokaliptyka nowotestamentalna i bib-
lijna, i judeochrze$cijanska przejmie, przereflektuje i uboga-
ci dorobek czaséw Starego Testamentu.

V. NOWOTESTAMENTALNA KONCEPCJA PRZYSZLOSCI

Rowniez ugrupowania religijno-polityczne Palestyny doby
Jezusa ukazujg réznorodno$é w podejsciu do problemu escha-
tonu i wizji przyszloSci. Mesjanskie oczekiwania tychze ugru-
powan, jak i calego ludu, zdajg sie potwierdza¢ ,,te-stronnosé”
w patrzeniu ma przyszlo$¢ i odezytywaniu Bozych obietnic.
Owszem, nalezy tutaj zauwazyé swoiste ,nowinkarstwo” teo-
logiczne faryzeuszy (w pordéwnaniu z saduceuszami) w ich my-
§li o zmartwychwstaniu (Mt 22,23—33 i par.; Dz 23,6ns) czy
pewien nurt eschatologicznej refleksji qumranskiej o uczest-
nictwie juz teraz w niebianskich darach Boga. Mimo to, ma-
ta liczebno$é tych ugrupowan (6—10 tys. faryzeuszy i 1—2%
essenczykow) oraz ich ekskluzywny charakter nie mogg prze-
sgdzaé o obrazie $wiadomosci calego spoleczenstwa, czekajg-
cego na mesjasza politycznego ,tej strony”. Tym bardziej re-
wolucyjng zdaje sie by¢ teza Jezusa o ,bliskosci Krélestwa
Bozego”, ktoére nawet ,juz jest”, a jednocze$nie ,,dopiero na-
dejdzie” (Mt 3,2; 4,17; 6,10; 10,7; 11,12; 12,28; £k 17,21 itd.).

Na tym tle bez watpienia rodzi sie pytanie o $wiadomosé
samego Jezusa, o Jego wizje przyszlosci i zwigzang z tym wi-
zje eschatonu. Jak podkreS§laja egzegeci, jest rzecza niezwykle
trudng dotrzeé¢ tutaj do obrazu przepowiadania samego Jezu-
sa i zostajemy w ggszczu przypuszczen, hipotez i teorii. Jezu-
sowa wizja przyszlosci skupia sie wokél przepowiadania Kro-
lestwa Bozego, gdzie jasnym jest napiecie miedzy eschatolo-
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gig zrealizowana, a eschatologia finalng *. Jakiego wiec escha-
tonu oczekiwat sam Jezus? Od 1778 r., czyli od tezy postawio-
nej przez H. S. Reimarusa, powraca jak bumerang prze-
konanie, Zze finalnego i to bliskiego *. Dzisiejsze rozwigzania
odchodza od tego ujecia, na rzecz eschatologii zrealizowane]
(H. Merklein, A. Vogtle, H Althaus, L. Oberlin-
ner)®,

Nauczanie Jezusa o Krolestwie Bozym jest gleboko zako-
rzenione w starotestamentowej koncepcji krolowania Jahwe,
reprezentowanej szeroko chocby przez prorokéw i psalmy
(np. Ps 47; 93; 153; Mi 4,7; Za 16,9 i gt Iz 52,7), ale i przez
literature pozabiblijng (Jubil 1,27n; Test Dn 5,10—13 itd.).

Jahwe jako krol pokonuje wrogbéw, daje ratunek, uczyni
jawnym swe panowanie wobec narodéw, ale tei powierzy swe
krolestwo Synowi Czlowieczemu (Dn 7,13n).

Nie ma watpliwoéci, ze Jezus wlasnie do siebie odnosil ty-
tul Syna Czlowieczego, a gloszone przez siebie Krélestwo ro-
zumial jako eschatologiczne zbawienie, ktore to On przyniodsl.
Co wiecej, uzdrawiani chorzy, wypedzane demony demonstru-
ja, ze eschatologiczne panowanie juz sie rozpoczelo, ze juz w
terazniejszo$ci nastal czas zbawienia, ktéry jest pelnig czasow
(Ga 4,4; Mk 1,15).

Refleksja pierwotnego Kosciola skupila sie jednakze na pa-
ruzji i zdawata sie by¢ oczekiwana jako bliska przysziosé. Gie-
sen za taki stan rzeczy obarcza nie domniemane oczekiwania
Jezusa, ale zbytnie zwigzki z apokaliptyks zydowska *, czego

3 R. E. Brown, Giovanni., Commento al Vangelo spirituale, ttum.
A. Sorsaja i M. T. Petrozzi, Assisi, 1979, s. CXLIV.

1 W. G. Kiimmel, Futurische und prasentzsche Eschatologie im
Gltesten U'rchrzstentum, w: NTSt 5 (¥1958—59), s. 113—126. Autor daje
szeroki przeglad dyskusji nad problemem ,Naherwartung” od tezy
H. Grotiusa =z 1646 r.; Podobny problem, aczkolwiek skupiajgc sie
na postaci Jezusa, podejmuje E. GrédB8er w: Die Naherwartung Jesu,
Stuttgarter Bibelstudien 611, Stuttgart 1973.

2 71, Merklein, Jesu Botschaft wvon der Gottesherrschaft, w:
SBS 111 (1983), s. 55 n; A. Vogtle, Jesus von Nazareth, w: Okume-
nische Kzrchengeschzchte, t. 1, red. R. Kotje i B. Moeller, Mainz-
Miinchen 1970, s. 3—24; H. Althaus, Apokalyptik und Eschatologie.
Sinn und Zzel der Geschzchte Freiburg—Basel—Wien 1987, s. 11—42;
L. Oberlinner, Die Stellung der ,,Terminworte” in der eschato-
logischen Verkiindigung des Neuen Testaments, w: Gegenwart und
kommendes Reich, Festschrift fir A. Vdigtle, red. P. Fiedler
i D. Zeller, Stuttgart 1975, s. 65.

¥ H. Giesen, Naherwartung im Neuen Testament, w: Theologie
der Gegenwart 3 (1987), s. 163.
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wynikiem moze by¢ apokaliptyczny charakter czesci nowote-
stamentalnych wypowiedzi eschatologicznych (np. 1 Tes 4,16ns).
Czy jednak bylo to przekonanie powszechne? Ta pozycja zda-
je sie by¢ nie do utrzymania. Mowa Piotra (Dz 2,14b—36),
zdradzajgca pierwotniejszy charakter niz redakcja Ksiegi,
proklamuje dzien Panski jako ten, ktéry juz madszedl. Amali-
za zrodla Q, z ktorej wynika, ze znalo ono element opozme-
nia paruzji ¥, analizy eschatologii janowej, o czym nizej, sta-
nowig jedne z koronnych elementow ukaquacych wiernoéé
przepowiadaniu samego Jezusa.

Refleksja autoréw nowotestamentalnych jest czesto odpo-
wiedzig, czy moze lepiej, préba prostowania oczekiwan rychlej
paruzji. Punktem wyjsciowym jest tutaj chrystologia budu-
jaca obraz Jezusa, ktéry z jednej strony jest wypelnieniem
i szezytem wszelkich obietnic starego Przymierza, a z drugiej
strony — przejmujac role Jahwe — jest dawcg nowych obiet-
nic, ktére bazujgc .na obietnicach danych Izraelowi, przez Je-
go zbawcze oredzie i dzielo, sg przedmiotem nowej przyszito-
$ci, juz rozpoczetej i czekajgcej swej pelni w blizej nieznanym
nadchodzgcym. '

Wiasdnie te nowg przyszlosé, ktéra jest napieciem miedzy
»juz” dokonanym zbawieniem a ,,jeszecze nie”, akcentuje Pa-
wet.

Wylpowiada sie on w schemacie obietnica—realizacja i .prze—
nosi realizacje obietnic w Chrystusie na Kosciét, Jego Cialo ®

Chrystofania pod Damaszkiem mogta by¢ dla Pawla okaz;q
do zrodzenia sie w nim refleksji o rychlej paruzji, ktora sta-
nowi¢ bedzie dopelnienie chrzescijanskiej egzystencji *. Czy
jednak apokaliptyczny scenariusz paruzji z 1 Tes 4 pozwala
na przypisanie Pawlowi spodziewania sie rychlej paruzji zda-
je sie by¢ kwestig sporna. ,,My 2yjgcy” (1 Tes 4,15) nie musi
oznaczaé konijecznie przyjécia Pana za zycia Apostola, tym
bardziej, ze w 2 Kor 4,14 zaliczy sie on sam do tych, ktérzy
zostang wskrzeszeni ¥. Pawlowa eschatologia, a wiec i koncep-
cja przyszlosei, Wychodza od wydarzenia Chrystusa, ktorego
zmartwychwstame stoi u podstaw ogélnego zmartwychwsta-
nia. Wydarzenie Chrystusa jest zapoczatkowaniem mnowego

84 H Langkammer, Ewangelic Lukasza. Ewangelia o Zbawi-
cielu i o powszechnym zbawieniu, RTK 34 z. 1 (1989), s. 56.

35 Tamze, s. 44.

% H, Langkammer, Naczelne tematy eschatologii $w. Pawla,
RTK 28 z. 1 (1981), s. 65 i 67.

37 Tamze, s. 66—67. .

3 — Studia Theol. Vars. 31 (1993) nr 1
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eonu, ktéry juz sie rozpoczal, ale ktérego wierzacy majg je-
dynie zadatki. Paruzja bedzie dopelnieniem, a tutaj szczeg6l-
nie zmartwychwstanie bedzie przemiang na wzér przemiany,
ktéra juz dokonala sie w ciele Chrystusa. Ta przemiana doty-
czyt bedzie calego stworzenia, ktére wraz z czlowiekiem
uczestniczy w oczekiwaniu obiecanej przemiany (Rz 8,19—20) *.

Osobiste doswiadczenie Pawla,- nie moggcego liczyé¢ na ry-
chies¢ i skonkretyzowanie dnia paruzji, ksztaltuje jego pare-
neze, ktora akcentuje w najblizszej przyszlosci chrzescijanina
— bedgcego juz nowym stworzeniem (2 Kor 5,17) — potrzebe;-
wzmozonej czujnosci (1 Tes 5,1—11) oraz kieruje go na re-
fleksje o zmartwychwstaniu i byciu z Chrystusem (2 Kor 5,8;
Flp 1,23).

Chrystocentryzm nauki Pawla, a szczegolme element sote-
riologiczny, ktéry ja przesyca, sprawia, ze i eschatologia pa-
wlowa mie moze by¢ rozumiana inaczej, jak tylko w tym klu-
czu. Pawlowa terminologia eschatologiczna (paruzje, epifania,
apokalipsa, powszechne zmartwychwstanie, dzien Patiski, no-
we spojrzenie)”, w tym takze koncepcja przyszioéci, nabiera-
ja wlasciwego sensu jedynie w konteks$cie sotemologu a ta jest
klarownym obrazem ,tamtej strony” gdzie zmartwychwstaty
chrzefcijanin znajdzie swg ojczyzne (Flp 3,20).

Listy deuteropawlowe kontynujg pawlows linie, poglebla-
jac szereg watkow eschatologicznych. Opdznienie paruzji zo-
stanie ubogacone w 2 Tes koniecznoscia poprzedzajacych jg
znakdéw, gdzie na czolo wybija sie ,,czlowiek grzechu, syn za-
tracenia” (2,3)*°, stanowige ,,po trosze” apokaliptyczng propo-
zycje przyszlodci jeszcze ,tej strony” — czekajacej swej pelni.

Bez watpienia pawlowa nauka o pojednaniu, bedacg dosko-
.nalq synteza eschatologicznych obietnic zbawczych Z owoca-
mi zbawczego dziela Chrystusa, znajduje swoj wyraz w escha-
tologlcznych elementach deuteropawlowej eklezjologii. Sam
Pawel swojg eklezjologie laczy z eschatolongnq nadzieja. Je-
go koncepcja nadziei jest spodziewaniem sie odkupienia cia-
la, zmartwychwstania zmarlych, udzialu w obiecanym dzie-
dzictwie; jest to nadzieja, ktoéra daje chrzescijaninowi sile w
przes§ladowaniach, nadzieja przysziej chwalty, wobec ktorej
obecny ucisk nie ma znaczenia (Rz 8,18).

8 H., Sonnemans, Zukunft/Jenseits, w: Lexikon der Religionen,
s. 725.

¥ H. Langkammer, Naczelne tematy.. art. cyt, s. 65—75;
J. Stepien, Teologia $w. Pawle, Warszawa 1979, s. 144—152.

0 H. Langkammer, Naczelne tematy.., art, cyt, s. 67—68.
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Nauka o dwu eonach stoi u zrédet koncepeji Krélestwa Bo-
2ego Ewangelii Synoptyeznych (zwigzek czasownika HEAw
z tematyka cierpienia i eschatonu zostal juz oméwiony powy-
zej). Bog Stworca eonéw utrzymuje je w istnieniu, nawet gdy
w nich nastgpila jakoSciowa przemiana po ich poddaniu pod
wladze szatana (2 Kor 4,4). Ponizenie $wiata, ktére nie byto
zamiarem Boga, implikuje zblizenie sig¢ do tego $wiata Syna,
juz wecze$niej poSrednika stworzenia. To zblizenie, a nawet.
unizenie, jest jednocze$nie inauguracjg nowego eonu, ktory
nie usuwa starego, ale wnosi weh jakosciowg przemiane. No-
wy Testament okre$la te odnowiong rzeczywistosé jako ,,przy-
szty”, ,,przychodzqcy” lub ,,6w” eon. On z jednej. strony nad-
chodzi, ale z drugiej juz jest dokonanym dzielem i jest na
razie dostepny w sercach wierzgcych, w pelni za$ objawi sie
w zyciu przyszitym “. Tak wyglagda gloszenie Jezusa, a za Nim
pierwotnego Kosciota. W ten nurt wchodzg tez Symoptycy.
Markowe ,to pokolenie” (13,30) jest dowodem, ze rychla pa-
ruzja byla oczekiwana, mimo wspdlczesnego Markowi nurtu
$wiadomo$ci jej op6Znienia sie (wspomniane wnioski tyczgce
zrodita Q). Mk 13 uzywa apokaliptycznego materiatu, by wy-
tlumaczy¢ chrze$cijansky terazniejszo$é, a ta ma si¢ wzoro-
waé na losie Pana (por. 8,31—9,1). Jezus obecnie uwielbiony
(13,26; por. 14,62) jest Panem, ktoérego w przyszlosci, po
$mierci, majg spotkaé chrzescijanie 2, Taka koncepcja przy-
szlosci implikuje markowe, a za nim i synoptyczne nawolywa-
nie do czujno$ci. Ponadto apokaliptyczny element dodania
odwagi i pocieszenia zostaje ubogacony refleksja chrystolo-

iczng.

g Odzzuwalne juz u Mk opéznienie paruzji wzmocnilo jeszcze
niczym cezura zniszczenie Jerozolimy w r. 70, bedace dla
wielu przynajmniej czeSciowym spelieniem sie przepowiedni
Jezusa. Jednakze to samo wydarzenie rozwiewalo ostatnie na-
dzieje na rychte zbudowanie mniej lub wiecej chwalebnego
krélestwa #* i przesuwalo akcenty w strone porzadku ducho-
wego. Np. u Bk znika napiecie oczekiwanie-paruzje. Zdaje
sie, ze fakt paruzji z nieznajomo$cig jej terminu, tak bardzo
wzmacniajacy element permanentnej na nig gotowosci, byt
bardziej wierny tradycji Jezusowej*. Taka koncepcja stawia-

A Jasinski, aldv w Nowym Testamencie, RTK 33 z 1 (1986),
s. 86—88 i 91. _
2 H, Giesen, dz. cyt, s. 156.
4 R. E. Brown, dz. cyt., s. CXLV.
“ H Langkammer, Ewangelia.., art. cyt, s. 56—58.

3
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ta nowe pytanie o przysziosé: co z czlowiekiem po $mierci, a
przed paruzjg. I znowu Lk w obrazie dobrego totra daje probe
odpowiedzi, a jest nig mozliwos¢ bycia z Chrystusem gdyz
zbawienie dokonane przez. Niego obejmuje czlowieka juz te-
raz.

Dos¢ szczegélnie w rozwoju nowotestamentalnej eschatolo-
gii rysuje sie koncepcja Jana. Zdumiewa w tej Ewangelii na-
przemienna oszczednos¢ stylu obok obszernych méw z liczny-
mi powtoérzeniami. Nie wchodzagc w problematyke pracy re-
dakeyjnej, nalezy stwierdzi¢, ze owe miejsca wykazujg takze
réznice w interesujgcym nas problemie; dla przykiadu 5,19—
—325 daje obraz eschatologii zrealizowanej, podczas gdy pow-
térzenie 5,26—30 akcentuje eschatologie finalng " Zaréwno
Bultmam?*, Dodd jak i Blamk dajg pierwszenstwo
zrealizowanej **. Ta perspektywa zdaje sie by¢ blizsza glosze-
niu samego Jezusa. )

W Jezusie Boég definitywnie objawil samego siebie (1,14)
i to juz tutaj. Takze tutaj dokonuje sie sad (3,18n). Zycie
wieczne, badz lepiej przyszie, z calg Wyrazistoscia jest obec-
ne juz teraz wraz ze wszystkimi elementami tego zycia (Swia-
tlo, ciemnosé, sad) *’. Ewangelia reaguje na wzmozone po r. 70
akcenty apokahptyczne ich systematycznym eliminowaniem,
aczkolwiek nie mozna mowié o ich catkowitym braku. Z pew-
noscig autor cieniuje ich jaskrawo$¢. Podobnie nie mozna po-
ming¢ elementow eschatologii finalnej, przyszilej. Bez watpie-
nia elementem przyszlosci, wykraczajgcym poza ramy dzia-
lalnosci Jezusa, jest pelne obdarowanie Duchem. Ewangelista
wspomina tez inne elementy znane z przekazéw Synoptykow
jak: paruzja (14,3; 21, 22), zmartwychwstanie w dniu ostatecz-
nym (5,21.28—29).

Podobnie jak Jan i Pawel, Ksiega Apokalipsy hotduje es-
chatologii prezencji zbawczej. Czasy ostateczne juz sie roz-
poczely . Ten wla$nie czynnik odroéznia jg zasadniczo od apo-
kaliptyki zydowskiej czekajacej na interwencje Boga w hi-
storii. Ta interwencja juz si¢ dokonala, jest nig zbawcze dzie-
lo Chrystusa, ktére zapoczatkowalo nowy eon — historie Ko-

4 Tamze, s. 56.

4 R. E. Brown, dz. cyt, s. XXIV.

"4 R. Bultmann, Die Eschatologie des Johannes-Evangeliums, w:
Glaube und Verstehen, t. 2, Tlbingen 1954, s. 134—152.

48 R, E. Brown, dz. cyt, s. CXLVI

9 S Ggdecki, Wstep do Pism Janowych, Gniezno 1991, s. 58—59.

5 H. Langkammer, Gléwne tematy teologiczne Apokaltpsy Sw.
Jana, RTK 31 z. 1 (1984), s. 92—93.
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$ciota mlqdzy zwycieskg §miercig i zmartwychwstamem Chry-
stusa, a ostatecznym obJaW1en1em si¢ Jego chwaly przy kon-
cu czasow *'. Jednakze Ap nie roSci sobie pretensji do przed-
stawiania przyszlych loséw $wiata, gdyz nawet pozorna przy-
szto$¢ Kosciola i §wiata jest mocno osadzona w terazniejszo-
$ci — w obecnym eonie, pojmowanym przez autora jako osta-
teczny *. Dopiero koncowe wizje nowego nieba i nowej zie-
mi ukazujg peing, przyszla realizacje Krolestwa Bozego, po
paruzji, przepedzeniu szatana, pelnym objeciu wladzy przez
Baranka oraz sadzie. Nowe stworzeme (21, 1—8), nie pozosta-
wiajgce miejsca na elementy z przeszloéci, osiggnie swoéj osta-
teczny cel, ktory rozpoczal sie w zmartwychwstaniu %,

Nauka o dwodch eonach stoi réwniez u podstaw koncelpcji
przysztosci w Hbr. Jako fakt przyjmuje ona opbdznienie sie
paruzji. Chrystus przychodzi jako wypelnienie mesjanskich
oczekiwan (9,26), ja-ko ten, ktéry zapoczatkowuje nowy eon,
cho¢ ten pierwszy jeszcze sig nie skonezyl #. Chrzescijanin
zyje w eonie przejsciowym,. nie posiadajac tu na dole (czaso-
wy i przestrzenny sens uéMw %) stalego miasta, szuka przy-
szlego (13,4). Jest to miasto o mocnych fundamentach (11,10),
przygotowane przez Boga Ojcoéw (11,16). Przyszle dobra sg
juz tutaj mozliwe do skosztowania (6,5), Chrystus za$, jest ich
arcykaplanem (9,11). Prawo jest jedynie cieniem tych débr
(10,1) *. To, co ma nadejs¢, jest ,cialem” dla tego cienia. Tym
co, lub kto przychodzi, jest Cialo Chrystusa ™. -

Mimo realnej obecnoéci drugiego eonu, Hbr podkresla wage
dnia sadu, ktory negatywnie bedz1e dniem zaglady wystep-
nych, niemoznosci pokuty i nawrécenia (10,30 por. Pwt 32,35n),
pozytywme za§ -— stanie sie poczatkiem odpoczynku (4,10),
wejSciem do miejsea $wietego (10,19), niebieskiej ojczyzny, za
ktorg tesknig patr1archow1e (11,16) %,

Rowniez pozostale pisma Nowego Testamentu koncentru]a,
swe refleksje o przyszlogei na powtdrnym przyjsciu Chrystu-

51 R, Rubinkiewicz, Eschatologza ksiegi Apokalzpsy, RTK z 1
30 (1983), s. 87.

52 Tamze, s. 93.

5% H. Langkammer, Gtéwne tematy.., art. cyt, s. 101

54 J. Szlaga, Die Eschatologie des Briefes an die Hebrider, RTK
334 z. 1 (1987), s. 78.

5% W, Schneider, art. cyt.,, s. 1956,

56. Tamze, 1956 ns.

57 Tamze, s. 1956; E. Lohmeyer, Die Briefe an die Kolosser und
an Philemon, KEK IX/2 12 1964.

58 7, Szla'ga, art. cyt., s. 79—80.
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sa. Zycie KoSciola, zycie chrzescijanina, jest jego oczekiwa-
niem (Dz. 1,11; 3,20), to przyjScie jest w przyszloéci (Jk 5,8).
Ow dzien Pana, chot¢ zdaje sie byé bliski (Jk 5,8; 1 P 4,7)
i cho¢ synoptyczne apokalipsy podaja jego prodromy, w rze-
czywistoSci przyjdzie jak zlodziej w nocy (2 P 3,10; por. Mt
24,36), stad oczekiwanie chrzeScijanina nie jest biernym trwa-
niem, ale czujno$cig (1 P 5,8), czesto z potrzebg cierpliwosci
i z cierpieniem (Jk 5,7 ns; 1 P 1,5ms). Oczekiwanie winno byé
ozywione modlitwg i miloScig blizniego (1 P 4,7; Jk 5,8).
Chrze$cijanin nie moze by¢ bierny, gdyz ,,chwyta zaofiarowa-
nq nadzieje” (Hbr 6,18), a ta tkwi w przyszioscei *.

Zestawiajac elementy starotestamentalnych obietnic od
obietnicy ziemi, az po koniec $mierci, mozna dostrzec, ze i no-
wotestamentalna przestrzen obietnicy powtarza je wlasciwie
wszystkie.  Tlem jednak jest teraz nowe przymierze, zawarte
w mece i zmartwychwstaniu Chrystusa, ktoére stanowi ciggly
punkt odniesienia dla eschatologicznych rozwazan. Ten jako-
Sciowy przeskok, jak widaé¢ z dotychczasowych rozwazan, po-
siada dosé¢ specyficzng przestrzen czasows, w ktorej zbiegaja
sie i egzystuja razem i przeszlo$é, i terazniejszosé i przyszlose.
To, co sie wydarzylo raz jeden — zbawienie czlowieka — prze-
rzucilo z wielkim rozmachem przestrzen obietnicy na ,,tam-
tg strone”, a ta juz sie rozpoczeta.

Nie mozna jednak deprecjonowaé przygotowawczej roli sta-
rotestamentalnej obietnicy, jak i starotestamentalnej koncep-
cji przysztosci, ktéra zaréwno w Starym, jak i w Nowym Przy-
mierzu nalezy do Boga — Pana historii, a wiec Pana tego,
ktéry ,,na poczqtku stworzyt niebo i ziemig” (Rdz 1,1) i ktoé-
ry ,,przyjdzie niebawem® (Ap 22,20).

VI. FENOMENOLOGIA BIBLIJNYCH WYPOWIEDZI
O PRZYSZLOSCI

Na zakonczenie warto zatrzymaé sie przy problemie herme-
neutycznym, a mianowicie przy problemie fenomenologii wy-
powiedzi biblijnych dotyczacych przyszlosci. Jest on o tylp
wazny, ze literacka szata Biblii stanowi nadal pewng tajemni-
ce, czy pewne tabu, ktérego dotyka sie niechetnie, a przeciez
jest ona niezbywalnym elementem ludzkiego wyposazenia ha-
giografa.

% J. Duplacy, art. cyt., s. 512.
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TerazniejszoS¢ czlowieka pograza sie zawsze w przeszlosci
i tworzy to, co A. Darlapp nazywa »Przychodzqcq prze-
sztosciq” ®, E. Schillebeeckx pisze, ze ‘terazniejszosé
i przeszio§¢ stanowia jedyng podstawe projektu przyszlosci;
bez tych elementéw czlowiek jest w stanie tworzyé jedynie
futurystyczne fantazje. Wlasnie starotestamentalna interpre-
tacja historii jest analizg stanu terazniejszego jako punktu
wyjscia, a stad analiza prowadzona w przeszlos¢ i poglebiona,
badz tez otwarta na przysziosé pozwala dostrzec i zrozumieé
Izraelowi swg historie jako obietnice *. Skoro Bog byl wierny
i pozosta]e wierny, to mozna pow1ed21ec to samo o przyszlo-
Sci.

Przyszlosé, a moze lepiej obrazy przysziosci, sa przyszlosmq
teraZniejszosci, stad tez przyszloscla przesziosci ® i to nie tyl-
ko w sensie projektu, ale i sposobu jej przedstawiania, opisu,
-opowiedzenia.

Wypow1ed21 o przy'szlosm »2yia” dzieki temu, ze terazniej-
8z0$¢ zawiera juz teraz ,Slady” nadchodzacego. Wypowiedzi
0 przyszioSci opierajg sie na jasnym do$wiadczeniu teraZniej-
szo$ci, bez tego sg jedynie ciemnymi przypuszczeniami i spe-
kulacjami *.

Biblijne wypowiedzi o przysziosci * mozna podzieli¢ na trzy
rodzaje: przepowiednie, proroctwa i wypowiedzi o charakte-
rze apokaliptycznym.

Przepowiednia — ma na celu zapowiedz wydarzenia, aby
przez to wywrzeé mniebezposredni wplyw na terazniejszo$ct
{np. Am 7,17; 1z 22,16—25; 1 Sm 10,2—38). Kryterium spraw-
dzajacym przepowiednie jest jej spelnienie. Istnialy w staro-
zytnym Wschodzie przepowiednie w formie Wleloznacznych
wyroczni, jednakze naduzycia ich glosicieli sprawily, ze w
Tzraelu nie cieszyly sie one duza popularnoscia. Owszem, klucz
spelnienia i otwarcia na przyszlo§¢ nadaje przepowiedni sens
siegania przez terazme]szosc na zewnatrz. Spelnienie i otwar-
cie pozwala zrozumie¢ nowotestamentalny poglad, ze Jezus
i chrzescijanska wspélnota przedstawia spelnienie starotesta-
mentalnych przepowiedni.

8 A, Darlapp, Zukunft, w: Sacramentum Mundi t. 4, s. 1452 ns;
Darlapp A, Zukunft, w: LThK t. 10, s. 1411 ns.

61 E. Schlllebeeckx zZ hermeneutycznych rozwazan nad escha-
tologigq, w: Concilium 1—5 (1969), s. 35—37.

82 Tamze, s. 37.

83 C, Schiitz Allgemeine Grundlegung der Eschatologie, w: Sacra-
mentum Mundi V, s. 627—633.

84 Tamze, s. 634—636.
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Proroctwo — jest wypowiedzig o teraZniejszo$ci, przez kt6-
rg chee sie wptyng¢ na przyszlosé. Oredzie prorockie jest wez-
waniem do uwierzenia, stuchania, patrzenia, poznania, nawré-
cenia sie (por. Am 5,6; Oz 6,3; Iz 7,10.14; Jr 36,3). Zwiazek
proroctwa z przyszloScig osadza si¢ w krytycznej ocenie dzi-
siaj, w potraktowaniu terazniejszosci wlasnie w aspekcie przy-
szlosci. Waznym elementem postania prorockiego jest powzie-
cie decyzji teraz wobec przyszlosm Przyszlosé jest faktorem,
z ktérym terazniejszo$é musi sie liczyé.

Apokalzptyka — jest wypowiedzig o przyszlosci w katego-
riach obrazu i symbolu terazniejszosci. Przez mocny rys de-
terminizmu, wypowiedz apokaliptyczna zrzeka si¢ apelowania
o tworzenie przyszioéci. Na przyszlos¢ w jej zdeterminowa-
nym ksztalcie nalezy jedynie oczeklwac, uwzgledniajge posta-
we pokuty i cierpliwosci. Nie majac wplywu na tworzenie
przyszlosm, adresat wypow1ed21 apokaliptycznej, zyjacy w sta-
nie zagrozenia, prze$ladowania i potrzebujacy pociechy, otrzy-
muje od autora swoiste os’crzezelni-e-zapowiedi. Wypowiedzi
apokaliptyczne niosg ze sobg ponadto wizje nowego $wiata.

Juz w samej nazwie gatunku wypowiedzi tkwi zapowiedZ
objawiajgcego charakteru wypowiedzi apokahptyczneJ Wy-
powiedz spowita takg iloScig symbolow i obrazu- jest sensu
stricto zapowiedzig przyszlego objawienia, a nie objawieniem
czy wiadomoscig sama w sobie. To przyszle objawienie kaze
ma siebie jeszcze czekaé. Za Alfredem L & pple® moina zesta-
wi¢ podstawowe cechy hebrajskiej literatury apokaliptycznej:
przekonanie, ze Boég jest Panem historii, Dziea Jahwe zosta-
nie poprzedzony przez panowanie szatana, sama ocena Swiata
jest jednoznacznie negatywna, a koncepcja $wiata jest duali-
styczna, przekonanie, ze sagd ostateczny zostanie poprzedzony
zmartwychwstaniem zmartych, ostateczne zwyciestwo Boga
zostanie ukoronowane procesem mnowego stworzenia, ten za$
proces bedzie zwigzany z przemiang cial, kosmosu. Dalsze ce-
chy apokaliptyki to: rys partykularystyczno-nacjonalistyczny,
a w warstwie literackiego obrazowania poslugiwa'nie sie mi-
styka i symbolikg liczb, obrazem, symbolem, poréwnaniem
i metaforq Calosé tych zabiegébw nie stawia sobie za cel uja-
$nianie czegokolwiek, ale zaniepokojenie i zmuszenie do ref-
leksji, uwzgledniajgc za$ liturgiczne przeznaczenie Apokalip-
sy, dodaé nalezy medytacyjng zadume, do ktérej naklania bo-.
gactwo apokaliptycznych $rodkéw literackich.

-6 A, Lapple, Apocalisse, Roma 1980, s. 18—21.
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Wplyw wypowiedzi apokaliptycznych na pierwotng mysl
chrzeicijansks, a gltéwnie judeochrzescijanskg, byt bardzo du-
zy. Jest jednak znaczace, ze to spotkanie bylo tez ciggly dy-
skusjg z tym rodzajem wypowiedzi, stad tez apokaliptyczne
elementy w pismach Nowego Testamentu nie mogg by¢ milo-
wymi kamieniami budowania eschatologii ®®. Elementy escha-
tologiczne tworza $lady wielkiej historycznej dysputy, w kto-
rej aktualizowala sie swiadomosé chrzescijanskiej wiary.

Pierwotng formg literackiego przekazu jest w chrzescijan-
stwie list i tam chyba trzeba szukaé biblijnych podstaw nowo-
testamentalnej eschatologii. Ponadto ewangelia stanowi specy-
ficzny gatunek literacki chrzescijanstwa i tam, a nie w apoka-
liptycznym obrazie, trzeba szukaé pewnych odpowiedzi na py-
tania ‘tyczace eschatonu, a wiec odpowiedzi, jakie przymiosto
wydarzenie Jezusa Chrystusa i dopiero stad przenosi¢ odpo-
wiedzi w Swiat apokaliptyki ubogaconej chrystologia, a szcze-
gblnie soteriologia. Czy jednak w rozwoju teologicznej reflek-
sji nad eschatonem nie przyciggaly bardziej barwne i tajem-
nicze obrazy apokalipsy, bez zwigzku z resztg objawienia, niz
to, co stanowilo rzeczywisty fundament tej refleksji.

Jesli rzeczywiscie pojecie przyszioéci stanowi tlo stownika
eschatologicznego, to przeciez to pojecie jest tez swoistym
ttem dla stownika soteriologii, bo raz w historii dokonane zba-
wienie ogarnia kazdy wymiar czasu, takze ten, ktéry ma na-
dejsé, az do pelni, gdyz nawet koniec $Swiata nie jest tutaj
ostatnim stowem ¥.

Das biblische Konzept der Zukunft
Zusammenfassung

Der Autor prisentiert die geschichtliche Entwicklung dieses Kon-
zepts sowohl im Alten als auch im Neuen Testament unter Beriick-
sichtigung des zwischentestamentlichen Schrifttums. Den Rahmen des
Artikels bildet die Standortbestimmung des Zukunftkonzepts im Kon-
glomerat der eschatologischen Terminologie mit einer graphischen
Priifung des Zeigens der Stelle der semantischen Zukunftgruppe und
das hermeneutische Problem der biblischen Fenomenologie der Zu- -

6 C, Schiitz, art. cyt., s. 636.
7 K, H. Schelkle, Grundziige biblischer Eschatologie, w: Sacra-
- mentum Mundi V, s. 750.
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kunftaussagen unter Beriicksichtigung der Eigenart der Prophetie und
Apokalyptik.

Die alttestamentlichen Ziige zeigen ein Ilangsames Uberschreiten
der Zukunft auf. Die Fortsetzung bildet hier die spitjiidische Literatur,
von einer diesseitigen, konkreten Vision 2zu einer jenseitigen Vision
obwohl mit gewissen Regreflelementen, die sich auf eine diesseitige
Zukunfkonzeption konzentrieren.

Die neutestamentliche Prisentation bemiiht sich um ein Durchfor-
schen der Entwicklung des Konzepts seit der Titigkeit Jesu, der Ur-
kirche bis zum Beginn der neutestamentlichen Literatur. Die Prisen-
tation stellt fast chronologische Reihenfolge dar: die Paulusbriefe,
die deuteropaulinische Literatur, die Synoptiker, das Johannesevan-
gelium, die Apokalypse, der Hebriderbrief und die katholischen Briefe.

Das neutestamentliche Konzept der Zukunft erscheint als ein Bild
einer jenseitigen Zukunft-Gegenwart, die mit Jesu Auferstehung nach
der Parusie in der Neuschopfung ihre Erfiillung finden wird.

Z. Niemirski



