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WSTEP

Teologiczna tworczosé Karla Rahnera nie przestaje fascynowac
odwagg myslenia, stawiania pytan, konstruowania proby odpowie-
dzi. Od kilku dziesiecioleci ukazujg si¢ regularnie prace analizujace
dzielo tego bodaj najwybitniejszego teologa naszych czasoéw. Poru-
szono juz prawie wszystkie tematy zawarte w ksiazkach i artykulach
Rahnera. Pojawia si¢ pytanie, czy istnigje jakis motyw przewodni
teologii tego niemieckiego jezuity. Dotychczasowe propozycje w tym
wzgledzie dotycza pojecia samoudzielenia Boga w Jezusie Chrystusie
lub nadprzyrodzonego egzystencjalu jako powotania czlowieka do
zycia Bozego. Wielu autordw pozostawia tez powyzsza kwestig
otwartg. Stanowisko takie wydaje si¢ mieé swoje rzeczowe uzasad-
nienie. Karl Rahner nie nosit si¢ bowiem nigdy z zamiarem stworze-
nia podrecznika teologii, jakiejs sumy podajgcej istote wspolczesne]
refleksji teologicznej. Jego gigbokie umilowanie Kosgiota znalazto
swoOj wyraz w zaangazowaniu w dyskusje i problemy aktualne,
wyrastajace z tu i teraz zycia wiary. Rahner znajdowal zawsze czas na
wyglaszanie odczytéw 1 wykladow, przyjmowal zaproszenia na
spotkania z najrozniejszymi grupami. Zadany lub obrany osobiscie
temat potrafit uksztaltowa€ w sposob nowy i odkrywczy. Takie
pojmowanie teologii jako stuzby petnionej w stosunku do biezgcych
notrzeb wspolnoty wierzacych zaowocowato niezwyklym bogact-
" wem podejmowanych tematow. Nie ma wlasciwie takiego problemu,
o ktorym Rahner by nie moéwil czy nie pisal: od filozoficznie
brzmigcych tez na temat czlowieka jako bytu nakierowanego w spo-
sob konieczny na Boga poprzez relacje natury i taski, Kosciol,
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sakramenty, urzad w Kodciele, chrystologie transcendentalng, ma-
riologie, refleksje metateologmmq az do pytan o miejsce kobiety
w Kosciele czy rolg poezji w teologii. To jedynie przykladowo
wybrane tematy. Llstq: te mozna rozwija¢ wrecz w nieskonczonosc.
Ta nicogarniona wielowatkowos¢ wydaje si¢ jednak posiada¢ pewna
strukturg organizujaca. Jest nia relacja chrystologii i antropologii.
Rahner podkreslal bardzo czgsto, ze jednym z najtrudniejszych
problemow aktualnej sytuacji zycia Kosciota nie sa watpliwosci
w kwestii wiary w prawdziwe Bostwo Jezusa Chrystusa, lecz
faktyczna utrata zyciowej wiezi cztowieka z Bogiem. Mowit o tym
Rahner w kontekscie narastajacej obojetnoéei religijnej i masowego
wrecz wystgpowania z Kosciota. Najczesciej okre$la sie Rahnera
mianem dogmatyka, cho¢ dokladniejsza analiza jego tworczosci
prowadzi do wniosku, ze wlasciwym trzonem jego tworczosci jest
podejmowanie wspolczesnie rozumianej problematyki teologii fun-
damentalnej. Interesuje ja glownie kwestia trudno$ci, na jakie
napotyka czlowiek w akcie s$wiadomej wiary w Jezusa Jako Chrys-
tusa. Mozna postawi¢ tezg, ze gldwnym nurtem tworczosci Karla
Rahnera jest egzystencjalnie pojmowany zwiazek czlowieka z Bo-
giem. Na plaszczyznie refleksji teologicznej nalezy mowic tu o relacji
pomigdzy chrystologia a antropologia. Niniejszy artykut stanowi
probe ukazania, w jaki sposob Karl Rahner stara si¢ pomdc
cztowiekowi wierzacemu naszych czaséw w §wiadomym poglebieniu
prawdy o koniecznosci odniesienia cztowieka do Boga w Jezusie
Chrystusie. Jest to jednoczesnie wspodlczesny przykiad realizacji
apologii ad intra, ktoéra ma wykazac rozumnosc i zasadnos¢ ludzkiego
aktu wiary w Boga. Wzajemne odniesienie chrystologii i antropologii
ujal Rahner w formie twierdzenia: ,,Chr ystologia jest koficem i zara-
zem poczqtkiem antropologii. Tak rozumiana antropologia jest trwajq-
cq wiecznie teo-logiq” (S 1 205)'. Ta wypowiedz dotyczy Wcielenia
Stowa Bozego. W poOzniejszych pracach Rahner ustala nastepujaca
kolejnos¢: chrystologia jest poczatkiem i konicem chrystologii. Ten
schemat poshizy do poglebienia i uscislenia relacji pomiedzy chrys-
tologia a antropologia, bedac jednocze$nie modelem interpretacji
mysli teologicznej Karla Rahnera.

W tekicie glownym zostaja podane najistotniejsze wypowiedzi Rahnera w tej
kwestii. Cytaty pochodza z ,,Schriften zur Theologie”=S; cyfra rzymska oznacza
numer tomu, za$ cylry arabskie ~ strong¢ w cytowanym tomie, a takze z _podrecznika
Mysterium Salutis=MySal. Zasady co do cyir sq identyczne jak powyzej.

Dla utatwienia lek tury nie podawano zbyt wielu danych bibliograficznych. Mozna je
znalezé w: 1. B o k w a, Christologie als Anfang und Ende der Anthropologie. Uber das
gegenseitige Verhdltnis zwischen Christologie und Anthropologie bei Karl Rahner, Peter
Lang Verlag, Frankfurt am Main (u.a.) 1990.
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1. ANTROPOLOGIA NAKIEROWANA NA ZWIAZEK Z CHRYSTOLOGIA

Utrzymujaca si¢ ponad dwadziescia lat tradycja interpretacyjna
traktowata dwa dzieta Rahnera z poczatkow jego tworczoscei, ,,Geist
in Welt” i,,Horer des Wortes™ jako prace filozoficzne. Wiazato si¢ to
sci§le z pogladem, iz o ksztalcie jego teologii decyduje spotkanie
z filozofia Heideggera. O. Muck analizowatl transcendentalna meto-

. de mysh Rahnera. H. Urs von Baithasar wskazywal na filozoficzne
inspiracje, a C. Fabbro poddal druzgocacej krytyce probe interp-
retacji filozofii $w. Tomasza z Akwinu w duchu neotomizmu
lowanskiego, reprezentowanego przez J. Maréchala. Dopiero bada-
nia K. P. Fischera i K. H. Neufelda ukazaly z cala wyrazistoscig
korzenie teologii Karla Rahnera. Sa nimi inspiracje ignacjanskie,
w sensie doswiadczenia Boga (Fischer) oraz refleksja patrystyczna.
eklezjologiczna, chrystologiczna i spirytualna (Neufeld). Filozoficz-
na forma dwoch powazniejszych dziet Rahnera okazuje sie byé
jedynie proba wyrazenia pewnego zamyshu $cisle teologicznego przy
pomocy filozoficznej retoryki, zrozumiatej dla Owczesnych elit
intelektualnych. Pod szata filozoficzng kryje si¢ wigc Rahnerowskie
widzenie czlowieka, czyli antropologia.

Pojeciami Huczowymi orgamzumcymi wizje cztowieka, sa poje-
cia: ,,duch w Swiecie” 1 ,,siuchacz stowa”. Przyzna¢ nalezy, ze Rahner
przez caly czas pozostal wierny koncepcp cztowieka, jaka na-
szkicowal w » Geist in Welt” i w ,,Horer des Wortes”, choé
nieustannie ja rozwijal i udoskonalat, choéby w zwiazku z giosami
krytycznymi pod jej adresem.

Zadaniem, ktore Rahner stawia tworzonej przez siebie antropologii,
jest wykazanie, 7ze czlowiek moca swej konstrukcji bytowej na-
kierowany jest w sposOb konieczay na absolutny byt Boga jako
umozliwiajace] jego istnienie mezgk;blonej Tajemnicy. Po to, aby
czlowiek mogt w ogole by¢ czlowiekiem i osiagna¢ wlasng tozsamos¢
bytowa, musi wej$¢ w relacje z Bogiem. W punkcie wyjécia wyklucza
w ten sposOb Rahner mozliwos¢ jakiegokolwiek humanizmu ateistycz-
nego. Dla uwiarygodnienia swojej tezy postuguje si¢ on forma wywodu
filozoficznego. W ,,Geist in Welt” Rahner odwotuje si¢ do doswiad-
czenia dostgpnego kazdemu myslacemu cztowiekowi. Jest to doswiad-
czenie poznania, w ktorym cztowiek odkrywa siebie jako istniejacego
w $wiecie ducha. Fenomen procesu poznawania odkrywa cztowiekowi
jego struktury bytowe, z ktorych najbardziej istotna wydaje sie by¢
zdolnoé¢ transcendowania zastanego swiata ku wszystko umozliwiaja-
cej podstawie i zasadzie bytu, jaka jest Bog. Fakt posiadania przez
cztowieka zmystow interpretowany jest jako zdolno$¢ odkrycia czego$
i kogos, co i kto jest poza nim. Duchowos$¢ bytu ludzkiego oznacza
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w konkrecie istotowe, w sposOb konieczny nalezace do cztowieczenst-
wa otwarcie na drugiego. Wyjscie ku drugiemu oznacza bytowe
ubogacenie przez poznanie. Podstawa takiego twierdzenia jest zalo-
zenie, ze istnienie to poznanie. Otwarcie na drugiego jest dla Rahnera
sposobem urzeczywistnienia ludzkiej wolnosci, ktora za sw. Toma-
szem z Akwinu pojmuje jako duchowa energi¢ czlowieka, kierujaca
go ku dobru, a tym samym ku Dobru Najwyzszemu.
Filozoficzna analiza fragmentu ,,Sumy teologicznej” $w. Tomasza
z Akwinu o conversio ad phantasmata, odslaniajaca nieskonczong
otwartos$¢ 1 dynamizm ducha ludzkiego, zostaje poglgbiona i teologi-
cznie skonkretyzowana'w ,,Hi)'rel des Wortes”. Otwartos¢ cziowieka
jako ducha bytujacego w $wiecie nie jest otwartoscig jako taka, lecz
otwartoscig na przyjeme Stowa Boga, ktore przechodzi w historii. To
Stowo moze staé si¢ wypehieniem ludzkich nadziei i oczekiwarii,
absotutng odpowiedziag Boga na pytanie, ktorym jest cztowiek.
Rahner przeprowadza egzystencjalno-ontologiczng analizg bytu lu-
dzkiego, aby wykaza¢ bezzasadnosc wszelkiego ateizmu. Odwoluje
si¢ do pojeciowania filozoficznego, lecz jego celem nie jest bynajmniej
uprawianie czystej, abstrakeyjnej metafizyki. Oparcie na codziennym
doswiadczeniu czlowicka jest zabiegiem dokladnie przemyslanym.
Chodzi tu o rzeczywistos¢ powszechriie dostgpng, ktdéra moze
stanowi¢ punkt wyjscia dla glebszej refleksji antropologicznej. Nie
samia konkretna filozofia jest tu istotna, ale liczy si¢ przede wszystkim
ludzkie doswiadczenie siebie samego, chocby to byto doswiadczenie
‘przednaukowe. Stosujge Kantowskie kategorie gnozeologiczne Rah-
ner. celowo je rozszerza o wymiar ontologlczn) ,»warunki mozliwo-
” (Bedingungen der Moolzchkezt) odnosza si¢ nie tylko do ludz-
kiego poznania, ale oznaczaja tez konkretne uzdolnienia czlowieka
do przyjecia Bozego Objawienia w Jezusie Chrystusie. Teologiczne
kategorie Wcielenia, taski jako nadprzyrodzonego egzystencjatu
cztowicka ukazuja sie w tym kontekscie jako zasadne, sensowne,

2. CHRYSTOLOGIA POCZATKIEM ANTROPOLOGII

Z istoty rzeczy chrystologia jest poczatkiem antropologii. W swojej
argumentacji Rahner odwoluje ste do pogladéw franciszkanskiego
teologa $redniowiecznego, Jana Dunsa Szkota. W odrdznieniu od
sw. Tomasza z Akwinu twierdzil on, e Stowo Boze staloby sig
czlowiekiem rowniez bez grzechu lhudzkiego, dila zamanifestowania
czlowiekowi, kim jest Bog i ile cztowiek dla Niego znaczy. W tej
optyce stworzenie nalezy pojmowacé w funkcji Wcielenia. Czlowie-
czenstwo jest gramatyka Bozego Objawienia przez Wcielenie. W tym
znaczeniu chrystologia uzasadnia antropologig.
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Ta prawda musi zosta¢ jednak, zdaniem Rahnera, przelozona na
jezyk ludzkiej egzystencji. Dla wspoiczesnego czlowieka postad
Jezusa z Nazaretu zdaje si¢ mie¢ bowiem coraz mniejsze znaczenie
zyciowe. Nalezy wigc poszukiwac takich sposobow moéwienia o Nim,
aby oczom wspolczesnego czlowieka ukaza¢ Go jako spetnienie
najglebszych ludzkich pragnien i tgsknot. Historyczna postaé Jezusa
Chrystusa powinna staé si¢ propozycja dla cztowieka poszukujacego
nadziei zbawienia.

Dla spehienia tego zadania teologicznego Rahner konstruuje

,.chrystologi¢ transcendentalna”. Jego nazwisko kojarzy su; z tg
11azwq, ktora stata si¢ przyczyna niematych nieporozumien i ostrej
krytyki. Zarzucano Rahnerowi, ze w oparciu o ludzka nadzieje
wydedukowat postac Jezusa Chrystusa, za§ cala ta chrystologia ma
charakter aprioryczny (np. J. Galot). Rzeczywiste znaczenie i zadanie
,chrystologii transcendentalnej” daja si¢ zrozumied¢ jedynie w kon-
tekscie Rahnerowskiego pytania o transcendentalne struktury
w czlowieku, to znaczy takie, ktore uzdalniaja go do przyjecia Bozego
oredzia zbawienia. Abstrakcyjno-formalna ,,chrystologia transcen-
dentalna” bazuje na faktycznym doSwiadczeniu czlowieka z Jezusem
Chrystusem historycznym. Tej postaci nie spos6b bowiem wydedu-
kowa¢. Chrystologia ta pragnie u$wiadomi¢ czlowiekowi, ze jego
decyzja za Jezusem Chrystusem nie jest aktem $lepego postuszenstwa,
lecz wyborem w petni ludzkim, nieskoficzenie nobilitujacym jego
kondyqq: stworzenia. Rahner proponuje wige ,,chrystologi¢ oddol-
na”, to znaczy taka, ktora nie odwo}uje si¢ w punkcie wyjécia do
dogmatu ,,Bog stal si¢ cztowiekiem”, lecz ktorej poczatkiem jest
ludzkie do$wiadcezenie z historycznym cztowiekiem Jezusem. Pojawia
si¢ tu pytanie, jak nalezatoby uzasadnic, ze pewna postac historyczna
moze mieé znaczenie absolutne dla ludzklej egzystencji, pragnacej
swego ostatecznego spetnienia.

Oddolna chrystologia Rahnera pragnie udowodnié, ze cztowiek
jest bytem nakierowanym w sposob konieczny na Jezusa Chrystusa.
Teologiczna antropologia powinna wigc mie¢ wymiar chrystologicz-
ny. Powolanie czlowieka do wspdlnoty z Bogiem (nadprzyrodzony
egzystencjal — iibernaturliches Existential) interpretuje Rahner jako
wielkos¢ chrystologiczng, jako owoc odkupienia. Wielko$¢ ta spra- .
wia, ze czlowiek Jest niecjako zakorzeniony na zewnqtrz siebie samego.
Nalezy rozumie¢ go jako ,,poszukujacg chrystologie”. Znaczy to, ze
cztowiek jest w sposob konieczny nakierowany na ,,Zbawc¢ absolut-
nego”, ze swej natury jest on ,,pamiecia Chrystusa” (memoria
Christi).

Rahner nie ogranicza si¢ jedynie do rozwazan natury teoretyczne;j,
lecz stara sie da¢ wspolczesnemu czltowickowi pomoc w postaci
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ukazania konkretnych drég przystepu do tajemnicy Jezusa Chrys-
tusa. Maja one charakter antropologicznego doswiadezenia egzys-
tencjalnego. Sa nimi: dos$wiadczenie. absolutnej mitosci blizniegoe,
gotowosct do przyjecia $mierci oraz nadziei odnoszacej si¢ do
przyszlosci. We wszystkich tych doswiadczeniach czlowiek potwier-
dza swoim istnieniem nakisrowanie na Jezusa Chrystusa.

Jednym z wazniejszych elementow chrystologii Rahnera jest
odwolanie si¢ do patrystycznej tradycji rozumienia wydarzen z zycia
Jezusa jako tajemnic zbawienia. Nie chodzi tu jedynie o odkupienie
przez krzyz, lecz o calosé ziemskiego zycia Jezusa. Wspodlne z nim
do$wiadczenie czlowieczenstwa moze staé si¢ zdaniem Rahnera
istotnym czynnikiem zblizenia cztowieka do Jezusa, ktorego Béstwo
o wiele latwiej wyzna¢ przecietnemu chrzeécijaninowi niz Jego pelne
i prawdziwe czlowieczenstwo.,

Caly ten wysitek Rahnera, by znalez¢ droge przystgpu do twier-
dzen klasyczuej chrystologii, wychodzac od ludzkiej samoswiadomo-
§ci, ma stuzy¢ nie tylko czysto intelektualnemu poglebieniu pro-
blematyki. Jego teologia nosi wyrazny rys mistagogiczny. Relacja
~ chrystologii i aniropelogii jest w gruncie rzeczy dopiero wtedy
dopetniona, gdy czlowick w sposob swiadomy opowiada si¢ za
Jezusem Chrystusem jako swoim Zbawicielem. Zaznaczajg sig tu
zwiazki chrystologii Rahnera z indywidualistycznym nurtem teologii
Marcina Luira i jego ,,Christus pro me”.

3. CHRYSTOLOGIA WYPELNIENIEM ANTROPOLOGIT

Jest jednym z zasadniczych stwierdzen kazdej chrystologii, ze
Weiclenie Slowa Bozego stanowi przebdstwicnie i nieskoficzone
wyniesienie natury ludzkiej. Nie mozna wiec nawet przypuszezad,
aby ten temat nie znalazl si¢ w zasiggu chrystologicznej refleksji Karla
Rahnera. Wydarzenie Wcielenia jako samoudzielenia Boga w Jezusie
Chrystusie stanowi jeden z kluczowych momentdw jego chrystologii.
Jesli cztowiek moze by¢ rozumiany jako potentiv oboedientialis, czyli
gotowos¢ do przyjecia daru laski, to we Wecieleniu ten ludzki
dynamizm skierowany na Boga w sposob konieczny, doznaje swego
spelnienia, osiaga swoj cel. Unia hipostatyczna Bostwa i czlowieczen-
stwa jest spotkaniem dwodch ruchow, wzajemnie na siebie na-
kierowanych. Rahner mowi o ,,gwalcie Bozcj mitosci”, ktéra nie
potrafi trwa¢ statycznie, zamknieta-w szczesliwosci, lecz chee dac sig
ludziom. Czlowiek nie oczekuje tego wydarzenia biernie, bo struk-
tury bytu pozwalaja na oczekiwanie aktywne. Mozna zauwazyc, ze
Rahnerowska analiza transcendentalnej otwartosci natury ludzkie;
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ma jako wzorzec postuszng dynamike oczekiwania i przyjecia, jaka
w nieprzewyzszalny sposdb realizuje si¢ w cztowieku Jezusie z Naza-
retu.

Jedny z wielu zashug Karla Rahnera dla wspodlczesnej mysli
teologicznej jest niewatpliwie reinterpretacja dogmatu o Wcieleniu.
Idea przewodnia staje si¢ tu ukazanie wewngtrznego, istotowego
powiazania pomigdzy czlowickiem a Bogiem w Jezusie Chrystusie.
Przykladem moze tu sluzy¢ cho¢by nauka o stworzeniu. Nawiazujac
do mysli Jana Dunsa Szkota i P. Teilharda de Chardin tworzy
Rabner przekonujaca wizje antropologii, ktora jest ,,warunkiem
mozliwosci” dla Wcielenia Stowa Bozego. Ewolucja stworzenia
prowadzi wreez nieuchronnie do inkarnacj Stowa. Wydarzenie to nie
zadnym dodatkiem do ,,naturalncgo™ rozwoju $wiata, lecz jego
szczytem i spelnieniem. Stworzeunie istnieje zresztg po to, by stac sie
sposobem wypowiedzi dla samego Boga. Rahner chetnie odwoluje
si¢ do jezvka emfatycznego, tworzy niezwykly nastréj emocjonalny,
gdy przychodzi mu mowi¢ o czlowieku jako capax infiniti, jako
potentia oboedientialis w stosunku do udzielajacego si¢ w sposéb
ostateczny i nicodwolainy Boga. Czlowiek jawi si¢ jako ,,skrot”, jako
" szyfr” Boga ,,mozliwy brat Chrystusa™ (MySal Il 416). Swoja
doktryne o symbolu urzeczywistniajacym oprze Rahner na wydarze-
niu Wcielenia. podkreslajac wielokrotnie, Zze czlowieczenstwo Chrys-
tusa nie jest rodzajem ,liberii”, ktéra przywdziewa Bog, aby moc
ukazaé si¢ czlowiekowi: tudzka natura Jezusa Chrystusa jest wyra-
zem rzeczywistosci samego Boga. Bostwo 1 czlowieczenstwo pozos-
taja we wzajemnym, dynamicznym zwiazku. Wyraza to Rahner
odwolujac si¢ do formuly: ipsa assumptione creatur. Juz w swoim
programowym artykule dotyczacym chrystologii (1954 r.} postulo-
wal on zastapienie statycznej {formuly: dwie natury ~ jedna osoba,
jaka$ inna, nowa, ktéra bylaby w stanie wyrazi¢ cale bogactwo tresci,
kryjace si¢ w dokumentach chrystologicznych Sobordw: Nicejskiego
i Efeskiego. Rahner twierdzi, ze istota tych wypowiedzi thkwi
w dowarto$ciowaniu cztowieczenstwa w unii hipostatycznej. Wciele-
nie jest wydarzeniem szczytowym antropologii, gdyz ukazuje czlo-
wiekowi zawrotne perspektywy i mozliwosci jego natury. Nie mozna
o nich wnioskowaé¢ w oparciu o codzienne doswiadczenic bycia
cztowiekiem, lecz do tego uprawnia jedynie dopiero wydarzenie
Weielenia: ,,W Bogu-czlowieku Jezusie Chrystusie znajdujemy pod-
stawe I norme tego, kim jest cziowiek” (MySal Il 416). Ta refleksja
uprawnia Rahnera do stwierdzenia, ze oczekiwanym przez ludzkosé
Zbawca jest Jezus Chrystus, Czlowiek Jezus z Nazaretu jest pierw-
szym czlowickiem odkupionym, a wigc tym, ktory w postawie
catkowitego postuszenstwa, czyli najwyzszej wolnosci, przyjat dar
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Boga z sicbie samego. Stad Jezus Chrystus moze by¢ pojmowany jako
Posrednik zbawienia. Tajemnice Jego zycia maja wymiar zbawczy.
Rahner podkresla tez, ze Wcielenie urzeczywistnia si¢ w konkretnym
zyciu chrzescijanina poprzez nasladowanie Chrystusa. Rozwinigcie
tej tezy nastepuje w nauce o lasce, o Kosciele i sakramentach.

4. MOZLIWOSCI, ZNACZENIE I GRANICE WZAJEMNEJ RELACJI
POMIEDZY CHRYSTOLOGIA I ANTROPOLOGIA

Podstawowa formula wyrazajaca istotne tresci relacji pomigdzy
chrystologia i antropologia w wizji Karla Rahnera jest jego stwier-
dzenie: chrystologia jest transcendujacym wlasna rzeczywistosc,
najbardziej radykalnym i wszystko przewyzszajacym powtorzeniem
antropologii; ta za$ jest niedoskonala realizacja chrystologii (MySal
I1 417). Daje si¢ tu zauwazy¢ niemoznos$¢ mowienia o ktorejkolwiek
stronie tej relacji w oderwaniu od drugiej. Chrystologia musi by¢
wprawdzie kryterium i miara antropologii, gdyz historia ma swoj
nieprzewyzszalny szczyt w Jezusie Chrystusie. Jednakze ten szczyt
stol wewnatrz historii, w ktorej dowiadujemy si¢ o czlowieku, gdy
spotykamy w niej Chrystusa i dlatego mozemy zrozumiec, Ze jest On
czlowiekiem.

Wklad Rahnera w uzasadnienie zwiazku pomiedzy czlowiekiem
a Jezusem Chrystusem jest niewatpliwy. Nawet tak skrotowa prezen-
tacja jego pogladow w tym wzgledzie prowadzi do przekonania, Ze
mamy tu do czynienia z teologiem niezwykle odwaznym, samodziel-
nym, poszukujacym nowych interpretacji objawionej rzeczywistosci.
Jest to dzielo tym bardziej imponujace i cenne, ze Rahner potrafil
opusci¢ pozycje neotomizmu, w ktorym zostal uformowany jako
teolog. Nie obawia si¢ konfrontacji ze wspolczesna mysla filozoficz-
na, ktérej daje teologiczne uzasadnienie i poglebienie. Jego in-
strumentarium pojeciowe moze by¢ dzisiaj juz hermetyczne, niclatwe
do zrozumienia. Sama jednak idea zblizenia chrystologii do ant-
ropologii jest aktualnym zadaniem teologii. Mysl Rahnera stanowi
wkiad w analiz¢ relacji chrystologii i antropologii, prowadzac do
kontynuacji tej refleksji.

Chrzeécijanska antropologia jest nauka o czlowieku w Swietle
samoudzielenia si¢ Boga we Wcieleniu. Rozwija si¢ ona w polu
napigcia pomigdzy idealnie urzeczywistnionym w Jezusie Chrystusie
czlowieczefistwem a doswiadczeniem konkretnego ludzkiego byto-
wania. Napi¢cie to ma swoje znaczenie pozytywne, stajac si¢ silg
napgdowa antropologii teologicznej. Jednym z jej zadan jest odkrycie
i wytlumaczenie ludzkiej faktycznej swiadomosci siebie samego. Ta
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antropologia powinna zbada¢, w jakim stopniu owa samoswiado-
mos¢ nakierowana jest na zbawienie w Jezusie Chrystusie. To
zadanie moze by¢ spelnione w dwojaki sposob: albo pozostawia si¢
analize ludzkiego poznania przednaukowego antropologiom pery-
ferycznym (czastkowym) wraz z wlasciwymi im metodami, albo tez
sam czlowiek reflektuje nad aktami wewnetrznymi, dostgpnymi
kazdemu z nas na drodze bezposredniego doswiadczenia. Pierwsza
mozliwo$¢ oznacza, ze wypowiedzi antropologii ,,$wieckich” moga
stac si¢ elementem refleksji teologicznej. Zachowuja one wprawdzie
swoja relatywna niezaleznos$¢ w stosunku do antropologii teologicz-
nej, ale nie moga by¢ nigdy od niej odizolowane. Fakt, ze teologiczna
wypowiedz o czlowieku jest najbardziej istotna i rozstrzygajaca, nie
wyklucza mozliwosci wkladu antropologii peryferycznych do po-
glebienia wiedzy o cztowieku. Przy stusznosci samej zasady rodza si¢
Jjednak watpliwosci co do sposobu i mozliwosci korzystania z osiag-
nig¢ tych antropologii w ramach antropologii teologicznej.
Zadaniem antropologii chrzescijaniskiej jest dochodzenie do coraz
pelniejszego poznania cztowieka. Kazda nauka jest usystematyzowa-
nym zbiorem zdafi poznawczych. Stanownq one zawsze pewne
posrednictwo w stosunku do same;j rzeczymstoscx na temat ktore] si¢
wypowiadaja. Jednakze dotarcie do samej rzeczywistosci jest za-
grozone przez takie posrednictwo. Jesli mamy do dyspozycji przystgp
poprzez poznanie naukowe lub na drodze bezpo$redniego do$wiad-
czenia, musimy si¢ zdecydowa¢ na sposob obciazony mnigjszymi
znieksztalceniami. W dialogu teologicznej antropologii z antropolo-
giami peryferycznymi nie mamy nigdy do czynienia z jedng psycho-
logia, socjologia czy biologia, lecz z systemem szkol, kierunkow,
czesto nawzajem sprzecznych. I to budzi powazne zastrzezZenia
i opory. Poza tym dyscypliny te podlegaja niezwykle dynamicznemu
rozwojowi, co utrudnia dialog. Rozwiazaniem byloby stworzenie
syntetycznych wynikow badan tych dyscyplin, co praktycznie jest
niemozliwe ze wzgledow, o ktorych byla mowa powyzej. Te ar-
gumenty potw1erdza]a jedynie stuszno$¢ intuicji Rahnera, ktory
dajac pierwszenstwo przednaukowemu poznaniu ludzkiemu, propo-
nuje rozwigzanie stuszne i majace szanse powodzenia. W swoich
artykulach, zwlaszcza z lat siedemdziesiatych i osiemdziesiatych,
odwotuje si¢ on do ,,doswiadczenia”. To oparcie na tym, co dzieje si¢
w czlowieku, jakie musi znalez¢ w sobie konieczne zalozenia dla ich
wykonania, stanowi trwaly punkt wyjscia dla refleksji nad ludzkim
otwarciem na ostateczne spetnienie w zbawieniu Boga. Rozwiazanie
to, jak i poprzednie, nie jest weale wolne od brakow. Pierwszym z nich
jest chocby trwajaca nadal dyskusja, czym w ogole jest samo
,,doswiadczenie”. Nalezy jednak z podziwem odnies¢ si¢ do auten-
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tycznego instynktu teologicznego Rahnera, ktory doskonale przewi-
dzial, ze wspolczesny cztowiek nie odnosi sig do wynikoéw badan
naukowych z naiwnym zaufaniem, lecz jest w stosunku do nich coraz
bardziej krytyczny. Problemem pozostaje jednak sprawa jezyka, za
pomocg ktérego mozna by obiektywizowaé wewnetrzne do$wiad-
czenie.

Na tym przykladzie zostal ukazany jeden z problemow, ktory musi
doczekac¢ si¢ poglgbienia, a moze i rozwigzania.

W oparciu o mys§l Rahnera mozna stwierdzi¢, ze przysztos¢
refleksji chrystologiczno-antropologicznej nalezy raczej do rozwaze-
nia relacji obustronnej niz do chrystologicznego uzasadniania ant-
ropologii czy antropologicznej strukturyzagji chrystolegii.

Problemem otwartym pozostaje sama antropologia teologiczna,
ktora jako nauka znajduje si¢ zaledwie na poczatku swej drogi.

Dalsze poglebienie relacji moze by¢ osiagnigte przez refleksje nad
pojeciami: natura, osoba, ofiara, zado§¢uczynienie, ofiara zastepcza.
Taka hermeneutyka musi by¢ jednak swiadoma, Ze pojecia stanowia
wynik wielu faktorow, ktore musza by¢ doktadnie zbadane.

Teoretyczna refleksja, stuzaca poglebieniu wzajemnej relacji chrys-

tologii 1 antropologii, nie moze si¢ rozwija¢ w sposob prawidiowy,
jesli nie uwzgledni nastgpujacych zasad: czlowiek jest punktem
wyijscia 1 dojscia chrystologii; cztowiek jest czescia skladowa samej
chrystologii; antropologia jest skutkiem i zarazem koniecznym
zatozeniem chrystologii.
Teologia Karla Rahnera stanowi niemala pomoc dla w1erzqcego
i poszukujacego cztowieka. To zadanie staje przed teologia, ktora jest
refleksja nad chrzescijanstwem, czyli przezywanym zwiazkiem po-
miedzy Bogiem a cziowiekiem.

Das gegenseitige Verhédltnis zwischen Chris-
tologie und Anthropologie als Interpreta-
tionsmodell der Theologie Karl Rahners |

Zusammenfassung

Das theologische Werk Karl Rahners bildet eine vielschichtige und fiir einen
Anfinger komplizierte Wirklichkeit. Einen Einblick kénnte ein Leitmotiv verschaffen.
Die bisherigen Lésungen weisten auf die Selbstmitteilung Gottes oder iibernaturliches
Existential hin. Das Werk Rahners aber, von den spirituellen Griinden her entworfen,
ist von einem unverkennbaren fundamentaltheologischen Zug gepréigt. Eine genauere
Analyse versucht zu zeigen, dass das gegenseitige Verhéltnis von Christologie und
Anthropologie das Verstdndnishorizont fur die Rahnersche Theologie bildet. Dieses
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Verhiltnis ldsst sich auf zwei Grundformeln reduzieren: Christologie ist Anfang und
Ende der Anthropologie; Christologie ist eine sich selbst transzendierende Anth-
ropologie, und Anthropologie ist eine defiziente Christologie. Die Menschwerdung
Gottes ist von entscheidender Bedeutung fiir die Bestimmung des Verhiltnisses. Die
von Rahner entwickelten Gedankengiinge bilden einen Ausgangspunkt fiir die weitere
Reflexion tiber die christologisch-anthropologische Beziehung, vor allem beziiglich
der Frage, welche Rolle die menschliche Alltagserfahrung fiir die theologische
Anthropologie spielen soll.

Ignacy Bokwa



