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Helmut W e b e r, Aligemeine Moraltheologie. Ruf und Antwort, Graz
— Wien — Kdln 1991, ss. 354.

W sytuacji przetomu, siggajacego az do korzeni teologii moralnej, H. Weber
pragnie w swoim dziele dostarczy¢ podstawowej informacji w zakresie szeregu tematow,
ktore uchodzq za istotne w teologii moralnej i stanowiq podstawy tego, co na ogol okresla
sig jako teologie moralng fundamentalng (13). Nie chodzi tu wige o konkretne problemy
ctyczne w zakresie specyficznych dziatan ludzkich, lecz o nieodzowna refleksje na
temat podstaw odpowiedzialnego zachowania - o teologiczng etyke, czerpiaca swoja
orientacje z wiary. Praca pomyslana jako podrecznik wciaz na nowo odwotuje si¢ do
zrddel biblijnych. W pierwszym jednakze rozdziale przedstawia z osobna Biblig jako
fundament etyki chrzescijanskiej (27-83). W trzech dalszych rozdziatach nastgpuje
wyklad dotyczacy wezwania etycznego, jego poznania, jak rowniez odpowiedzi na nie
czy to negatywnej (wina), czy tez pozytywnej (czyn dobry, cnota), ktoéra zarazem
uzasadnia podtytul dzieta.

W podrgczniku w zakresie poszczegdlnych zagadnien, wobec kompleksowych
powigzan mysli teologiczno-etycznej z danymi nauk humanistycznych, jak i z powodu
powiagzan wewnatrz dyscyplin teologicznych, nieuniknione sa skroty; zawsze mozliwy
jest tylko przeglad. Autor prébuje to stosowac np. w odniesieniu do zréznicowanych
stanowisk egzegetéw Starego i Nowego Testamentu, ale takze przy referowaniu
osiagnig¢ psychologii (glebi) np. w kontekscie rozumienia sumienia (176-184) czy winy
(264-274). Taka metoda stwarza niebezpieczenstwo, ze nie wyjdzie si¢ poza zwigzle,
lecz niewiele moéwigce ustalenia. Nie uniknie si¢ wtedy pytan odnosnie do wagi
iakcentow obranych interpretacji: jak pozyteczne dla uzyskania pierwszego przegladu
jest wylozenie podstaw biblijnych, tak problematyczng musi wydaé si¢ np. proba
ukazania w niewielu wierszach (175 n.) oceny sumienia w nowozytnej filozofii,
zwlaszeza ze autor tym skrotowym ujeciem obejmuje takze filozoficzne proby XX
wieku, a nawet proby po 1945 roku (176).

Zorientowany w problematyce czytelnik, jak juz autor sam przypuszcza, zauwazy
przy tym pewne braki, za$ w innych sprawach bedzie sklonny stawia¢ pytania. Jedno
z tych pytan dotyczy niewatpliwie sposobu, w jaki w pracy znajduje swoje odbicie
prowadzona od lat rozlegla i nadal otwarta dyskusja na temat punktu wyjscia
teologicznomoralnej refleksji. Tu, mimo wielkiej ogledno$ci autora w zajmowaniu
stanowiska wobec spornych kwestii, pewne dalsze zréznicowanaiem bylyby pozadane,
a nawet konieczne. To nie tylko stosunek krytycznych uwag autora wzgledem
stanowisk dotyczacych punktu wyjscia teologicznomoralnej refleksji (24 nn.) do pare
stron dalej wyrazonego uznania w odniesieniui do rozwoju starotestamentowego etosu
prawa (34) wymagalby wyjasnienia. Nie sposob takze nie zauwazy¢, ze trafnie obrana
dla catosci metoda induktywna (biblijna) przy poszczegdlnych tematach nie zostata
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konsekwentnie zachowana, np. przy wezwaniu etycznym (87), a takze przy tematyce
sumienia (171 nn.), a nawet przy rozwazaniu dla podstaw etyki elementarnej w swoim
znaczeniu problematyki wolnosci. Niepokoié musi, ze w teologii moralnej fundamen-
talnej prawie nie ma mowy o antropologicznych podstawach etyki, o antropologii,
ktora dobrze pojetej etyce chrzedcijanskiej nie tylko si¢ nie sprzeciwia, lecz jest
nieodzowna w sensie podstawy moralnosci wzywajacej cztowieka jako stworzenie
i zobowigzujacej go w $wietle wiary.

Takie merytoryczne wzglgdnie kwantytatywnie uwarunkowane ograniczenia, mimo
wszystko problematyczne strony tej pracy, nie umniejszaja jej istotnej wartosci, jako
przegladu liczacych si¢ stanowisk w dzisiejszej refleksji na temat podstaw teologii
moralnej. Zwlaszcza czytelnik, do ktoérego praca przede wszystkim jest adresowana,
ktory po raz pierwszy pragnie zapoznaé sie z tym przedmiotem i chcialby zdobyé nieco
wnikliwszq znajomosé katolickiej teologii moralnej (13), musi za nig by¢ wdzigczny.
Wdzigczny bedzie takze kazdy, kto w Zyciu spotecznym, politycznym i gospodarczym,
w nauce, technice i medycynie ponosi konkretng odpowiedzialnos$é i konfrontowany
bywa z etycznymi problemami i chciatby wiedzie¢, jak wygladaja podstawy chrze$-
cijanskiej mysli etycznej. Pomoze mu w tym przejrzysty uklad pracy, jak i liczne
odsylacze do szczegélowej literatury w przypisach, wreszcie zwiezle zestawienie
literatury mogacej stuzy¢ poglebieniu wiedzy (343), jak i indeks imienny i rzeczowy.
Nawet ten, komu w ksiazce zabraklo osobnego spojrzenia na dzieje teologii moralnej,
znajdzie w tej materii czg$ciej wazne wskazowki (np. na s. 100-113 w odniesieniu do
prawa natury, 194-205 w odniesieniu do sumienia, 286-289 w odniesieniu do
problematyki winy i grzechu, albo takze w formie przypisow, np. nr 9, 10, 85).

Prawda jest, ze w tym ujeciu teologii moralnej niewiele jest rzeczy nowych czy
szokujacych. Wobec istnienia tylu otwartych kwestii przediozenie systematycznego
wykladu teologii moralnej, jak autor sa podkresla, nie jest rzecza latwa: Refleksyj-
no-argumentatywne uzasadnienie etycznego obowigzku (...) jest wszystkim innym tylko
nie rzeczq latwq i kazdemu dang (169). W tej sytuacji praca przedstawia bogaty, cho¢
zarazem odzwierciedlajacy trudnosci metodologiczne rozwazanej dyscypliny iz konie-
cznosci ograniczony przeglad. Cieszy to, ze autor sam temperuje zbyt wielkie
oczekiwanie (86), podkreslajac, ze teologia moralna, choé jako systematyczne ujecie
zawsze bedzie konieczna, partycypujac w pytaniach i poszukiwaniu wiazacych norm
dzisiejszego cztowieka. Praca Webera, przy calej wyrazistosci zajetej pozycji
teologicznej, nie ludzi nieuzasadniona pewnoscia, umozliwia jednak — niekoniecznie
niewiazacy — wglad w problematyke (np. sumienia 205, grzechu i winy 285, 304) kazde;j,
a wigc takze teologicznejj etyki (np. 85-91, odnosnie do prawa natury 123, zwlaszcza
166-169).

Realistyczne podejscie do problemow etycznej orientaci, liczenie si¢ z mozliwoscia
niedowierzania dzisiejszego czlowieka etyce teologicznej, sympatyczny, rzeczowy
jezyk, skromne, a zarazem przekonywujace mowienie o przyczynku wiary chrzescijan-
skiej do wyjasnienia podstaw konkretnej etyki — charakteryzuja t¢ informatywna,
dobrze czytajaca sig, otwarta na uzupelnienia ksiazk¢. Moze ona si¢ przyczyni¢ do
etycznej orientacji, bo dokumentuje fudzka, tj. odpowiadajaca wyobrazeniu cztowie-
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ka, koncepcje etyki. Rownoczes$nie autor jest przekonany, ze troska o dobro w Swiecie
i jego zachowanie wbrew wszelkim zagrozeniom nie jest jedynie zadaniem i dzielem
czlowieka (340). Etyka, o ktorej moOwi teologia moralna, pozostaje w polu napigcia
pomiedzy wezwaniem i odpowiedziq, czemu autor pragnat da¢ wyraz w podtytule swego
dzieta.

Alojzy Marcol

Johannes G r iin d el (Hrsg.), Leben aus christlicher Verantwortung.
Ein Grundkurs der Moral, Dusseldorf 1991, t. 1 i Diisseldorf 1992,
t. 2-3, lacznie ss. 674.

W obliczu nowych etycznych wyzwan spotecznych i indywidualnych, wobec
rosnacych powiazan gospodarczych i politycznych wéréd narodow i kultur (I, 9),
Podstawowy kurs moralno$ci dazy do udzielenia odpowiedzi na pytania narzucajace sig
dzisiejszemu chrzescijanstwu. W mysl informacji redaktora ksigzek poszczegdlne tomy
w swojej strukturze orientuja si¢ nie wedlug Dekalogu, jak czyni to Katechizm, lecz
wedlug zakresow zycia czlowieka, z wyjatkiem jednakze tomu I, ktory skupia si¢ na
zagadnieniach fundamentalnych. Podjgto w nim tematy istotne dla klasycznej teologii
moralnej ogblnej, lacznie z antropologicznymi zatozeniami dziatania etycznego, jak
wolnos¢ (A. K eller), sumienie (J. G r iin d el, wartoscii normy (J. Rie ), grzech
i nawroécenie (A. Els d sser)., cho¢ nie zabrakto réwniez rozwazan na temat tzw.
proprium chrzescijanskiego rozumienia $wiata i czlowieka (R. Heinzmann).
W siedmiu wykladach oméwiono niezbgdne dla etyki teologicznej pojgcia zwigzane
z odpowiedzialnoécia.

W tomie II trzynascie wyktadow (w wigkszosci z powodu swej objetosei skroconych)
po$wigconych jest konkretnym sprawom zycia: odpowiedzialnosci za stworzenie,
gospodarke, spolecznos¢ i kulturg. Obok podstaw etyki stworzenia, tom zawiera
refleksje na temat etycznych kryteriéw techniczno-instrumentainego obchodzenia sig
z przyroda (W. K o r f f) i bioetyki ograniczonej tutaj do obchodzenia si¢ z roslinami
i zwierzgtami (G. Altner); w dziedzinie gospodarki rozwazania dotyczace przede
wszystkim pracy i bezrobocia (W. K e r b e r), wlasnosci (L. R 0 0 s) oraz stosunku
pomiedzy orientacja na zysk a sprawiedliwoscia spoteczna (K. Homann); w polu
tematow spolecznych znalazly si¢ rowniez takie zagadnienia, jak panstwo i obywatele
(H. M aier), obchodzenie si¢ z konfliktami (W. M olinski)itroska o pokdj (V.
Zsifkovits);, z dziedziny kultury podjeto temat wolnego czasu (D. Mieth)
i srodkow przekazu (G. Huno1d).

Tom III omawia szereg kontrowersyjnych kwestii odnoszacych si¢ do Zycia
w partnerstwie, malzenstwie i rodzinie (z wnikliwym rozwazaniem E. Schocken -
hoffa na temat malzenstwa i M. Kaisera na temat rozpadu matzefstwa),
odpowiedzialnosci za zycie cielesne (bioetyka w wymiarze humanistycznym) zaréwno
w jego poczatkach (G. Virt), w zdrowiu i chorobie (H. Kramer,B.Stoeckle)
i w sytuacji umierania (V. Eid). Do$¢ nicoczekiwanie zamieszczono na koncu



