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Utrata pierwotnej doskonalosci przez cztowieka, a zarazem przez
$wiat, dokonala sig¢, jak podaje Ksigga Rodzaju, w kontekscie winy
Pierwszych Rodzicow.

Na przestrzeni wiekow czlowiek wymyslal réznorodne sytuacje
usprawiedliwiajace jego powrdt do raju. Jako przyklad nieustannie
istniejgcego pragnienia tego powrotu byl przypadek syna Adama,
Seta. Wedlug apokryficznej Ewangelii Nikodema po jakims czasie po
wypedzeniu z raju Adam cigzko zachorowat i postat swego syna Seta,
aby przyniost mu obiecang oliwe faski z raJsklego drzewa milosier-
dzia i namascit nig cialo w celu uleczenia'. Set udal si¢ w kierunku
wschodnim do raju po Sciezce, na ktorej zachowaly sie slady stop
Adama i Ewy? Niestety, wedlug relacji Seta, dar oliwy zostat
odlozony na czas przyjscia Mesjasza.

Raj ciazyl wiec nad przeznaczeniem czlowieka nawet po jego
upadku. Przyjat dla jego natury charakter normatywny i stat si¢
zrodlem tesknoty za utracona wspolnota z Bogiem, ze §wiatem oraz
za utracona harmonia w samym czlowieku. Pierwsze $lady nawigzu-
jace do idei powrotu do Edenu odnaleZz¢ mozna juz w tradycji
Judaistycznej, szczegbOlnie w mldraszach i haggadach dotyczacych
przejscia Izraelitow przez pustym@

Tesknota za rajem zauwazalna jest takze u poczatkow chrzescijan-
stwa. Duza rol¢ odegraly tutaj sposoby realizacji rad ewangelicznych,
owocem czego miala by¢ intymna wigz z Bogiem. Mozna postawic
teze, ze czas sakralny, odpowiednio przez czlowieka organizowany,

! Legenda ta w XIII wieku zostata potaczona przez anonimowego autora z historia
drzewa krzyza. Kompilacja stata si¢ powszechnie znana w §redniowiecznej Europie. T.
Dobrzeniecki, Legenda o Secie i drzewie zycia w sztuce Sredniowiecznej,
,,Roczmk Muzuem Narodowego w Warszawie”, X: 1966, s. 172.
1966M ggl 81 ade, Traktat o historii religii, przel J. Wierusz- Kowalski, Warszawa

s.

3 Por G. Bienaimé, Un retour du paradzs dans le désert de ’Exode selon une
tradition juive, [w): La creation dans I'Orient ancient. Congrés de ’ACFEB, Lille 1985,
Paris 1987, s. 429-449.
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odpowiadat jego tgsknocie za wiecznoscia. Takze przestrzen sakralna
w specjalny sposob konstruowana odpowiadata pragnieniu przy-
wrbcenia utraconego raju. Obydwa te zjawiska mozna w pelnym
wymiarze dostrzec w organizacji zycia klasztornego. Od IV wieku az
do XII wieku praktykowanie kontemplacji zaktadalo opuszczenie
swiata. Konsekwencja tego byty licznie powstajace eremy i cenobia.
Zycie kontemplatywne praktykowano zatem w samotnosci lub
w klasztorze, gdzie anachoreci i mnisi mieli nadzieje zblizyé sie do
Boga i cieszy¢ si¢ Jego obecnoscia. Te intymne wigzi z Bogiem miaty
stac sig jakim$ odpowiednikiem rajskiej wiezi, jaka istniata pierwo-
tnie migdzy cztowiekiem i Bogiem. Sama nawet kontemplacja byta
juz pewnego rodzaju forma przywrdcenia kondycji Adama przed
upadkiem*. Dusza kontemplatywna zdobywala jakby nature aniels-
ka i unosita si¢ wraz z aniotami na wysokosci. Znane sa w tej kwestii
dwa stanowiska. Pierwsze glosito wiarg w mozliwos$¢ przywrocenia
duszy stanu anielskiego, zas drugie nie tylko przywrocenie, lecz takze
wprowadzenie w spoleczno$¢ anielska’. Przykladem zainteresowania
sie ta kwestia jest traktat Grzegorza z Nyssy O dziewictwie, w ktorym
opisuje on etapy powrotu duszy do stanu rajskiego®.

Powrdt do stanu rajskiego byl upodabniany do wyjscia Abrahama
z ziemi 0jco6w do ziemi przyrzeczonej przez Boga, Rdz 12, 17. Historii
Patriarchy z Ksiegi Wyjscia odpowiadata droga nawrdcenia, pogar-
dy $wiata i przemiany, jaka dokonywala si¢ w klasztorze i ktdra
korespondowala z egzegeza zgodna z duchowos$cia monastyczna®.

Od najwczesniejszych form wspodlnego zycia mniszego w kulturze
zachodniej klasztor byl uwazany za symbol raju, zas§ ogrod for-
mowany na sposob rzymski lub orientalny — za czes¢ domu czy
klasztoru’, Piotr Damianiw Mowie LIX pisal o klasztorze jako
raju, w ktorym mozna znalezé migdzy innymi zielone 1aki Pism,
wysmukle drzewa Swigtych, stol, na ktorym Bog jest karmigcym

* M. Eliade, Histoire des croyance et des idées religieuses, T. 111, De Mahomet
a Vdge des Réformes, Paris 1984, s. 208.

5J. Daniélou, Platonisme et théologie mystique. Doctrine spirituelle saint
Grégoire de Nysse, Paris 1944, s. 152. .

S Tamze, s. 104. .

7G. Lodolo, Il tema simbolico del paradiso nella tradizione wonastica
dell’occidente latirio (secoli VI-XII): Lo spazio del simbolo, ,,Aevum”, L1. 1977, fsc
III-1V, s. 270-271.

¢ Tamze, s. 271.

® F. Schuack, TRaum vom Paradies. Eine Kulturgeschichte des Gartens, Ham-
burg 1962, s. 105.
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i pokarmem, darem i obdarowujacym, ofiara i ofiarujacym'®. Idea ta
pogigbita si¢ zwlaszcza wiedy, gdy zmniejszono nacisk k%adzmny na
metafore, ze Ecclesia est paradisus ~ Koséciot jest rajem''. Nalezy
zauwazy¢, ze w $redniowieczu, pod wplywem silnej ekspansji form
zycia zakonnego, nastapilo pewne przewartosciowanie. Eklezjalny
charakter raju zastapiony zostal przez monastyczny — a wigc juz nie
Ecclesia est paradisus, lecz claustrum est paradisus. Wyraz praktyczny
tego zjawiska zaznawyl si¢ w liczebnosci i w réznorodnoécei form
ogrodow klasztornych ewokujacych ideg raju'?, HonoriuszAugu-
stodunensis podawal, ze w sensie moralnym klasztor byt
ogrodem — tropologice hortus est claustrum®®.

Tak rozwinigta problematyka raju wywar}a wplyw na szczegdlne
zainteresowanie si¢ w Sredniowiecznych klasztorach sztuka ogrodo-
wa. W utopijnym planie centrum klasztornego Sant Gallen z czasow
karolinskich znalazty lokalizacje nastgpujace formy ogrodéw: ogrod
warzywny, ogrod owocowy, ogrod roslin leczniczych'. Szczegolnie
w kregach monastycznych zaznaczyla si¢ poglebiona interpretacja
ogrodu w oparciu o formy zycia zakonnego. Wielu teologow
i symbolistow tego okresu wypowiadalto si¢ w tej dziedzinie.

Ogrod byt pewnego rodzaju mikrokosmosem, ktory czlowiek mogt
porzadkowa¢, urzadza¢ wedlug wlasnej koncepcji, najczesciej na-
sladujacej reguly harmonii makrokosmosu. Strony $wiata wyznacza-
ne byly przez krzyzujace si¢ alejki, w ktorych przecigciu mczym 0$
swiata lokalizowano fontanng. Kazdy ogrod byt Jakby powtorzeniem
dzieta stworzenia opisanego w Ksigdze Rodzaju'™”. 5, Kto porzadkowat
jakis fragment przestréem nasladowatl w ten sposob dzieto Boga,
Stworcy Universum's. Obrzed usw1¢cen1a konsekracji jakiego$ ob-
szaru, byt powt(nzemem kosmogonii'’. Ogrod uporzadkowany na

0 Vere claustrum est paradisus. Hic prata virentia Scriptuarum, praeterfluens
lacrymarum undositas, quam de purissimis affectibus amor ille coelestis eliquat. Hic sunt
arbores erectissimae choris sanctorum, nullaque est, quae non multa fructus gaudeat
ubertate. Haec est illa sublimis mensa, in qua Deus est et cibans et cibus, munerans et
munus, offerens et oblatum, conviva et convivium. Hic aggestae sunt Omnipotentis
divitiae, hic refusa est glovia angelorum. PL 144, 837. Identyczna homilie z niewielkimi
zmlanamx podaje Mikolaj Cysters, Sermo in Festo S. Nicolai, PL. 184, 1055-1059.

' Por. Danielou, dz cyt., s. 461.

2 Jeden z klasztornych ogrodmkow sredniowiecznych zapisal: Die Gartenkunst
mich sehr ergetzt Bis Gott ins Paradies mich setzt. Schnack, dz. cyt,, s. 113,

B3 PL 172, 429.

“'W.Braun fels, Abendlindische Klosterbaukunst, Kdln 1978, s. 54-55, il. 11.

' W. Teichert, Garten. Paradisische Kulturen, Stuttgart 1986, s. 12.

1 M.Eliade, Das Heilige und das Profane. Vom Wesen des Relzgzosen Hamburg
1957, s. 20.
7Eliad e, dz. cyt., s. 20.
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przyklad w foremny pigcicbok symbollzowal potege cztowieka,
a zwlaszcza jego moc nad ujarzmiong naturg'®,

Benedyktynska mistyczka Hildegarda z Bingen w Liber
scivias opisala, jak sam Boég jako magnus et profundus artifex
przygotowal najpierw z wielka starannos$cia miejsce pod zatozenie
ogrodu. Nastepnie zasadzil w nim drzewa rodzace owoce majace
roznorodne zapachy, wonie i smaki. Aby za$ zaden z nieprzyjaciol nie
zniszczyl uprawy, Bog zabezpieczyt ogréd otoczywszy go murem.
W konicu ustanowit opickunow, aby ogrod uprawiali, az OWOCOW
sporzadzali przerdzne pachnidla, masei 1 inne kosmetyki'®. Cztowiek
w ogrodzie rajskim otrzymat od Boga okreslone zadania, z ktérych
jedne sformutowane zostaly w formie nakazu, a inne zakazu. Zlecono
mu uprawe ziemi rajskiej i przez te czynnos¢ mogt staé si¢ wspot-
pracownikiem Boga, ktory zatozyl ogrod.

Mimo, Ze ogrody kiasztorne podlegaly okreslonym regulom
zwyczajowym i zakonnym, to jednak ich wyraz estetyczny byt
niezwykle réznorodny. Decydowaly o tym nie tylko pory roku czy
polozenie geograficzne, lecz takze wrazliwos¢ opata, bieglos¢ zawo-
dowa ogrodnika, a wreszcie kanony pi¢kna kreowane przez epoke.

Stowo ,,0gro6d” mialo bardzo szeroka rozpigtos$¢ znaczen seman-
tycznych i symbolicznych. Wérod nich nalezy szezegdlnie uwypuklié
dwa: uzyteczno$¢ i rozkosz, ktore bardzo czesto wzajemnie sig
uzupetnialy. W ogrodach klasztornych z wyjatkiem moze czysto
uzytkowych, w centralnym punkcie przecigcia si¢ dle_}t‘:k umieszcza-
no fontanng symbolizujaca Chrystusa lub krzak rozy prezentu-
jacy Matke Boza. Ramiona alejek tworzyly ramiona krzyza i w ten
spos6b wskazywano na migjsce drzewa rajskiego, na ktorym, jak
podaje prefacja o krzyzu, Smieré wzigla poczqtek, i na ktéorym
zmartwychwstalo zycie. W tym ,,rajskim ogrodku” znajdowalo sig
takze nierzadko miejsce spoczynku dla zmarlych czlonkéw wspolno-
ty zakonnej®.

Na wyglad ogrodu mniszego mial wplyw sposob zycia poszczegoi-
nych wspolnot. Inaczej wygladat ogrod mnichow prowadzaych zycie

: J.Chevalier,A.Gheerbrant, Dictionnaire des symboles, t. 3, Paris 1974,
s. 69.

¥ Dominus qui in multo studio hortum facere vult, primitus aptum locum horti ponit,
ac deinde locum cujusque plantationis disponens, frucium bonarum arborum utilitatem,
saporem, odorem hahenitium et diversorum generum aromata, considerat. Et sic
Dominus magnus et profundus artifex quamgque plantationem suam in eo disponit, ut bene
discerni in utilitate sua possit, ac deinde cogitat quanta munitione eum circumdet, ut
nullus inimicorum plantationem ejus dissipare valeat. Tunc etiam pigmentarios suos
constituit, qui eumdem hortum rigare sciant et qui fructum ejus colligant, et exinde
diversa pigmenta conficiani. PL 197, 401.

® Schnack, dz. cyt., s. 105.
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WSpolne a inaczej zyjacych w eremach. Zakony oddajace si¢ uprawie
roli?! lepiej rozumialy ide¢ raju jako ogrodu. W regule $w.1zydo -
ra z Sewilli(1636) znajduje si¢ wzmianka o ogrodkach klasz-
tornych, ktore winny znajdowac si¢ w obrebie murow, aby mnisi nie
mieli okazji wychodzenia poza teren klasztorny®. Frem101 $wiado-
mie izolujacy si¢ od $wiata, na SWO_] sposob plel@gnowah mdyw1dual—
ne ogrodki. Benedyktyni najwczesme_] sformulowali program ksztal-
towania ogrodu klasztornego®. Z uprawa roli wigzala si¢ ich
stabilitas loci, ktora uznawali ]ako swa dewize. O benedyktynskim
opacie z Reichenau Walafrydzie St ra b onie, kronikarz zapisat,
ze byl wielkim przy]acwlem ogrodu, ktory dotykal niemal samego
wejscia do jego mieszkania. Wspomniany opat pozostawil tez
drobiazgowy opis roélin w swoim ogrodzie®. Agrarny styl Zycia
niektorych zakonéw szezegoluie mocno uwrazliwial je na biblijng
histori¢ raju jako ogrodu jego uprawe, strzyzenie, nawadnianie,
zalecone przez Boga®.

Zakony zebrzace, takie jak dominikanie czy franciszkanie, zwiaza-
ne z zyciem w miastach z konieczno$ci mniej byly wrazliwe na kwestig
uprawy roli i pielggnowanie ogrodu. Niemniej znana im byla
ideologiczna wymowa ogrodu. Zreszta franciszkanska dziatka przy-
kiasztorna nie mogla mieé innego przeznaczenia jak zalozenie
ogrodowe . Opis takiego mistycznego ogrodu podaje Ksiega o gdrze
najswietszej modlitwy z poczatku XIV wieku anonimowego francisz-
kanskiego autora. Zalozony byl na planie kwadratu, a potgzne mury
(symbol prawdy) i wieze (siedem wiez — symbol 7 daréw Ducha
Swigtego), okazala brama (symbol sumienia) i gigbokie rowy (symbotl
pamigci 0 $Smierci i sprawach ostatecznych cztowieka) oraz straszliwy
pies (oznaczajacy rozum} bronil doa dostepu®’. Ogrody klasztorne
byty takze miejscem kontemplacji dla zakonnikoéw. Franciszkanin
Jan z Alwern o (1249-1322) udawat si¢ do ogrodu rozpamigty-
waé meke Chrystusa i przygotowac sie z calg poboznosciq do od-
prawienia mszy*. Pieczolowicie uprawiane i pielegnowane przez

21 Ogrod byl symbolem urodzajow. M. Lurker, Slowaik obrazéw i symboli
b'blzjnych przel K. Romaniuk, Poznan 1989, s. 151,

2 Regula $w. Izydora z Sewilli, w: Starozytne reguly zakonne, przekl. zbior., PSP, T.
XXVI1, Warszawa 1980, s. 301.

B L. Majdecki, Historia ogrodéw. Przemiana formy i konserwacja, Warszawa
1981, s. 67.

% Schnack, dz cyt., s. 109.

% C.Mc Dannel,B.Lang, Heaven. A History, New Heaven-London 1988, s.
70.

% D.Lic h aczow, Poezja ogrodow. O semantyce styléw ogrodowo—parkowych,
przel. K. N. Sakowicz, Wroclaw-Warszawa-Krakéw 1991, s.

2 Antologia mzstykow franciszkanskich, red. S. Kafel, t. 3, Wdrszawa 1987,s.11-12.

% Tamze. s. 35.
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zakonnikow ogrody klasztorne miaty sugerowac idee duchowego
ogrodu, ktdry powinien rozkwita¢ w kazdej duszy®.

Przejawem tesknoty za rajem w wieku zakonow byld praktyka tak
Zwanego otium monasncum opartego na biblijnym temacie od-
poczynku sobotmego Swoistym powrotem do stanu rajskiego
miala by¢ przyjazn. Homo amicus utozsamiany byt z homo 3paradzsus
Termin ten sugerowal archetyp pigkna cztowieka rajskiego®. Od VIII
do XI wieku roznorodne formy przyjazni poswiadcza wiele listow
izrodet hagiograficznych od ukazywania jej jako symbolu wstepowa-
nia, wnoszenia si¢, powrotu do raju az do syntetycznych wizji $w.
Bernar da, po§lqdowW11he1mdze Sw. TeodorykaczyAel-
red az Rievaulx. Zatem klasztor rozumlany jako raj mogt stac sie
okazja do reahzacy duchowej przyjazni®.

Szczegblnym zainteresowaniem cieszyl sig temat ogrodu zamknigte-
go, ktéry migdzy innymi symbolizowat dziewictwo Matki Boze;j.
Naj$wigtsza Maria Panna, zachowana od grzechu pierworodnego,
byta wzorem cztowieka doskonalego Ogrody zamknigte powstawaly
przede wszystkim z dala od katedr i na ogdt w zaciszu klasztoroéw
zeniskich®, Na poczatku XIV wieku powstalo bardzo wiele obrazéow
malarskich i tekstow literackich dotyczacych tematyki ogrodu za-
mknigtego.

Przedstawienia raju pojawiaja si¢ w sztuce. Dziedzing szczegolnie
uprzywielejowana bylo miniatorstwo. Wilhelm Durand (t1296)
w dziele Rationale divinorum officiorum uwazat za bardzo budujace
malarskie wycbrazenia raju prezentowane we wnetrzach kosciotow,
gdyz budzily one w ogladajacych rozkosz nagrody. Kwiaty i drzewa
pelne owocow symbohzowa%v owoce dobrych uczynkow 1 cnoty,
ktore utatwialy ich spelnianie®.

Wspomniane zainteresowania rodzity i rozwijaly pragnienie osiag-
nigcia szczgscia, jakim ciesza si¢ aniotowie w niebie. 1 wiasnie zycie

2 Tamze, s. 11.
°* Lodolo, dz. cyt., s. 265.

M A Fiske, Alciun and mystical friendship, ,,Studi Mecdievali”, 11I: 1961, f. 2, s.
5542, 571.

2 Lodolo, dz cyt., s. 277.

3Tamze, s. 277.

“Teichert, dz. cyt., s. 87.

3% Rursus quandoque ecclesiis paradisus depingitur ut aspicientes ad delectationem
praemiorum alliciat; et quandoque infernus ut eos formidine penarum avitiis deferreat;
quandoque flores et arbores cum fructibus ad repraesentandum fructus bonorum operum
et virtutibus radicibus prodeuntium. Picturarum autem varietas virtutum varietatem
designat. W. D ur a nd us, Rationale divinorum officiorum, Lugdunum 1512, Liber I,
fol. V, r. Podobnie pisat Sik kard z Crem ony: Quandoque in ecclesiis paradisus
et infernus depingitur, ut ille nos alliciat ad delectationem praemiorum. PL 213, 43.
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zakonnikow mialo przypominaé zycie anielskie®®. Tak je tez okres-
lano. Monachizm by! wigc forma powrotu nie tylko ad statum Adae,
lecz takze nasladowaniem vitam angelzcam37 Modhtwa Wspolna
mnichéw zwala si¢ opus Dei albo officium divinum®®, czyli tym, co
pierwsi aniolowie nieustannie praktykowali wokot tronu Bozego.
Szczegdlna formg zashugiwania na raj eschatologiczny byta wierna
realizacja postuszenstwa zakonnego w klasztorze - raju. Jak podaje
sw.Bonawenturakazda czynnoéé zakonnika, spetiana na glos
dzwonka, zas’luglwala na laske przejscia z raju claustrum do raju
nleblansklego Wspomniany wyzej Wilhelm Durand twierdzil,
ze moraliter vero claustrum est animae contemvlatzo In hoc claustro
diversitas officinarum est diversitas virtutum*

Mimo upadku Pierwszych Rodzicow w raju relacje miedzy Bogiem
i cztowiekiem nie zostaly zerwane, lecz zmienione*. Juz sam fakt
sporzadzenia szaty przez Boga dla Adama i Ewy mozna bylo
interpretowa¢ jako pewna formg Jego wyjscia naprzeciw cziowieko-
wi.

Szaty zakonnikdéw miaty symbolizowac zycie anielskie, jakie winni
oni prowadzi¢ we wspolnocie klasztornej. Strdj anielski ~ vestis
angelica stal si¢ synonimem habitu. Jego czgsci mialy przypominaé
skrzydla Serafinow i Cherubmow a wiec dwa najblizej Boga
znajdujace si¢ chory anielskie®,

Wydawaloby si¢, Ze méwienie o powrocie do pierwotnej nagosci
w kontekscie zycia zakonnego nie jest na miejscu. 0t67 nie. Nalezy
tylko odstoni¢ wlasciwe rozumienie nagosci. Juz $w. Pawel pisat
0 nagosci podejmowanej z wyboru i znoszonej dla Chrystusa. Byla
ona powodem chluby Apostola: W pracy i umeczeniu, czesto na

% Qui vult esse cum Angelis, oportei, ipsum vivere sicut Angeli. Sermones de Sanctis,
W; Banaventurae Opera Omnia, t. X, ed. Quaracchi 1901, s. 523.

7 J. Ktoczowski, Wspolnoty chrzescijanskie, Krakow 1964, s. 143;J. Da-
nielou, Terre et paradzs chez les Péres de 'Eglise, ,,Eranos Jahrbuch” 22 1953, s.
466.

3 Kioczowski, dz cyt., s. 145.

¥ Unde fac omnia, quaecumgque facis, per obedientiam, et omnia sunti tibi meritoria.
Quando campana pulsatur ad matutinum, et tu statim surgis: surgere per obedientiam,
calceare te, induere te et ire ad ecclesiam vel (capellam), totum per obedientiam est tibi
meritorium,; similiter dormire, comedere et breviter ommia, quaecumque facis in
Religione, ad quam te Deus vocavit. Si ita prudenter ordinas animum tuum et intentionem
tuam, ut omnia per obedientiam facias — et sic debet fieri — omnia tibi sunt ad meritum
gaudiorum paradisi, ita quod de isto claustro transibis ad claustrum paradjsi, ubi nullam
duritiam de cetero senties. Sermones de Sanctis, w: Bonaventurae Opera Omnia, t. IX,
ed. Quaracchl 1901, s. 522-523.

“ Durandus, dz cyt., Liber I, fol. 11, v.

4 B.0 ¢ h, The Garden of ‘Eden: From Creation to Covenant, ,,Judaism”, 37: 1988, s.
156.
2 Ktoczowski, dz cyt., s. 143-144.
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czuwaniu, w glodzie i pragnieniu, w licznych postach, w zimnie i nagosci
(2 Kor 11, 27). Tak rozumiana nagos$¢ nie mogla by¢ przeszkoda
w drodze do Boga — K16z nas moze odlqczyé od mitosci Chrystusowej?
strapienie, ucisk czy przesladowanie, glod czy nagosé, nicbezpieczenst-
wo czy miecz?” (Rz 8, 35). W tym tez duchu praktykowano w Kosciele
ewangeliczng nuditas Christi. Zmarta w 1213 roku mistyczka M a -
ria z Oignies,ktora przyjawszy zasade ut nudum Christum nuda
sequeretur, porzucita dla Chrystusa, jak pisze jej biograf Jaques
de Vitry, odzienie dobr doczesnych jak sw. Jozef, wode jak
Samarytanka, przeScieradto jak ewangelista Marek (Mk 14, 52)%,
Zasade powyzszg zalecat takze Tomasz a K em pisw traktacie
O nasladowaniv Chrystusa: O to usilnie sig staraj, o to médl sig i tego
pragnij, abys mogl sie ogolocié ze wszystkiego, i tak obnazony isé za
obnazonym Jezusem™.

Filon z Aleksandrii przy okazji komentarza do tekstu
Rdz 2, 25 pisat o potréjnej, symbolicznej nagosci duszy: dusza jest
naga, gdy jest wolna od wystgpku, gdy utracita cnote lub gdy nie ma
udziatn tak w cnocie, jak w wystepku. Ten ostatsi rodzaj nagosci
przyshugiwal, jego zdaniern, Adamowi i Bwie®. Dlatego tez w $red-
niowieczu wyobrazano personifikacje duszy nago, czy to gdy wy-
chodzita w chwili agonii cztowieka z jego ust, lub gdy niesiona byla
przez aniotéw na Lono Abrahama, wzglednie gdy juz na nna prze-
bywata®. Nie kto inny tylko francuski benedyktyn Pierre Ber -
cheure (t1362) wprowadzit podziat nagcsci na nuditas naturalis,
nuditas temporalis, nuditas virtualis i nuditas criminalis'’. Podzial ten
przyjal sic nawet w renesansie.

Slady tesknoty za rajem widoczne sa takze w strukturach architek-
tury klasztornej. W niszach portalowych $wiatyn zakonnych lub
w ich Qkolicy grano nierzadkc misteria religijne. To wlasnie miejsce

“ 3. Leclercq, F. Vandenbroucke, L. Bouyer, La spiritudlité du
Moyen Age, Paris 1961, s. 430-431. Powiedzenie nudus nudum Christum sequi nzywane
bylo juz w czasach $w. Hieronima. Liferatura na ten temat, por. R. Grégoire,
Nudité. 1. L'adage ,,Nudus nudum Christum sequi”, w: Dictionnaire de spiritulité,
ascétique et mystique, doctrine et histoire, Peris 1982, T. X1, szp. 510-511.

“ Tomasz 4 K empis, Onasladowaniu Chrystusa ksiqg cztery, Krakow 1938,
s. 212,

“ Filon Aleksandryjski, 4dlegorie praw, w: Tenze, Pisma, T. I,
Warszawa 1986, s. 123-125.

% Por.G.Cames, Allégories et symboles dans I'I7ortus deliciarum, Leiden 1971, il.
129. Lono Abrahama byto symbolem nieba. Por. S. K o bielu s, Tresci ideowe pliyty
nagrobnej von Soestow z koSciola Sw. Jana w Toruniu, Acta Universitatis Nicolai
Co;vernici. Zabytkoznawstwo 1 Konserwatorstwo, X VII: 1991, s. 104.

" P. Berchorius, Dictionarium seu repertorium morale, pars II, Venetiis
1574-1575, s. 588.
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zwiazane bezposrednio z brama $wigtyni nosito miano placu rajs-
kiego - parvis™. Do dzi$ zreszta nazwa ta funkcjonuje np. w Kalwarii
Zebrzydowskiej, Lezajsku, czy na Gorze Sw. Anny.

Z powyzszych obserwacji wynika, ze samo zycie zakonne bylo
forma powrotu do stanu rajskiego. Raj utracil swdj pierwotay
charakter miejsca w sensie geograficznym. Proeksztalcat si¢ w stan
odnoszony czy to do ludzkiej duszy, czy wspdlnoty zakonnej, czy
wreszcie catego Kosciola.

Les moyens de rétablir 'harmonie paradisiaque
dans la vie monastique au Moyen Age

Résumé

D’aprés La Génése la perte de la perfection originaire par ’homme aussi bien que par
tout P"univers s’est accompli dans le contexte de la faute des Premiers Parents. Le
paradis pesait sur la destinée de ’horame méme aprés sa chute. A travers des siécles
I’homme inventait de diverses situations justifiant son retour du paradis. Il a adopté le
caractére normatif du paradis qui devenu la source de la nostalgie de "'union avec Dieu,
avec lec monde, mais aussi de la nostalgie de ’harmonie en ’homnie lui-méme. L’on
peut supposer que le temps sacral organisé par 'homme 4 sa propre maniére &tait
I’expression de sa nostalgie de ’éternité. Aussi I’espace sacral aménagé d’une fagon
spéciale correspondait au désir du retour au Paradis. L’on peut remarquer ces deux
phénomeénes, dans toute leur dimension, en examinant |'organisation de la vie
monastique.

Urions intimes avec Dieu allaient devenir une espace d’équivalent de 'union
paradisiaque qui existait originellement entre ’homame et Dieu. I.a contemplation
elle-méure était déja une forme spécifique du rétablissement de condition d¢’Adam
avant sa ~hute. Dans la culture occideniale a partir des plus anciennes formes de vie
commune des moines le couvent était considéré comme e symbole du paradis. Ii faut

- remarquer qu’a ’époque médiévale a eu lieu une certaine revalorisation - effet de
I’expansion des formes de vie monastique. Le caractére ecclésiaste du paradis a été
remplacé par le monastique - alors ce n’est plus Ecclesia est paradisus mais claustrum
est paradisus. D’une fagon pratique, ce phénomeéne s’est exprimeé dans le nombre et la
diversité¢ des formes de jardins monastiques évoquant I'idée du paradis. La pro-
blématique du paradis, ainsi approfondie, a influencé un intérét particulier porté d I'art
jardinier par les habitants des couvents meédiévaux. Le jardin constituait une espece de
microcosme cue ’homme pouvait aménager, ordonner selon sa propre conception, en
imitant le plus souvent les régles de 'harmonie de macrocosme. Méme si le jardin

* Po raz pierwszy termin paradisus pojawil si¢ w miejsce antycznego atrium
w dokumentach dotyczacych bazyliki Sw. Piotra w Rzymie w VIII wieku. Rozpow-
szechnil sie nastepnie szczegolnie w klasztornej architekturze karolifiskiej i ottoniskiej.

aden z dokumeniow nie wyjasnia jednoznacznie przyczyn wspomnianej zamiany.
Przypuszeza sig, ze quadriportique bazyliki watykanskiej wraz z dekoracja fasady. byt
tak pigkny, ze przypominai raj ziemski. J. Ch. Pic ar d, Les origines du mot paradisus
- parvis, ,,Melanges de I’Ecole Frangaise de Rome”, 83: 1971, nr 2, 5. 161 nn.
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monastique devait respecter les régles coutumiéres leur expression esthétique etait trés
variée. Son image dépendait non seulement des saisons de 'année ou de la situation
géographique mais aussi de la sensibilité de I'abbé, de I’adresse professionnelle du
jardinier, et enfin des canons de la beauté fonctionnant a I’époque.

Les monastéres qui se consacraient a la culture de terre comprenaient mieux I'idée du
paradis en tant que jardin. Les ordres mendiants comme les dominicains ou les
franciscains, habitués 4 la vie urbaine étaient, par conséquence, moins sensibles
a l'aspect de la culture de terre et du soin de jardin. Ils connaissaient pourtant
I'expression idéologique du jardin.

A Pépoque des ordres monastiques, c’est la pratique d’otium monasticum, basée sur
le théme biblique du repos de samedi, qui était la manifestation de la nostalgic du
paradis. C’est I'amitié aussi, qui devait étre une sorte de retour a I’état paradisiaque.
Homo amicus était identifié avec homo paradisus. Ce terme suggérait ’archétype de la
beauté de '’homme paradisiaque.

La vie des moines allait ressemblait aussi a la vie angélique. Telle était aussi son
appellation. Ce modéle de vie monastique constituait non sculement la forme du retour
ad statum Adae mais aussi 'imitation de vittam angelicam.

L’on dirait que parler du retour a la nudité originaire dans le contexte de la vie
monastique n’est pad justifié. Et bien — non. Il faut seulement révéler la propre
conception de la nudite.

Les traces de la nostalgie du Paradis sont visibles aussi dans les structures de
Parchitecture monastique. Dans les niches des portails des monastéres ou dans leur
entourage, 1’on jouait souvent des mysteéres religieux. Cet endroit, lie directement & la
porte du tempe, portait le nom de la ’place paradisiaque’.

11 para™t évident, d’aprés toutes ces obscrvations que la vie monastique elle-méme
¢tait une forme de retour a 1’¢tat paradisiaque. Le Paradis regagné a perdu son
caractére originaire de ’endroit au sens géographique. Il se transformait en état référe
tantot 4 'ame humaine, tantdt 4 la communauté monastique ou bien & toute Eglise.

Stanisiaw Kobielus



