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CECHY KONTEMPLACJI CHRZESCIJANSKIEJ
W UJECIU KLEMENSA ALEKSANDRYJSKIEGO*

Klemens Aleksandryjskiw trakcie swych refleksji teologicznych
wielokrotnie nawiazywal do zagadnienia kontemplacji. Wypowiadat si¢ na
ten temat najczesciej w zwiazku z postacia doskonalego ‘chrzescijanina,
ktorego nazywal gnostykiem. Czlowiek, ktory zashluguje na to miano,
osiagnal dojrzala milo&¢ — agape — realizujac program Szkoly Logosu, jaka
jest Kosciol. Dzigki temu posiada on doskonale poznanie, czyli gnozg, oraz
jest w stanie postugiwaé si¢ roznymi formami i rodzajami modlitwy,
pojraowanej jako obcowanie z Bogiem (homilia pros ton theon). Wyjatkowe
miejsce posrod wszystkich sposobow obcowania z Bogiem zajmuje kontemp-
lacja.

Przezywanie {acznosci z Bogiem w widzeniu kontemplacyjnym w swej
istocie jest niedostepne ludzkiemu badaniu i niewyrazalne sfowami, jest to
bowiem jaka$ tajemnica. Dlatego K lemens probowal moéwi¢ o niej
w sposdbaspektowy ukazujac poszezegolne jej cechy. W niniejszym artykule
przedstawimy w sposob szkicowy tylko niektore z nich, najbardziej charak-
terystyczne.

- 1. WEWNETRZNY CHARAKTER KONTEMPLACII

Teolog z Aleksandrii, jakby polemizujac z tymi, ktérzy szukajg Boga
gdzie§ w zaswiatach, pisal: Tu mozemy znalezé podobizng Jego, Bozy i Swigty
posqg, tu w duszy czlowieka'. Skoro Bog jest w duszy cztowieka, to aby Go
spotkaé, nie potrzeba wznosié si¢ gdziekolwiek, lecz raczej odwrotnie: nalezy
zwrdcié sie ku wilasnemu wnetrzu i tam szuka¢ Boga, a znalaziszy Go,
obcowac z Nim w duchu mitosci.

* W poprzednich numerach ,,Studia Theologica Varsaviensia” autor opublikowat
nastepujgce prace na temat sw. Klemensa Aleksandryjskiego: Pojecie kontemplacji
u Klemensa Aleksandryjskiego, SThV 28 (1990) nr 1, ss. 210-222; Agape podstawq
ogladu mistycznego wedlug Kiemensa Aleksandryjskiego, SThV 29 (1991) nr 1,
ss. 135-143; Wiodaca rola Stowa Bozego w kontemplacyjnym obcowaniu z Bogiem
wedlug Klemensa Aleksandrjskiego, SThV 30 (1992), ss. 145-153.

U Strom. VII 29, 6.
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Zasada powyzsza odnosi si¢ do wszystkich rodzajéow modlitwy, w tym
rowniez, a mbze przede wszystkim, do kontemplacji. Majac ja na uwadze
sformutowal nasz autor nastepujaca zachete: My, ktdrzy jestesmy synami
prawdziwej $wiatlosci, nie odrzucajmy na zewnqtrz tej swiatlosci, lecz zwréceni
do swojego wnetrza, oswiecajac wizje czlowieka ukrytego, kontemplujmy samq -
Prawde i otrzymujqc cze$é jej promieniowania odkryjmy w jasnosci z madrosciq
te sny, ktére sq prawdziwe®.

- Synami s§wiattosci wedtug sw. Pawta (Ef 4, 18; 5, 8), do ktorego nawiazuje
Klemens, sa chrzescijanie w odrdznieniu od pogan, okre§lanych jako
synowie ciemnosci’. Czlowiek ukryty w nauce gnostykow stanowi istotg
czlowieczenstwa w odroznieniu od cztowieka zewnetrznego, ktory jest jakby.
szata (tunica dermatina) cztowieka wewnetrznego®, Czlowiek wewngtrzny,
czyli pneumatyczny, ukryty w cztowieku zewngtrznym, posiada — zdaniem
gnostykéw, do ktoérych réwniez nawigzywat K 1 e m e n s°— t¢ samg nature,
co i béstwo®. Dlatego zwracanie sie ku swojemu wnetrzu lub ku cztowiekowi
ukrytemu jest jednoczesnie zwracaniem si¢ ku Bogu. Prawdziwa $wiatto$¢
znajduje si¢ we wnetrzu cztowieka, ale nie on sam jest jej Zrodlem, lecz Bog.

Aby dotrze¢ do Boga, zrodta prawdziwej swiattosci, nalezy zatem wejsé do
swojego wnetrza, okreSlanego niekiedy jako komérka duszy’. Modlitwa
w takim ujgciu bylaby rodzajem nawiazania kontaktu ducha ludzkiego
z Duchem, jakim jest Bog. Dlatego zwracanie si¢ ku wlasnemu wnetrzu nie
ma nic wspolnego z zamykaniem si¢ w sobie, lecz jest to raczej wychodzenie
poza sferg cielesna, aby pograzy¢ si¢ w rzeczywistosci nadprzyrodzone;j.

Cziowiek, ktory nie zna dostatecznie samego siebie oraz swego duchowego
powotlania i tkwigcych w nim mozliwosci, mogtby: ewentualnie miec jakas$
niewyrazng $wiadomos$¢ obecnosci Boga w swej duszy, lecz bylaby to
$wiadomos$¢ niepelna, fragmentaryczna, jakby sen. Ten natomiast, kto -

2 Ped. 11 80, 4.

3> M. Zerwick, Der Brief an die Epheser, Leipzig 1961, s. 1311 156.

“Ireneusz, Adv. haer., 1 6, 1, por. W. Myszor, Anapausis w teologii
chrzescijanskich gnostykow, w: SACH 5/1984/ 111-117.

* G.Quispel, Gnoza Warszawa 1988 (ttum. B. Kita), s. 108; Ojcowie Kosciola
czesto glebiej wnikali w pytania stawiane przez gnoze i na swéj sposéb uznawali to, co bylo
sluszne w stanowisku gnostykow, tak ze chociaz odrzucano gnostycyzm, to jednak
przyswajano sobie gnoze. W ten sposob dochodzilo do wyksztalcenia najprzerdzniejszych
Sformacji duchowych, pomyslmy choéby o Klemensie Aleksandryjskim. Por.. W. My -
8z 0 1, Na tropach tajemnej wiedzy (wprowadzenie do wyzej cytowanej kstazki), s. 12.

¢ W.Myszor, Gnostycyzm w tekstach z Nag-Hammadi, w: SACh 1/1977/ z. 2, s.
233; Wydaje sig wigc, ze u gnostyka nalezy wyroznié jakby dwie warstwy $wiadomosci:
Swiadomosé najglebszq, ktorq jest jazh gnostyka jako syna bozego ( ...) oraz swiadomosé
wynikajqcq z zZycia w Swiecie ( ...) kidra wlasciwie jest uSpieniem (...) Poznanie samego
siebie sprowadza sig wigc do poznania swojej prawdziwej istoty, jazni, jej pochodzenia ze
Swiatlosci (...) Oznacza to poznanie siebie jako synéw bozych, braci zbawcy. Oznacza to
utozsamienie gnostyka ze zbawcq.

7 Strom. 1 34, 1; Strom. VII 49, 7.
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podejmuje w duchu agape wysiltek wejscia w glab samego siebie i spotyka tam
Boga, nabiera jakby pewnosci co do tego, o czym wczesniej wiedziat
niedokladnie jakby we $nie. W tym znaczeniu kontemplujac sama Prawdeg,

- jaka jest Bog, odkrywa w jasnosci z madroscig te sny, ktore sa prawdziwe.
Tak rozumiana kontemplacja czyni rzeczywistym, czyli w znacznym stopniu
uchwytnym dla umystu ludzkiego to wszystko, czego zmystami ani wyobraz-
nia wja¢ nie mozna.

Chr/eécijanin oddaja,cy sig kontempldcji Boga we wlasnym wnetrzu
zwraca si¢ do $wiatla i otrzymuje cz¢$¢ promieniowania ~ wedlug wyraZenia
Klemensa. Swiatloéé ta przenika naturg ludqu, staje si¢ dostrzegalna na
zewnatrz w sposobie bycia, zachowania sig 1 postgpowania.

Boski Logos bedacy przewodiikiem na drodze do Ojca, ktory dziala
miedzy innymi popizez Pismo Swiete, rozplomienia zarzewie duszy i kieruje jej
wewnetrzny wzrok ku kontemplacji; albo co$ niecos duszy przydajqc, podobnie
Jak hodowca, ktory szczepi drzewka, to zndw pobudzajqc do ruchu cos, co juz
w niej tkwilo®.

Rola Chrystusa w tym przypadku jest szczegodlna: nie tworzy On w sensie
§cistym mozliwoéci kontemplacyjnego obcowania z Bogiem, lecz rozptomie-
nia zarzewie duszy, pobudza do ruchu to, co w niej tkwilo, czyli jakby
aktywizuje duchowe mozliwosci czlowieka. Logos pozwala lub pomaga
wierzacemu poznaé, co tkwi w jego wnetrzu, poucza o jego mozliwosciach,
wyprowadza ze stanu niewiedzy, a wprowadza w stan pelnej §wiadomosci®.
Chrzescijanin rozbudzony w ten sposdb, pouczony i wsparty pomoca swego
Nauczyciela, kieruje wewngtrzny wzrok ku wlasnemu wnetrzu, aby tam
dostrzec Boga i obcowac z Nim w kontemplacyjnym widzeniu.

Aby zapoczatkowanie mistycznego ogladu oraz jego trwanie byto moz-.
liwe, uczen Logosu musi trwaé w stanie bezustannej dbatosci o wlasng dusze
i piel@gﬁ)acji w sobie tego, co boskie, pielegnacji wyrosiej z nieprzerwanej nigdy
milosci™®.

To, co boskie, tkwi wewnatrz czlowieka; aby si¢ w pelni rozwingto,
potrzebua jest nieustanna dbato$¢ i troska o jego rozwdj. Chrzedcijanin,
ktéry w Szkole Logosu osiagnat dojrzala agape, jest cztowiekiem w peini
rozwinigtym pod wzgledem duchowym i w zwiazku z tym zdolnym do
odnalezienia w sobie Boga oraz do obcowania z Nim w widzeniu kontemp-
lacyjnym w duchu nadprzyrodzonej mitosci.

& Strom. 110, 4. :

9dStrom VII 100, 7: Istriejq trzy stany duszy: stan niewiedzy, mniemania i stan
wiedz,

10 Strom vu 3, 1.
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2. ESCHATOLOGICZNY WYMIAR KONTEMPLACII

Kontemplacja jest szczegdlnego rodzaju obcowaniem z Bogiem. Wymaga
ona odpowiedniego przygotowania, a to z kolei zaklada, przynajmniej
w jakims$ stopniu, oderwanie sie od spraw codziennych, aby méc catkowicie
oddac si¢ Bogu. Droge chrzescijanina do mistycznego ogladu przedstawial
K lem e n s wnastepujacy sposob: Diatego oto porzuca on wszystko, co stoi
mu na przeszkodzie, gardzi calq materiq, ktéra go odcigga, rozcina przy
pomocy swej wiedzy samo niebo, podejmuje droge poprzez byty duchowe,
poprzez wszelkq wladze i potege (Ef 1, 21; Ef 6, 12) i dosigga wreszcie
najwyzszych tronéw, zmierzajac do tego jedynie celu, ktory stal si¢ jedynym
przedmiotem jego poznania''.

Aby zblizy¢ si¢ do Boga na tyle, by mozna Go bylo oglada¢ w widzeniu
mistycznym, nalezy porzuci¢ wszystko, co mogloby stanowi¢ przeszkode.
Nie oznacza to deprymacji débr ziemskich jako takich'?, lecz chodzi raczej
o ich funkcje w danym momencie; pomimo, iz sg one darem Bozym i same
w sobie sg dobre, nalezy si¢ nimi postugiwac tak, by nie utrudniaty pochodu
ku wartosciom duchowym. Uczen Logosu nie pogardza materia w sensie
dostownym, lecz stara si¢ ja niejako przekroczy¢, jakby uwolni¢ sie spod jej
praw, by wejsc pelniej w rzeczywisto$¢ duchowa. Tak postepujac wyzwala sig
chrzescijanin z wigzoéw czysto materialnych lub raczej umiejetnie opanowu-
jac samego siebie wprzega dobra materialne w stuzbe ducha, by w ten sposdb
coraz bardziej zblizy¢ si¢ do Boga.

Proces taki jest niezwykle trudny, staje si¢ on jednak mozliwy dzigki
realizacji programu Szkoty Logosu, co czyni wierzacy przez cate zycie. Majac
na mysli owo ciagle wznoszenie si¢ ku Bogu i pozostawanie z Nim w Scislej
facznosci wyjasnial K 1e m e ns, ze przyczynq tego stanu rzeczy jest milo$é,
ktéra przewyzsza wszelkq nauke $wigtosciq i silq oddzialywania'®.

Sita, ktora pozwala wierzacemu oderwaé sie od ziemi i rozcinaé nie-
biosa, jak sie w poetycki sposOb wyraza K 1 e m e n s, jest agape idaca w parze
ze szczegoOlnego rodzaju poznaniem tajemnic nadprzyrodzonych, czyli
gnozq™. Zarbwno jedna warto$¢ jak i druga (tj. agape i gnoza) wywiera

" Strom. VII 82, 5.

2 H.von Campenhausen, Ojcowie Kosciola, Warszawa 1987 (thum. K.
Wierszytowski), s. 36: Klemens (...) zawsze i w sposob kategoryczny i pryncypialny
odrzuca ostre nakazy ascetyczne i aprobuje szlachetne uzywanie dobr ziemskich jako co$
zgodnego z naturq i z wolq Boga. Por.: Ped. 11 119, 2: Dlaczego bym nie midl sig z tego
cieszy¢? Dla kogoz bowiem sq one stworzone, jesli nie dla nas?.

3"Strom. VII 68, 1.

“ F. Draczkowski, Kofciol - Agape wedlug Klemensa Aleksandryjskiego,
Lublin 1983, s. 103: Czynnikiem nadajacym stalo$é agape jest gnoza nierozdzielnie z niq
zlgczona. Por.: Strom. IV 55, 3: Agape buduje, gdyz nie zajmuje sie domniemaniem, lecz
prawdq. K 1e m e n s czgsto akcentowal zwigzek milosci (agape) z poznaniem prawdy
(gnosis). Zob. Strom. IV 66, 2.
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decydujacy wplyw na sferg moralna cztowieka, co jest niezwykle wazne
w kontemplacyjnym widzeniu, gdyz oglad mistyczny dostepny jest tylko
ludziom czystego serca®®. W nauce na ten temat odwolywal sie Klemens
do stéw Chrystusa: Blogosiawieni czystego serca, albowiem oni Boga oglg-
daé¢ bedqg (Mt 5, 8), przy czym nie zawezal ich znaczenia do czasow
eschatologicznych'®. Charakterystyczne dla naszego tematu jest nastepujace
wyjasnienie: Oto przez czyn postuszenstwa wzgledem przykazan osigga
gnostyk w swym celu ostatecznym bezposredni oglad duchowy Boga. Stqd juz
przez swq wiedze (gnoze) zdobywa srodki do uzyskania owego ogladu,
w sposch wielkoduszny przyjmuje wznioslo$é poznania i posuwa sig naprzod, az
otrzyma $wietq odplate w postaci przeniesienia"’.

Oglad duchowy, ktory staje sie mozliwy dzigki poznaniu i miltosci, zostat
nazwany stowem metathesis, ktore oznacza przeniesienie, zmiang polozenia,
ulepszenie, przejécie'®. W tym kontekscie zdaje sie ono oznaczaé przejcie do
innej rzeczywistosci, zmiane wewnetrzna danej istoty, jakby przystosowanie
sie do nowej funkcji. Chrzesécijanin dzigki widzeniu kontemplacyjnemu nie
przestaje byc tym, kim by} dotychczas, a jednoczesdnie staje sn; kimé innym,
przenosi sie wewnetrznie w rzeczywisto$¢ duchowa, pomimo iz cialem
pozostaje na ziemi.

Chcac jakby od innej strony ujaé tajemnice kontemplacji wyrazil nasz
autor poglad, ze celem bogobojnosci jest wieczny odpoczynek w Bogu: nasze
cel jest wiec poczatkiem wiecznosci’®. Ostatecznym celem cziowieka jest
wieczny odpoczynek w Bogu, ogladanie Go twarzq w twarz, jak uczy sw.
Pawei (1 Kor 13, 12) oraz $éw. Jan (1 J 3, 2) wyjasniajgc obietnice dana przez
Chrystusa (Mt 26, 64; Mt 22, 42). Ogladanie Boga w sposéb pelny nastapi

~w czasach eschatologicznych?, osiagnigcie tego ogladu jest glownym celem
bogobojnosci, wedlug wyrazenia Klemensa (theosebeia). Modlitwa
i kazdy wysiltek zmierzajacy do zblizenia sig do Boga jest w znaczniym stopniu
przyblizaniem celu ostatecznego. Kontemplacja jako mistyczny oglad Boga
stanowi jakby uwienczenie procesu formaciji duchowej, a jednoczesnie jest to
antycypacja (na ile to mozliwe w granicach ciala) tego, co stanie si¢ w pelnym
wymiarze udzialem wierzacego w Zyciu przyszlym. W tym znaczeniu

¥ Strom. VII 13, 1,

s Por. A. Jankowski, K. Romaniuk, L. Stachowiak, Komenlarz
praktyczny do Nowego Testamentu, Poznan-Warszawa 1975,t. 1,s. 28, W. Grund -
m a n n, Das Evangelium nach Matthaus, Berlin 1968, s. 130.

W Strom. VI 83, 3-4.

18 Stownifk grecko-polskz (red. Z Abramowiczowna), Warszawa 1962, t. I11,
s. 119.

¥ Ped. 1102, 4.

® W.Granat, Ku czlowzekowz i Bogu w Chrystusie, Lublin 1974, t. 11, s. 536-554;
por.Klemens Aleks Strom. V1 102, 1-2.
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kontemplacja moze by¢ uznana za przedsmak eschatologicznego ogladania
Boga oraz wiecznego w Nim odpoc7ynku (aidios anapausis)®'.

Idea odpoczynku oraz przeniesienia w odniesieniu do kontemplacji
pojawiaja si¢ wielokrotnie w dzielach teologa z Aleksandrii. Wyrazal on
przekonanie, ze dusze gnostykow bedq zaliczone jako Swigte migdzy Swietych
(1z 57, 15 ) i przeniesione cale z dotychczasowego zakresu i przybedq do miejsc
lepszych, az uzyskajq rozkosz ogladu Boga®™.

Zycie chrzeicijanina, ktore od samego poczatu winno byé ciaglym
zblizaniem si¢ ku Bogu, w ziemskim wymiarze znajduje swoj najpeiniejszy
wyraz w kontemplacji, ktora jest jakoby wstgpem do tego, co w calej petni
nastapi po przejsciu do innej formy istnienia. Wyrazenie miejsca lepsze nie
oznacza w tym kontekscie jakiejkolwiek przestrzeni, w ktdrej miatby sie
znalez¢ dojrzaly chrze$cijanin, lecz racze] wskazuje na stan duchowy,
w ktorym mozliwe jest doznawanie rozkoszy plynacej z ogladania Boga
W sensie mistycznymi.

Na temat kontemplacji wypowiadal sie¢ K 1 e m e n s najczescie] w zwia-
zku z gnozq oraz agape. Wyrazat przekonanie, ze gnostyk (= przyjaciel Boga)
dzigki milosci uzyskal juz miejsce tam, gdzie w przyszlosci sie znajdzie®.
Cziowiek powotany przez Boga do zbawienia w Chrystusie w przyszlosci
znajdzie sie w Krolestwie Bozym, jesli okaZe si¢ tego godny. Terazniejszo$é
jest okresem realizacji nadprzyrodzonych mozliwosci. Dokonuje si¢ ona pod
kierunkiem Logosu w Jego Szkole, ktora jest Koscidt. Trescia nauczania
w tej szkole jest program agape, ktéra pojmowana jako wspdlnota zycia
z Bogiem (koinonia biou) rozwija si¢ stopniowo w Zyciu wierzacego. Dzieki
mitosci zwigksza si¢ stopien zjednoczenia z Bogiem. Szczytowym osiag-
nigciem ucznia Chrystusa na ziemi jest mistyczny oglad Boga. Jest to jakby
przeniesienie cztowieka w sfer¢ nadprzyrodzona, ktora stanie sie normalnym
miejscem jego pobytu (mdéwiac obrazowo) w czasach eschatologicznych.

2 Zardwno wyraz anapausis jak 1 aidios oraz aion posiadaja dluga tradycje w jezyku
greckim. Wyrazy te wysigpuja w literaturze §wieckiej oraz w Pismie Swigtym Starego
1 Nowego Testamentu. Zob. J. Guhrt, Zeit — Ewigkeit, w: Theologisches Begrif-
fslexikon zum Neuen Testament, Wuppertal 1971, t. 11/2, s. 1457-1462 oraz R.
Hensel, Ruhe, tamze, s. 1050-1051. Poj@cie anapausis odgrywalo doniosta rolg
W nauce gnostycklej, .Ire$¢ tego pojecia oznacza przede wszystkim zjednoczenie
z Bogiem” (W. M y s z o r, Anapausis w teologii chrzescijariskich gnostyké ow, w: SACh
5/1984/234); zob. tamze, s. 236-242.

2 Strom. VII 13, 1.

2 Strom. V1 73, 4.
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3. DYNAMIZM KONTEMPLACII

Duchowy oglad Boga w kontemplacji poprzedza dtugi okres przygotowa-
nia, ktoére polega przede wszystkim na rozwijaniu w sobie dojrzatej mitosci
poprzez wehodzenie w Boska Agape. Gdy ch1zeécijanin okaze si¢ wierny
wszystkim wskazaniom Bosklego Nauczyciela i zdobedzie odpowiednia
informacje wewnetrzna, wowczas Bog moze sie mu ukaza¢ w widzeniu
mistycznym. Bedzie to oglad nie w zwierciadlach lub za posrednictwem
zwierciadel (] Kor 13, 12), lecz (...) w pelni odpowiadajacy rzeczywistosci
i najwyrazniejszy’?*. Rzeczywistosé tego ogladu nie oznacza jego statyczno-
§ci; Klemens Aleksandryjski wyrazat przekonanie, ze podlega
on ciaglemu rozwojowi, podobnie jak agape: Kto zas wzniesie sig ku gnozie,
bedzie upraszal o doskonatosé w mitosci (1 J 4, 17). Gnostyk za$, ktory
osiqgngl szczyt, modli sie 0 pomnozenie jego zdolnosci ogladu mistycznego oraz
o utrwalenie go na przyszio$é®.

Gnoza oraz agape sa w systemie Aleksandryjczyka szczytem doskonatosci
chrzescijanskiej. Kto go osiagnal, staje si¢ zdolny do mistycznego ogladu.
Pomimo ze jest to, jak zapewnia autor, oglad odpowiadajacy rzeczywistosci
1 najwyrazniejszy (theoria enarge de hos eni malista kai akribos eilikrine), nie
nalezy na nim poprzestawac, lecz modli¢ si¢ o jego dalszy wzrost. Trudno
przy pomocy stow okresli¢, na czym ma polegaé owo pomnozenie zdolnosci
ogladu mistycznego (theorian auksein), skoro jego przedmiotem jest Bog
rzeczywisty. Co mozna jeszcze ujrzec, skoro juz si@ widzi Boga i to nie tylko
Jdkoby w zwierciadiach? Bog jest nieskonczony i nieogarniony, podobnie
i agape nie ma kresu, dlatego w oglqdzle kontemplacyjnyin moze ciagle
zwigkszad si¢ wyrazisto$é, pomimo ze i tak jest on bardzo wyrazny.

W wyzej przytoczonym tekécie na uwage zastuguje jeszcze jedna,mysl,
mianowicie potrzeba modlitwy o wzrost mozliwosci kontemplacyjnych. Jak
wlasnymi sitami nie mozna ujrze¢ Boga w kontemplvtcji (lecz mozna jedynie
si¢ do tego przygotowac by sam Bog mogt tego daru udzieli¢), tak réwniez
wlasnyml ‘sitami nie mozna zwigkszy¢ wyrazistosci tego ogladu. Bog ukazuje
sie wierzacemu, jesli uzna go za godnego, przy czym sam fakt ogladu, to
znaczy jego zapoczatkowanie, trwanie oraz ewentualne zwigkszanie si¢ jego
wyrazistosci, zawsze pozostana darem, o ktory nalezy prosi¢ Boga.

O czym$, co mozna by okresli¢ jako stopniowanie kontemplacji, pisal
Klemens rowniez w innym miejscu: Odslania wigc Pan pod postaciq
wieszcza, ze ludzie, ktérzy osiqgneli najwyzszy stopien kontemplacji w sta-
nie pokoju, na wiele sposobéw zostali przygotowani do powolania ich przez
Boga™.

2 Strom. VII 13, 1.
% Strom. VII 46, 2.
% Strom. 129, 4.
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Skoro istnieje najwyzszy stopien kontemplacji lub raczej skoro istnieja
ludzie, ktorzy znajduja si¢ na najwyzszym jej stopniu (tous epoptesantas), to
musza istnieé i nizsze jej stopnie. Oznaczatoby to, Ze chrze$cijanin, ktory po
raz pierwszy dostapit zaszczytu ogladania Boga, ma prawo wierzyé, ze jest to
oglad prawdziwy, lecz powinien pamigtaé, ze stanowi on poczatek tego, co
moze stawac si¢ W coraz pelniejszy sposob jego udzialem w przyszioéel. Bog,
ktory raz udzielit cztowiekowi nadzwyczajnego darn, gotdéw jest udzielaé go
czeseie] 1 to w zwigkszonym niejako wymiarze.

Z mistycznym ogladem Boga w miloéci laczy sie poznawanie tajemnic
nadprzyrodzonych. Oddajacy si¢ kontemplacji uzyskuje zrozumienie takich
spraw, jakich zadna miara nie mozna poznac na drodze czysto intelektual-
nego wysitku. W iniar¢ rozwoiu agape moze zwigkszac si¢ wyrazisto$c ogladu
mistycznego, a to z kolei nie pozostaje bez wplywu na sfere poznawcza.

Klemens z Aleksandrii wyrazal przekonanie, ze pragnienie
[poznania ] potaczone z badaniem wzmaga sig z postgpem wiary*' i w ostatecz-

nym wymiarze prowadzi do rozleglego i bogatego ogladu mistycznego®™,
dzicki ktéremu chrzescijanin posmakuje woli Boze/™. Dlatego éwiczy sie on
w naukowym ogladzie mistycznym i przysigpuje do walki o zrozumienie prawd

Jwyrazanych w sposéb bardziej ogdiny i wzniosty™.

* Chrzescijanin, ktory po odpowiednim przygotowaniu ze swej strony,
otrzymal dar ogladania Boga, dostepuje jednoczesnie poznania niektorych
tajemnic nadprzyrodzonych. Daje mu to rados¢ i szczeécie, ktorych z niczym
nie mozna poréwnac, ale nie powoduje przesytu i nie wprowadza czlowicka
w stan btogiej biernosci, lecz wzbudza jeszcze wigksze pragnienie zaréwno
samego ogladu Boga, jak i wigzacego si¢ z tym poznania. Pragnienie to jest
tak silne, Ze autor przyréwnuje je do walki.

W ten spos6b permanentny rozwdj agape pod kierunkiem Logosu staje sie
podstawa dynamizmu w kontemplacji Boga, kiory jest nieskonczony,
nieograniczony i niepojety.

4, TWORCZY CHARAKTER KONTEMPLACII

Kontemplacja jako mistyczny oglad Boga bywa niekiedy pojmowana jako
catkowite oderwanie si¢ od rzeczywistosci doczesnej, w zwiazku z czym rodzi
si¢ poglad, jakoby ten doskonaly sposéb obcowania z Bogiem byl nie do
pogodzenia z jakakolwiek dzialalno$cia zewnetrzna. Istotnie, aby moc
przygotowac si¢ na przezywanie tak scistej lacznosci z Bogiem, potrzebne jest
wewnetrzne wyciszenie oraz oderwanie sie, przynajmniej w jakims stopniu od
spraw biezacych, co wszakze ni¢ moze by¢ rdwnoznaczne z biernoscig.

2 Strom. VII 60, 1.
B Strom. VII 60, 3.
? Strom. VII 60, 3.
* Strom. VII 61, 1.
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Klemens Aleksandryjski, ktory jak mozna przypuszczal,
odznaczal si¢ bogatym zyciem wewnetrznym®', a jednocze$nie wielo-
stronng dzialalnoscia we wlasnym s$rodowisku, kilkakrotnie powracatl
do tego zagadnienia w swoich dzietach. W jednym z nich znajdujemy taka
oto zachegte: Kochajmy wigc przykazania Pana wprowadzajgc je w czyn.
Sam bowiem Bog przyjmujqc cialo jasno ukazal, ze cnota posluszenstwa
wobec przykazan Bozych polega na aktywnosci i na kontemplacji®.

. Charakterystyczne jest, ze teolog aleksandryjski stawia na jednej plasz-

czyznie zachowanie przykazan oraz kontemplacjg; znaczy to, ze wyznawca
Chrystusa powinien z jednakowa gorliwoscia wypelnia¢ Boze nakazy oraz
dazy¢ do maksymalnego zjednoczenia ze Stworca, ktorego szczytem w ziem-
skim wymiarze jest mistyczny oglad. Kto by zatem wybieral tylko jedna
mozliwos¢ wylaczajac zupelnie druga, dawalby do zrozumienia, Ze swoje
powolanie chrzescijanskie traktuje polowicznie biorac zen niejako bardziej
odpowiadajaca mu czgsc.

O wplywie formacji chrzescijanskiej na sposob postgpowania pisat K le -
m e i s rowniez w innym miejscu: To jest najwigksza wiedza mistyczna, wiedza
ogladu duchowego ( ...) to jest jedyna gnoza madrosci, od ktdrej nie moze byé
odlgczone dzialanie sprawiedliwe®.

Oglad Boga w kontemplacii (theoria lub epoptike) wigze si¢ poznaniem
(gnozq), co w sumie jest wyrazem dojrzalej mitosci (agape), ktora z kolei nie
moze nie wyrazi¢ si¢ w konkretnych czynach. Dlatego z kontemplacja musi
i8¢ w parze dzialanie sprawiedliwe (dikaiopragia), gdyz niemozliwe jest
ogladanie Boga bez zachowania Jego przykazan. Akceptacja przykazan
oznacza przede wszystkim wolno$¢ od grzechow, co jest warunkiem
koniecznym do obcowania z Bogiem*, a takze podejmowanie odpowiednich
czyndw.

Oddajacy si¢ kontemplaqi zyje w konkretnych warunkach, ktore wznacz-
nym stopniu Wyznaczaj ja mu zadania do spchnema Dlatego ten wielkoduszny
czlowiek pisze nasz autor — zdobyl za posrednictwem swej wiedzy to, co
najbardziej warto$ciowe (...). Oto zajmuje sie gorliwie kontemplac;q i éwiczy
w sobie bieglos¢ we wlasciwym rozumieniu swych obowiqzkéw®.

" Uczeni: Bigg i Molland sa zdania, z¢ Klemns osobifcic nie mial
doswxadczema mxstycznego inni natomiast, jak MeifortiStaudlin uwazaja
go za mistyka, lecz roznie rozumiejg samo pojecie mistyki. Zob. W. Vo lker, Der
wahre Gnostiker nach Klemens Alexandrinus, Berlin 1952, s. 427-430.

32
Ped. 19, 4.
3 Strom. 11 47, 4.
3 Strom. VI149, 1: Ten, kto chce obcowaé z Bogiem musi mie¢ dusze wolng od zmazy
i absolutnie czystq, musi wypracowaé w sobie absolutnqg dobroé, a przynajmniej zbliza¢ sie
ku poznaniu i stale dgzy¢ do niego oraz w sposéb absolutny byé oderwanym od dzialania
na korzy.u zla.
5 Strom. VII 44, 8.
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Wielkoduszny cztowiek to dojrzaly chrzescijanin — gnostyk; osiagnal on
to, co najbardziej wartosciowe, czyli poznanie Boga i Jego tajemnic (gnoze)
oraz mozliwo$¢ mistycznego ogladu, ktory jest darem Stworcy, pomimo iz
przygotowanie si¢ na jego przyjecie kosztowato wiele wysitku. Chrzescijanin
przyjmujacy ten dar nie zatrzymuje go dla siebie zapominajac o innych
ludziach ze swego otoczenia, lecz stara si¢ wykorzystaé dla dobra calej
wspolnoty to wszystko, czym sam zostal ubogacony przez Boga w kontemp-
lacji. Dlatego wlasnie ¢wiczy sie we wlaSciwym zrozumieniu swych obowiaz-
kow, aby lepiej je poznaé i wypetni¢. Kontemplacja w takim ujeciu nie izoluje
cztowieka od jego otoczenia, lecz powoduje, Ze tkwi on w nim jeszcze bardziej
aktywnie poprzez odpowiednie czyny®®.

Klemens Aleksandryjski,jak wiadomo, nie byl propagatorem
monastycyzmu®’, Diatego by¢ moze bardziej niz inni pisarze starochrze$-
cijafiscy akcentowal zwiazek modlitwy (w tym kontemplacji) z zewn¢trzna
dziatalnoscia. Pisal on miedzy innymi: Modli sig gnostyk jednoczesnie
wspdldziatajqe z modlitwq przez to, Ze sam dochodzi do bieglosci praktycznej
w dobroci, aby nigdy nie posiadaé dobra jakby jakiejs wiedzy mu przy-
stugujacej, lecz aby byé prakiycznie dobrym’®.

Obcowanie z Bogiem powinno, zdaniem K 1 e m e n s a, przyczynic si¢ do
wewngtrznego ubogacenia catej osobowosci chrzedcijanina, umozliwi¢ mu
doglebne poznanie siebie i spraw nadprzyrodzonych, co wywiera wplyw na
praktyczna realizacje dobra. W tym znaczeniu kontemplacja, podobnie jak
kazdy inny sposOb obcowania z Bogiem, utatwia wierzacemu bycie praktycz-
nie dobrym.

Podobna my$l wyrazit Klemens w innej wypowiedzi: Jesli zboznosé
staje sig dyspozycja, ktéra przestrzega wlasciwej czci Boga, to tego rodzaju
zboiny czlowiek uzyskuje miosé Boga. Takim moze byé tylko ktos, kto
uswiadomi sobie to, co przystoi Majestatowi Bozemu: przez wiedze mistyczng
oraz przez zycie zgodne z tym, jak powinien postepowac ten, kto sam bedzie
mial udzial w Boskosci i juz teraz staje sie podobny Bogu®.

Podstawa zboznosci (theosebeia) jest mitos¢ (agape) osiagnigta w procesie
formacji duchowej zdobywanej w Szkole Logosu. Dojrzala i ciagle doj-
rzewajaca mitos¢é ku Bogu przejawia sig¢ zar6wno w kontemplacji jak
i w odpowiednim sposobie postgpowania, co razem powoduje, ze uczen

% Por.: W. St o m k a, Kontemplacja, dzialanie, apostolsiwo, w: Homo meditans IT
J1984/93: Czlowiek i chrzescijanin poswiecajacy sig w szczegolny sposéb zyciu kontemp-
lacyjnemu musi pod grozq utraty wlasnej tozsamosci zy¢ takze zyciem czynnym i cziowiek
czy chrzescijanin poswigcajqcy sie szczegdlnie Zyciu czynnemu musi pod grozq utraty
wlasnej tozsamosci zyé takze zyciem kontemplacyjnym.

37 A. Hamm an, Die Kirchenviter, Freiburg 1967, s. 42.

% Strom. VII 38, 4.

¥ Strom. VII 3, 6.
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Logosu staje si¢ coraz bardziej podobny do Boga (exomoiosis pros ton
theon)®. '

Tak wigc ta sama mitos¢ agape, ktora jest wspoinota zycia z Bogiem oraz
zinnymi ludZmi (koinonia biou)*!, znajduje sig u podstaw ogladu mistycznego
oraz dzialania wyplywajacego z wiary. Dlatego kontemplacja oraz zycie
czynne urzeczywistniajq, kazde na swoj sposob, chrzeScijariskie powolanie do
zycia wiarq, nadziejq i milosciq™, co ujawnia si¢ w terazniejszoéci. Jednoczes-
nie oglad mistyczny. Boga, przezywany przez wierzacego we wlasnym
wnetrzu, tak gleboko wprowadza go w rzeczywistos¢ nadprzyrodzona, ze
stanowi antycypacje tego wszystkiego, co stanie si¢ udzialem chrzeécijanina
w zyciu przyszlym. o

“ J. Bernard, Die apologetische Methode bei Klemens von Alexandrien, 1.eipzig
1968, s. 69: Unter den urspriinglich philosophischen Konzeptionene, die Klemens
christlich interpretiert, nimmt auch die Gotterdnlichung des Menschen einen hervor-
ragenden Platz (...) Die ,,exomoisosis pros ton theon” bei Platon ist nicht gnadenhaftes
Geschenk Gottes, sondern hoches Ziel der aus eigener Kraft aufsteigenden Vernunftseele,
das durch Klarheit des Denkens und sittliche Reinheit erreichbar wird in dem Masse, wie
es das eigene Vermogen zuldsst. Klemens zitiert diese Stelle wiederholt wortlich oder in

‘der Form der Anspielung ohne die platonische Autarkie menschlicher Denkbemiihung zu
reproduzieren. Er verbindet vielmehr die platonische Lehre mit der biblischen von der
Gottebenbildlichkeit des Menschen. .

4 Strom. 11 41, 2.

“ W. Stomka, art. cyt., s. 92; pot. tamze, s. 93: Jak dynamizm doznawania
i dynamizm dzialania konstytuwjq strukture czlowieka-podmiotu, tak jego rozwdj,
ostateczne speinienic [ wieczna szcze$liwos$¢ urzeczywistniajg sie | wyrazajq przez
kontemplacje i dzialanie w zyciu kontemplacyjnym i czynnym. Aktualizujgcy sie
dynamizm doznawania w Zyciu kontemplacyjnym i aktualizujacy sie dynamizm dzialania
w Zyciu czynnym stanowig nierozerwalne komponenty vrzeczywisiniania sig czlowieka
w zyciu ludzkim i chrzescijariskim.



