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TRYNITARNY WYMIAR EWANGELIZACJI
WSTEP

Ewangelizacja jest dzisiaj centralnym zadaniem Kosciola, a samo pojecie
weszlo na stale do terminologii nauk teologicznych. Uzywa si¢ go z niestab-
naca predylekcja w roznych kontekstach, pragnac ukazaé wieloptaszczyz-
nowa rzeczywisto$¢ ewangelizujagcego Kosciota. W pelni usprawiedliwionej
fascynacji, ktérej przedmiotem staje si¢ ewangelizacja, towarzyszy réwno-
czesnie Swiadomo$¢ kryzysu dziatalnosci misyjnej, a w konsekwencji takze
kryzysu dziatalnoséci ewangelizacyjnej.

Oprocz wielu innych przyczyn wplywajacych na sytuacje kryzysowa,
decydujacym wydaje sig by¢ proces zapoznawania wymiaru trynitarnego,
chrystologicznego i pneumatologicznego ewangelizacji, ktory ogarnia czg$é
srodowisk teologicznych stojacych w obliczu spoleczenstw postmodernis-
tycznych. Proces ten w konsekwencji doprowadza do tego, ze afirmacji
podlega jedynie przestrzen signifiant ewangelizacji (horyzontalizm impliku-
jacy zbawienie wylacznie w kategoriach ,,wewnatrzhistorycznych”), bez
postrzegania i wnikania w przestrzen jej signifié (wertykalizm implikujacy
communio Boga z ludZmi).

Papiez Jan Pawet II dostrzegajac narastajacy dramatyzm sytuacji misyjne;j
Kosciola zauwaza, iz z powodu wspélczesnych przemian i rozpowszechniania
sig nowych idei teologicznych, niektérzy pytajq: Czy misje wréd niechrzescijan
sq jeszcze aktualne? Czyz nie zastqpi ich moze dialog migdzyreligijny? Czy ich
wystarczajgcym celem nie jest ludzki postep? Czy poszanowanie sumienia
i wolnosci nie wyklucza jakiejkolwiek propozycji nawrécenia? Czy nie mozna
osiqgnq¢ zbawienia w jakiejkolwiek religii? Po c6z zatem misje? (RM, 4). Tak
zwerbalizowane pytania koncentruja si¢ wokot problemu sensownosci
jakiejkolwiek dziatalnosci misyjnej (ewangelizacyjnej) Kosciota, a w rzeczy-
wisto$ci wok6t usprawiedliwienia jego istnienia w konkretnych rzeczywistos-
ciach ludzkich. Punktem wyjécia z teologicznego impasu — w celu uza-
sadnienia misji (ewangelizacji) — jest ujawnienie jej trynitarnych Zrodet
(zbawczy plan Ojca i i widzialne postania Os6éb Bozych zaistniale w czasie).
W takiej perspektywie wszelka dziatalno§¢ misyjna Koéciota uzyskuje racje
bytu, a nawet staje si¢ ,,ontycznie” konieczna, gdyz ,,misyjnosé” jest
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elementem konstytutywnym eklezjalnej ,,communio” (misyjna natura Kos-
ciota). W przeciwnym razie, w wyniku zanegowania na réznych plaszczyz-
nach wymiaru trynitarnego, jakikolwiek przejaw ewangelizacji misyjnej,
uobecniany przez Koécidl, staje sie teologicznie (logicznie) bezsensowny
i nieuzasadniony.

TEOLOGICZNA PRZESTRZEN EWANGELIZACII .

Kosciot ewangelizujacy i ewangelizowany, stojac w obliczu wyzwania
wspolczesnych czasow, podjat w swoim nauczaniu olbrzymi wysilek samore-
fleksji nad wilasna natura i zadaniami w $wiecie, tworzgc teologiezne
podstawy dla dziatalnodci ewangelizacyjnej.

Teologia ewangelizacji wpisujaca si¢ w teologie trynitarna Soboru Waty-
kanskiego I1, wyznaczong przez principia teologiczne zawarte w Konstytucii
dogmatycznej o Kosciele Lumen Gentium oraz w dekrecie o dziatalnosci
misyjnej Kosciota Ad Gentes, zostala wydatnie ubogacona przez dokument
pastoralny o ewangelizacji Kosciola w §wiecie wspolczesnym, a mianowicie
Adhortacje Apostolska Pawla VI Evangelii Nuntiandi. Potwierdzeniem
zasadniczych linii teologicznych zawartych w wymienionych dokumentach
jest encyklika Jana Pawtlta I1 Redempioris missio.

Kosciot od samego poczatku, pragnac ukazaé swoja istote i zadania wobec
$wiata, uzmyslawia sobie konieczno$¢ wprowadzania nowych pojec, ktore
pomagalyby w poszerzeniu teologiczne] przestrzeni rozciggajacej sie pomig-
dzy jego ,,ortodoksja” a ,ortopraxis”. Chociaz wprowadzenie pojecia
Hewangelizacja™ stato si¢ bardzo plodne w 'eologicznych rozwazaniach, to
jednak nadal pozostaje ono wieloznaczne 1 domaga si¢ Scislej plecyZdCJi
Pragnac jasniej zarysowal wlaSciwa przestrzen ewangelizacji misyjnej,
urzeczywistnianej przez eklezjalng communio, J an Paw et 11 ukazal trzy
nastgpujace sytuacje misyjnego zaangazowania si¢ Kosciota: 1) w sensie
scislym misja ad gentes, 2) dzialalnos¢ duszpasterska Kosciola;, 3) nowa
ewangelizacja, albo’ reewangelizacja (RMs, 33).

Ujgcie trzech wyzej wymienionych sytuacji w kontekScie trynitarnym
ukazuje ich wspdlny teologiczny ,,rdzen”, gdyz zaro6wno misje ad gentes,
dziatalnoé¢ duszpasterska Kosciola i ,,nowa ewangelizacja” czerpia SWOJe
zrodio i sa konstytuowane przez realizacje zbawczego planu Ojea, ujaw-
niajacego si¢ w czasie przez widzialne postania Syna i Ducha Swigtego.
Z drugiej jednak strony nie mozna ich utozsamiaé ze soba, czy tez
sprowadzac do jednej jedynej sytuacji misyjnej(por. RMs, 32), gdyz rzeczywi-
sto$é, w ktorej obecnie dziata Ko$cidt jest bardzo zréznicowana, tak pod
wzgledem teologicznym jak i kulturowym, socjologicznym i historycznym.
Nalezy wprowadzi¢ rozroznienie miedzy pierwszq a nowq ewangelizacjq,
miedzy dzialalnosciq misyjng a duszpasterstwem, miedzy chrystianizacjq
Swiata jeszcze nie chrzeScijariskiego a rechrystianizacjq swiata juz nie chrzes-
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cijaﬁskiego Z perspektywy trynitarnej wydaje sie by¢ usprawiedliwionym
pominigcie okreslenia ,,nowa” w stosunku do ewangehzaql gdyz jej
partycypacja w Tréjcy Swietej zaklada ustawiczna ,,nowosc > dziatalnosci
ewangelizacyjnej. Ze wzgledu jednak na ,,uczasowienie” wymiaru ,.intra-
trynitarnego ewangelizacji termin, ,,nowa ewangelizacja” dobrze kore-
sponduje 1 wyraza nowa, historyczna sytuacje, w ktorej Koscwl powinien
zaangazowaé nowe srodki.

Teologia ewangelizacji jest z koniecznosci teologiq zbawienia’, poniewaz
Koscidl rozumie, ze ewangelizacja jest tym samym, co zanoszenie Dobrej
Nowiny do wszelkich kregéw rodzaju ludzkiego, aby przenikajqc je swq mocq
od zewngqtrz, tworzyla z nich nowq ludzkosé”(EN 18). Stad tez rzeczywistosé
ewangelizacji oraz rzeczywisto$¢ zbawienia, opisywane i systematyzowane
przez refleksje teologiczna w $wietle wiary, w oparciu o laskawe samoobja-
wienie sie Boga czlowiekowi, przenikaja si¢ wzajemnie, niejako si¢ utoz-
samiaja, gdyz to, co jest dla nich istotne — a mianowicie zbawczy plan Boga
odnoszacy si¢ do zbawienia rodzaju ludzkiego — jest im wspdlne®.

" Realizacja dzieta zbawczego dokonuje si¢ w Kosciele i przez K oscidtl, ktory
jest koniecznym czynnikiem poérednic,,qcym w osobowym udzielaniu sit;
Swietej tajemnicy Boga ludziom w kontekscie rzeczywisto$ci h1st0rycznej
Misterium Ecclesiae ustawicznie konstytuowane przez realizacje w czasie
zbawczego planu Ojca, wyrazajacego si¢ w posiamu Synaiw postaniu Ducha
Swictego, moze by¢ poznawane tylko w oparciu o analogie wiary®. Reﬂeks;a
teologiczna nad tajemnicg Kosciola zostala wzbogacona przez nauczanie
Soboru Watykanskiego II, ktory bardzo mocno wyakcentowatl trynitarna
orientacje eklezjologii®. Konsekwencja takiego ujecia rzeczywistosci Kos-
ciola w wymiarze trynitarnym jest podkreslenie szczegdlnej wiezi, jaka
istnieje migdzy eklezjologia a teologia misji, zwlaszcza w kontekscie fun-
damentalnego stwierdzenia soborowego podkreélajqcego prawdg, iz Kosciol
Jest misyjny ze swej natury, poniewaz swoj poczqtek bierze wedle planu Ojca
z posiania (ex missione) Syna i z poslama Ducha Swigtego (DM 2).

Teologia zbawienia, teologia misji i eklezjologia, opierajace si¢ na
zalozeniach trynitarnych, stanowia wlasciwy obszar refleksji teologicznej dla
owocnego zrozumienia ciaglego procesu ewangelizacji. Zwlaszcza eklez-

' A. Kurek, Encyklika ,,Redemptoris missio, w: 11 Krajowy Kongres Misyjny
w Polscc (Przygotowame) Warszawa 1992, s. 17.
2 1. Kaufmann, La Théologie de ['évangélisation, Omnis terra (ed. fr.)
Sugpplement 13/1974/ s. 3.
L.Kaufmann, art. cyt.,, s. 4.
4 Por. K. R a hner, Podstawowy wyklad wiary, Warszawa 1987, s. 282-283.
5 Por. Sobér Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna Dei Filius sesja 111, 24
kwietnia 1870 (D 1796).
¢ Podstawowe znaczenie maja tutaj dwa dokumenty soborowe, a mianowicie:
Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen Gentium oraz dekret dziatalnosci
misyjnej Kosciota Ad Gentes.
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jologia ujeta trynitarnie ma niezwykle znaczenie dla ukazania natury
dzialalnosci ewangelizacyjnej, poniewaz dziatalnosé¢ ta dokonuje si¢ w Kos-
ciele, o ktorym adhortacja Evangelii Nuntiandi mOwi, ze caly jest misyjny i ze
dzielo ewangelizacji jest podstawowym zadaniem Ludu Bozego (EN, 59).
Misyjna natura Kosciofa, czerpiaca swoja racje bytu ze zbawczego planu
Ojca, urzeczywistnionego przez postanie w czasie Syna i Ducha Swigtego
sprawia, ze ewangelizacja bedaca przejawem tej natury przybiera trynitar-
no-eklezjalny wymiar’.

W przestrzeni trynitarno-eklezjalnej dziatalnoéé misyjna (ewangelizacyj-
na) Kosciola staje si¢ elementem konstytutywnym. Stad tez pytanie: po co
zatem misje? wydaje si¢ by¢, w calej swojej rozciagloéci, pytaniem retorycz-
nym. Wspolnota eklezjalna, ktora nie podejmuje ewangelizacji misyjnej,
skazuje si¢ na powolne wyniszczenie, duchowa $mier¢, gdyz odcina sie od
zrodet swojego postania 1 w konsekwencii nie uobecnia w swojej teologiczne;
strukturze zbawczych postan Syna i Ducha Swigtego. Koséciét moze si¢
odnowi¢ tylko przez dynamiczng dziatalno$c ewangelizacyjna, na co wskazu-
jeJan Pawel I1: Misje bowiem odnawiajq Koscidl, wzmacniajq wiare
i tozsamos$¢ chrzesScijarskq, dajq zyciu chrze$cijaviskiemu nowy entuzjazm
i nowe uzasadnienie (RMs, 2). '

Niezmierzona mitos¢ intratrynitarna wypowiada si¢ ad extra w niezwyk-
tym dynamizmie, przejawiajacym si¢ w postaniu Osdb Bozych. Brak tutaj
Jakiejkolwiek statycznoscei, zachowawczosci; jest natomiast otwarto$é, zaan-
gazowanie; Milo$¢ pragnie sie wypowiedzie¢ ,,na zewnatrz”. Kosciol ewan-
gelizujacy, zanurzony w mitosci trynitarnej, nie moze sie zamykacé w swoim
egoizmie, pelen legkow i obaw wobec swiata, gdyz w jego wnetrzu Ojciec
odwiecznie miluje Syna w Duchu Swietym. Dlatego jest wewngtrznie
zobowigzany do nieustannego gloszenia zbawienia calemu $wiatu, az do
powtdrnego przyjscia Chrystusa. Jan Pawel I tak ujmuje te prawde:
Koscidl, a w nim kazdy chrzescijanin, nie moze ukrywaé ani zachowywaé dla
siebie tej nowosci i tego bogactwa, otrzymanych z Bozej dobroci, by przekazy-
wac je wszystkim ludziom. (RMs, 11). Dynamizm ewangelizacyjny Koéciota
przejawiajacy sig w roznych formach ad extra, ujawnia dopiero jego
wewnetrzna tajemnice ad intra, a w konsekwencji jest nieustannym uczestnic-
twem w tajemnicy zycia wewngtrznego Boga. W ten sposob objawia sie
Kosciol $wiatu na plaszczyznie ,,ekonomii” (widzialne realizowanie zbawie-
nia w rzeczywistosciach ludzkich), ktora jest zewnetrznym, dynamicznym
znakiem jego ,,teologii” (tajemnica wiecznego trwania w mitosci Troj-
jedynego Boga).

" Por. J. E. Bifet, Aspects et exigences spirituels de I'évangélisation selon
lexhortation apostolique ,,Evangelii Nuntiandi, Omnis terra (ed. fr.) 15/1976/ s. 270.
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EWANGELIZACJA W EKONOMII TRYNITARNE]J

Trynitarno-eklezjalne ujecie ewangelizacji sprawia, ze wkracza ona w za-
kres najwigkszej tajemnicy, a mianowicie w Misterium Trinitatis. Tajemnica
Trojcy Swi@tej moze byé ujmowana w dwojaki sposob: badz jako prawda
o Tréjey uj dWl’lla] acej si¢ w ekonomii zbawczej, realizowanej przez widzialne
postanie Syna i postanie Ducha Swietego, badz jako prawda o TrOch
W Znaczeniu ,,immanentnym”, to znaczy w niewyczerpalnym bogactwie Jej
zycia intratrynitarnego. To podwoéjne ujecie rzeczywistosel trynitarnej tak
umuje Jan Pawel 1L zbawcze bowiem dzialanie objawia poslannictwo
Syna i Ducha, ktérzy przychodzq ,,0d Ojca’: objawia wigc to, co sig nazywa
,.ekonomiq trynitarng” w stworzeniu, odkupieniu i uswigceniu. Trdjca Swieta
pozostaje przede wszystkim poznana od tej stromy: poprzez soteriologie,
poprzez ,,ekonomieg zbawienia”, ktorq Chrystus glosi i urzeczywistnia w swym
mesjanskim postannictwie. Od tego poznania.prowadzi dopiero droga do Tréjcy
Swietej w znaczeniu ,,immanentnym’’: jako do tajemnicy zycia wewnetrznego
Bogd®.

Koscidol postany, wpisany w zbawcza ,,ekonomi¢ trynitarna” ukon-
stytutowang przez stworzenie, odkupienie 1 u$wigcenie bedace wspolnym
dzialaniem trzech Oséb Boskich®, odnajduje principia teologiczne swojej
natury misyjnej w rzeczywistosci Trojey ,,immanentne;j”, ujetej przez Ojcow
greckich jako ,,teologia”!?, czyli rzeczywisto$¢ nieskonczenie ptodnego Zycia
wewngtrznego Trojjedynego Boga. .

W obszarze tej ,intratrynitarno$ci” doskonale weryfikuje si¢ jedno
z najwznioslejszych i najdoskonalszych okresleri Boga podane przez $w. Jana
Ewangeliste, a wyraZzajace si¢ w stwierdzeniu, ze Bdg jest MiloScig (1 ¥ 4, 8.
16). Mito$¢ ta jest wspodlna trzem osobom BoZym przy czym pierwszorzednie
(pi incipaliter) Ojciec jest Jej | zrod%em poniewaz On odwiecznie rodzi Syna
i od Niego pochodzi Duch Swigty'".

Plan zbawienia urzeczywistniajacy misyjna naturg Koscmla przez widzial-
ne postanie i postanie Ducha Swietego, przypisywany jest Ojcu, ktory bedac
Poczatkiem bez Poczatku (principium sine principio) niewystowionej com-
munio trynitarnej (DM, 2), jest Zrodiem milosci intratrynitarnej (fons
amoris), z ktoérej wyplywa odwieczne zamierzenie zbawienia rodzaju ludz-

8 Jan Pawetl 11, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, L1brer1a Editrice Vaticana
1987, s. 107.

Y Por.P.Mondr e g anes, Funcion missionera de Espiritu Santo, Euntes Docete
8/1955/ s. 326-327.

Y. Congar, Zasady doktrynalne, w: Misje po Soborze Watykanskim II (pr. zb.)
Plock 1981, s. 88.

1 J. de Baciocchi, Comment reconnaitre la personnalite du Saint-Esprit, NRT
77/1955/ s. 1036.




178 ANDRZE] JEZ [6]

kiego w Koéciele, bedacym kontynuacja tej mitosci, az do czasu powrotu
calego stworzenia do Boga (recirculatio) w czasie Paruzji'?,

Ojcowie greccy, analizujac okreélpnie biblijne »dar Bozy” (por. Dz 8, 20;
J 4, 10) jako wiasciwo$¢ Ducha Swigtego, u]mu)a ten dar w relacji do
stworzenia. W tej perspektywie Duch Swigty jawi sie Jako kres (telos) Troéjcy
Swietej. Jest On kranicem trymtarnego udzielania si¢ Boga, poniewaz jest
ofiarowany stworzeniu po to, aby je wyniost do komunii (communio)
z Bogiem".

Sw. Au gustyn kontynuuje te lini¢ teologicznych poszukiwan opiera-
jac si¢ na wezesniejszej, jasno potwiedzonej przez §w. Hip o lita tradycji.
Biskup Hippony podkresla, ze ,,wtasciwos¢” osoby Bozej jest rzeczywistos-
cig relacyjng i jest — jak to pdZniej okresli §w. T o m a s z — konstytuowana
przez relacje Jej wewnatrztrynitarnego pochodzenia'. Dzieki takiemu ujeciu
tajemnicy zycia wewngtrznego Boga teologia trynitarna wzbogacita sig
o bardzo cenna konkluzj¢: Duch Swigty jest Darem Ojca i Syna, jako Ich
wspolny Duch, jest ich wzajemna Miloscia. Ich substancjalna i wieczna
COMMunIo.

W nurt tej tradycji teologlcmej wechodziJan Pawet I1wswejencyklice
o Duchu Swietym, ujmujac Misterium Trinitatis W kategorn daru; poglebia
w ten sposOb rzeczywistos¢ Osob w Bogu w wymiarze Ich inegzystencii
1 proegzystencji. Papiez pisze: W swoim zyciu wewnetrznym Bog ,jest
Mitosciq”, milosciq istotowq, wspélng trzem Osobom Boskim: milosciq osobowq
jest Duch Swiety jako dDuch Ojca i Syna, dlatego ,,przenika glebokosci Boze”
Jjako Milo$¢ — dar niestworzony. Mozna powiedzie¢, iz w Duchu Swietym Zycie
wewngtrzne Trdjjedynego Boga staje sig calkowitym darem, wymiang wzajemnej
mitosci pomigdzy osobami Boskimi, i ze przez Ducha .S"wigtego Bég bytuje ,na
sposob’ daru. Duch Swigty jest osobowym wyrazem tego obdarowywania, tego
bycia Miloscig. Jest Osobg— MiloScig. Jest Osobq - Darem. Jest to niezglebione
bogactwo rzeczywistosci i niewystowione poglebienie pojecia Osoby w Bogu,
ktore mozemy poznaé ]edyme dzigki Ob]awzemu (Dom. et Vivif., 10).

,»Bycie Osoba Bozg” nie wyczerpuje si¢ w Niej samej (esse zn) ale ujawnia
si¢ przede wszystkim w relacji do drugiej osoby (esse ad)'>. Owocem tych
relacji jest communio Osdb Bozych, ktora nie jest tylko jednoscia jednej
Osoby, ale rownoczesnie jednoscia communio rozwazanej jako wzajemnosc,
wzajemne odniesienie wzajemne obdarzanie sig.

Pojecia ,,Mito&¢” ,,Dar” rozwazane w odniesieniu do tajemnicy zycia
wewnetrznego Boga, wpisuja si¢ gleboko w obszar relacji konstytuujacych
,»,080bnos¢” poszczegdinych Osdb Boskich bytujacych ,,na sposéb” daru

'2.J. M ass on, Fonction missionnaire de I'Eglise”’. Refléxion sur le Décret Ad
Gentes de Vatican II, NRT 88/1966/ s. 251.

B Por. F. X. Durrwell, L'Esprit Saint de Dieu, Paris 1983, s. 90-97.

'* Por. Sth 1q 36, a 2.

> Por. Sth1q36,a 1.
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w Duchu Swigtym, ktéry jest Osoba- Miloscia, Osoba-Darem. Duch Swiety
jest w Ojcu i w Synu ,,Duchem zycia”, milosci; jest kresem (telos)
doskonatoéci, czyli dopelnieniem Ich ,,bycia Osoba™!®. W Milosci, ktdra jest
wieziq doskonalosci, Ojciec 1 Syn, rodzacy 1 zrodzony, zyjac wylacznie jeden
dla drugiego w wieczystym Duchu, oddaja si¢ calkowicie jeden drugiemu
w darze, ktory pochodzi wylacznie z pelni jednego i drugiego, to znaczy, z Ich
czystej, ptodnej Mitosci.

Bo6g bytujacy ,,na sposéb” daru w Trojey ,,immanentnej” w Duchu
Swictym jako Miloéci ~ darze, otwiera si¢ na cztowieka w tajemnicy postan
Syna i Ducha Swigtego w ekonomii zbawienia, kiora realizuje si¢ w dziatal-
nosci ewangelizacyjnej. Poslania Oséb Bozych, zaistnialych w czasie,
zawieraja w sobie odwieczne pochodzenia — relacje ujrmowane w osobowej
kategorii mitoéci 1 daru — sa ich kontynuacja w ekonomii zbawczej
uobecnianej w Kosciele'”.

W tej perspektywic historiozbawczej ma miejsce kulminacyjny punkt
obdarowania stworzenia przez Boga, jakim jest tajemnica Wcielenia nobili-
tujaca stworzenie, a zwlaszcza upadla nature ludzka. Postanie Syna przez
Ojea jest urzeczywistnione w czasie przez dzialanie Ducha Swigtego jako
Osoby-Daru, Osoby-Mitosci. W Duchu Swigtym ,,wypowiada si¢” Trdjca
Swicta na zewnatrz (ad extra) w kategorii osobowego daru komunikowane-
go ludziom.

Historia zbawienia z chwila Wcielenia Syna Bozego nabiera definitywnych
ksztaltow, stajac si¢ kulminacyjnym punktem udziclania si¢ Boga cziowicko-
Wi ,,na sposob” daru, ,,za sprawa Ducha Swigtego”’, bedgcego moca zdolng
wynies$¢ cztowieka do uczestnictwa w communio trynitarnej Boga, ktory jest
Mitoécia, Mitoécia istotowa, wspo6ina trzem osobom Bozym'®,

Postania ze Zrédla milosci (ex fontali amore) urzeczywistniajg zbawcze
udzielanie si¢ Boga w Duchu Swigtym Osobie-Miloéci, Osobie-Darze
i konstytuuja misyjna nature Koéciota, ktorej wyrazem jest.ewangelizacja
ujmowana w trynitarno-eklezjalnym wymiarze'.

W ten sposdb dziatalno$¢ misyjna, a w konsekwencji takze dziatalnosé
ewangelizacyjna realizowana w kategoriach czasu, wynika z postania
Koéciota, postanie Kosciola z postan Osdb Bozych, postania Os6b Bozych ze
zbawczego planu Ojca, zas zbawczy plan wyplywa ze zZrodla milosci, czyli
mitoéci Boga Ojca®. Ewangelizacja, bedaca wyrazem misyjnej natury
Kosciota, tkwi gleboko w teologicznej strukturze rzeczywistosci zbawczej,
realizowanej w jednym, ciaglym procesie udzielania si¢ Boga w Duchu

' Sth1q39,a8.

7" Praeterea, missio processionem important. Sed processio divinarum Personarum est
aeterna. Ergo est missio”’; Sth 1q 43, a 2.

8 F.Bourassa, Le don de Dieu, Gregorianum 50/1969/ s. 235.

¥ Por.J.H. Nicolas, Le Don de I'Esprit, Revue Thomiste 66/1966/ s. 563-568.

2 J. Masson, art. cyt., s. 371,
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Swietym. Stad tez uzyskuje ona chrystologiczno-pneumatologiczny wymiar
w perspektywie postania Syna i postania Ducha Swigtego®'. Principia
teologiczne ewangelizacji w §wietle zbawczych postan siegaja tajemnicy
zbawczego planu Ojca, odwiecznie obecnego w immanentne;j rzeczywistodci
Trojey Swigtej. W nastepstwie tego ewangelizacja, jako rzeczywisto$é
zbawcza, moze by¢ rozwazana na dwoch plaszezyznach: badz to jako
czerpiaca swe zrodlo i obecna w tajemnicy zycia Trojcy Swietej immanentne;,
wyrazajacej si¢ we wzajemnych pochodzeniach (processiones) Oséb Bozych,
badz to jako przedtuzenie w historii zbawienia postan (missiones) widzial-
nych Syna i Ducha Swigtego®. Ta dwuplaszczyznowos¢ ewangelizacji wiaze
sig Scisle z tym faktem, ze postania Oséb Bozych w historii zbawienia sa
przedluzeniem w czasie ich wewnatrztrynitarnych pochodzen®. Na osi
pochodzenia ~ postania Osdéb Bozych ewangelizacja uzyskuje podwdjny
wymiar: intratrynitarny, odwieczny oraz eklezjalny, czasowy. To ,,uczaso-
wienie”” wymiaru intratrynitarnego dokonuje si¢ przez widzialne positania
w czasie Syna (Wcielenie) i Ducha Swietego (Koscidt Pieédziesiatnicy).
Ewangelizacja ,,uczasowiona” przez widzialne postania Syna i Ducha
Swietego wpisuje sie gleboko w rzeczywisto$¢ Wcielenia Syna-Stowa i w rze-
czywisto$§¢ Kodciola Pigédziesiatnicy (por. DM, 4). Syn Bozy Wcielony
w ludzka nature inicjuje ewangelizacje w jej historycznym wymiarze, stajac
si¢ jej podmiotem? i przedmiotem®. Duch Swiety postany w dniu Pigé-
dziesigtnicy inauguruje ,,czas Kosciola”, czas ewangelizacji apostolskiej.

PROBLEMY WSPOLCZESNEJ EWANGELIZACII
W PERSPEKTYWIE TRYNITARNEJ

Immanencja Tréjcy Swietej zostaje calkowicie przezwycigzona w Duchu
Swigtym, Miltodci ~ Darze i ukierunkowana ku otwarciu na-stworzenie,
bedace przedmiotem zbawczego udzielania si¢ Boga w Duchu Swigtym,
Stworzenie — pisze Jan Pawel 11 — jest aktem Boga — Trdjcy. Swiat
wStworzony” w Slowie-Synu, zostaje wraz z Synem ,,oddany” Ojcu przez ten
wspdlistotny obojgu nie stworzony Dar, ktorym jest Duch Swigty. W ten sposob

2 Por.J. Lopez- G ay, Aspects théologiques de 'exhortation apostolique ,,Evan-
geliii Nuntiandi, Omnis terra (ed. fr.) 16 /1977/ s. 329.

2 Por. Tenze, Dimension trinitaire, christologique et pneumatologique de la
mission, Omnis terra (ed. fr.) 16/1977/ s. 25.

2 Por. F. Bourassa, Théologie trinitaire chez Saint Augustin, Gregorianum
5841977/ s. 715-716.

4 Podczas obrad synodalnych Biskupi bardzo czesto podnosili te prawde, ze sam
Jezus, Ewangelia Boza (por. Mk 1, 1; Rz 1, 1-3), byl pierwszym i najwigkszym
glosicielem Ewangelii (EN, 47).

3 Wiszystkie tez elementy Chrystusowej tajemnicy — Wecielenie, cuda, nauka, postanie.
uczniow, posianie Dwunastu Apostolow, krzyz i zmartwychwstanie, nieustanna obecnos$é
Jego wsrdd swoich — nalezy do czynnosci ewangelizacyjnej (EN, 6).
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Swiat zostaje ,,stworzony” w tej Milosci jakq jest Duch Ojca i Syna. W czasie
wybranym przez Trojcg jako ,poczatek’, ten ogarniony odwieczng Miloscig
wszech$wiat zaczyna istnieé. W ten sposob stworzenie swiata jest dzielem
Milosci. Jest obdarowaniem, czyli darem stworzonym, ktéry ma swoje zrédlo
w darze niestworzoym: we wzajemnej Milosci Ojca i Syna. W Tréjcy
Przenajswigtszej. (Dom. et Vivif., 10).

Zaistnialy w ten sposob wszech§wiat przenikniety jest obecnoscia Ducha
Bozego®, dzigki czemu wchodzi na plaszczyzne relacji do Stworey, czyli
otwiera mozliwos¢ zbawczego udzielania si¢ Boga temu, co stworzyl. W tym
kontekécie stosunek Boga do stworzenia jest bardziej realny, dynamiczny
a nie jest jedynie konsekwencja logicznej koniecznoéci (teologia scholastycz-
na). Mimo bowiem bytowej odrgbnosci Boga Stworcy, pozostaje On jednak,
na mocy bycia Mitoscig-Darem, w jaki$ przedziwny sposéb obecny w stwo-
rzeniu (chrystocentryczna i pneumatocentryczna orientacja w teologii stwo-
rzenia).

Jeszcze doskonalej uwypukla si¢ plaszczyzna relacji Stworca - stworzenie,
przez poszerzenie bytu stworzonego o nowa rzeczywisto$é, ktora jest
cztowiek stworzony na obraz i podobienstwo Boze (Rdz 1, 27), dzigki czemu
jest w petni osoba, gdyz uczestniczy w wolnosci i rozumnosci Boga (por. DM,
2). Rzeczywisto$¢ osoby w jej wymiarze rozumnosci 1 wolnosci sprawia, ze
wkracza ona w relacje miedzyosobowej proegzystencji, urzeczywistniajacej
si¢ w kategoriach milosci i daru. Czlowiek, bedac obszarem zbawczego
udzielania sie Boga, na miare tego obrazu i podobienstwa, jakim obdarzyl go
sam Bég (Dom. et Vivif., 12), jest zdolny do nawiazania dialogu z Bogiem,
przez co staje si¢ reprezentantem calego stworzenia wobec Boga Stworcy,
ktory obdarowuje cztowieka w potréjnym znaczeniu: daje mu istnienie,
obdarza go stworzonym $wiatem, ktory jest widzialnym znakiem najwigk-
szego daru, jakim Jest sam Bog niewidzialny udzielajacy si¢ w Duchu
Swietym czlowiekowi?’.

W tak nakreslonej perspektyw1e 1eologlczne3 ca%y swiat, a w nim wszyscy
ludzie, wszystkich czasow, przezywajacy swoja egzystencie w rozleglym
pluralizmie religii, kultur i cywxhzacp wchodza na plaszczyzng Scistej relacji
bytowo-chalongnq do Boga swojego Stworcy. W tej sytuaCJl niektorzy
sugeruja, opierajac si¢ na wybloxczeJ interpretacji soborowych i posoboro-
wych dokumentéw (m.in. nauczanie Ko$ciola dotyczace Semina Verbi
i znakow czasu), iz zbawienie moze si¢ calkowicie urzeczywistniaé poza
struktura zbawcza jaka jest Kosciol, gdyz w tym kontekscie przestaje on by¢
w pelni zwyczajna droga prowadzaca do zbawienia. W konsekwencji wydaja
sic by¢ w pelni uzasadnione i sluszne nast¢pujace pytania nurtujace

2 Na temat obecnosci Ducha Bozego w stworzeniu pisze J. Guillet, Révélation
progresszve du Saint-Esprit, Lumen Vitae 8/1953/ s. 19-27.
Por.J.H.Nicolas,art. cyt.,s. 529-574; G.N. G ar r o n e, Je crois en Dieu le
Pére Tout Puissant, Créateur du ciel et de la terre, Axes 9/1969/ s. 3-5.
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wspolczesna ewangelizacje misyjna: Czy misje wsrdd niechrzescijan sa jeszcze
aktualne? Czy nie zastapi ich moze dialog migdzyreligijny? Czy ich wystar-
czajacym celem nie jest ludzki postep? Czy poszanowanie sumienia i wolnosci nie
wyklucza jakiejkolwiek propozycji nawrocenia? Czy nie mozna osiggnaé
zbawienia w jakiejkolwiek religii? (RMs, 4). Cheac w pelni odpowiedzie¢ na te
pytania nie mozna zatrzymdc si¢ jedynie na poczatkowym etapie historii
Zbawienia, ujawniajacej si¢ w tajemnicy stworzenia Swiata (kreacjonizim)
iw tajemnicy stworzenia cztowieka (hominizacja), nie uwzgledniajac rownoczes-
nie jej ,,progresywnosci”’, wyrazajacej si¢ w rzeczywistosci zbawczych postan
Osdb Bozych, wehodzacych w historyczng rzeczywisto$é cziowieka i $wiata.

Wraz z postaniem Syna, osiggajacym kres we Wcieleniu, Bog wkracza
w dzieje Swiata w nowy i definitywny sposéb, konstytuujac ostatecznie
histori¢ zbawienia, ktdra wpisuje si¢ w teologiczna strukture zbawczego
samoudzielania si¢ Trojjedynego Boga cztowiekowi, znajdujaca odzwier-
ciedlenie w formule doksologicznej powrotu calego stworzenia do Ojca: ad
Patrem, per Filium, in Spiritu Sancto. W ten sposob komunikowanie
cztowiekowi jakichkolwiek daréw nadprzyrodzonych wpisuje si¢ w nicod-
wo%alna< strukture zbawcza — w ktorej partycypuje ewangelizacja — wy-
znacqum dwukierunkowy ruch: zstgpujacy — od Ojca przez Syna w Duchu
Swigtym i wynoszacy — w Duchu Swietym przez Syna do O]Cd

Postanie Ducha Swietego Koéciotowi w dzien Zielonych Swiat wiehczy
i konstytauje w sposéb definitywny t¢ zbawcza strukture, ktéra od dnia
Pigédziesiatnicy, pozostaje jedyna droga realizacji ekonomii zbawienia
w Kofdciele, ktory ustawicznie ,,wtapia si¢” w histori¢ ludzka. Jest ono
nieodlacznie zwiazane i uwarunkowane widzialnym postaniem Syna w taje-
mnicy Wcielenia. W ten sposob postany Syn i postany Duch Swiety sa jakby
dwojgiem rqk Ojca®, wynoszacych czlowieka do godnoéci dziecka Bozego.

Postania Syna i Ducha Swigtego konstytuuja wewnetrzna tajemnice
Kosciota. Duch Swiety, ktory prowadzit Chrystusa droga milosci do kovica (3
13, 1) i catkowitego daru dla Ojca i dla ludzi, jednoczy wiernych w Kosciele.
Wszyscy maja udzial przez sakramenty $wiete w zbawczych tajemnicach
Chrystusowego Ciata i w Duchu Swietym, stanowiac jedno mistyczne Ciato
Chrystusa. Przez Chrystusa i wraz z Chrystusem maja udzial w Boskiej,
wewnatrztrynitarnej wspolnocie mitosci. Dar jednosci w Duchu Swietym (2
Kor 13, 13) wprowadza Kosciot w tajemnicg odwiecznego bytowania Boga
,»na sposdb” daru w Trojcy Swigte;j.

2 La creation du monde se trouve au terme du mouvement descendant des actes de
Dieu: du Pére par le Fils dans I'Esprit Saint; par contre, l'ascension de I'homme,
l'économie du salut, suit 'ordre inverse: du Saint-Esprit qui nous est plus interieyr que
nous — mémes, par le Fils vers le Pére; P. Evd okimov, L’Esprit Saint et I'Eglise.
L’ Avenir de I’Eglise et de 'Oecumenisme. Actes du symposium organisé par I’ Academie
lnternattonale des Sciences Religieuses, Paris 1969, s. 108.

% Sw. Irencusz, Adv. Hear. 4, 20, 1 (PG 7, 1032)
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Dopiero w szeroko zakreslonej perspektywie trynitarno-eklezjalnej mozna
owocnie rozwazaC stosunek ewangelizacji misyjnej, prowadzonej przez
Koéciél na roznych praszezyznach, do jej aktualnych problemow, ktorymi sa
miedzy innymi dialog miedzyreligijny i promocja ludzka.

1. Dialog miedzyreligijny a ewangelizacia misyjna

Kosciot zrodzony w dniu Pigédziesiatnicy, bedac przediuzeniem OsoOb
Bozych w czasie jest w Chrystusie niejako sakramentem, czyli znakiem
i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego rodzaju
ludzkiego (LG, 1). i

Dynamiczna obecno$é Ducha Swigtego w Kosciele, ktory jest powszech-
nym sakramentem zbawienia, nie ogranicza si¢ wylacznie do wspoéinoty
Kosciota, ale ogarnia rozne rzeczywistosci ludzkie i przenika religie oraz
kultury funkcjonujace w historii®. Obok tych rzeczywistoéci dziatalno$é
ewangelizacyjna nie moze przej$¢ obojetnie, poniewaz Kosciot, z natury
misyjny, postany jest do wszystkich ludow i narodow?'. Adhortacja Evangeli
Nuntiandi postugujac sie dwoma nastepujacymi pojeciami: znaki czasu oraz
Semina Verbi wiaze je §cisle z osoba Ducha Swigtego, poniewaz proces
ewangelizacji w $wiecie wspolczesnym, w duchu odnowy soborowej, ukazuje
sie jako dialog Koéciola ze $wiatem i religiami®?.

Termin znaki czasu wszed! na stale do jezyka teologicznego z fenomenolo-
gil i psychologii, stosowany z predylekcja przez Ojcow Soboru Watykan-
skiego ITi usankcjonowany w jego dokumentach®. Z kolei wyrazenie Semina
Verbi pojawia si¢ juz w epoce poapostolskiej 1 wiaze si¢ Scisle z przygotowa-
niem do przyjecia Ewangelii — praeparatio evangelica — w oparciu o pierwias-
tki prawdy i dobra zawarte w naturze ludzkiej (anima naturaliter chris-
tiana)®.

Bog nie objawia swoich zbawczych planéw poza zdarzeniami ludzkimi.
Jezus wciaz wzywa do rozpoznawania zrnakdw czasu towarzyszacych ob-
jawieniu woli Ojca (por. Mt 16, 3; J 10, 18/46). Kosciol na mocy swej
profetycznej funkcji wypelnia obowiazek badania i wyjasniania znakéw

"% Por. Sw. Augustyn, Contra 2 Epist. Pelag. 4,7, 18 (PL 44, 622); Sw. Leon
Wielki, Sermo 76, 3 (PL 54, 405); J. Lopez-Gay, L’Esprit Saint et la mission,
Omms terra (ed. fr) 18/ 1979/ s. 80-81.

! Teologia misji musi wyjs¢ z Jaktu, e Bog dziala w $wiecie i w religiach
niechrzescijaniskich. Przepowiadanie misyjne musi wigczyé sie w to dzialanie; H.
R zepkowski, Komentarz do Adhortacji ,,Evangelii Nuntiandi, w: Misje po Soborze
Watykanskim II, dz. cyt., s. 293.

2Por. A. Seumois, Esprit Saint et dynamisme missionaire, Euntes Docete
32/1979/ s. 348-364.

3 Por. E. ). Bifet, L'Esprit Saint et les signes des temps dans la vie apostohque,

Omnis terra (ed. fr.) ]8/1979/ s. 421-425.
¥ Euzebiuszz Cezarei, Praeparatio Evangelica 1, 1 (PG 21, 28 AB).
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czasu w $wietle Ewangelii (por. KDK, 11). Odczytywanie znakéw czasu jest
darem Boga, poniewaz chodzi tutaj o odkrywanie dzialania Ducha
Sw1e;teg0 w stworzeniu — historii zbawienia. Stad tez za posrednictwem
Ducha Swigtego Ewangelia przenika az do $wiata, poniewaz On daje
zrozumienie znakow czasu — znakdéw Bozych — ktére ewangelizacja odkrywa
i tumaczy ich znaczenie w zyciu ludzkim (EN, 75). Podczas gdy przez znaki
czasu Duch Swiety ukazuje Koéciotowi drogi gloszenia Ewangelii wspot-
czesnemu $wiatu, tak w posiewie slowa (Semina Verbi), poprzez elementy
dobra i prawdy wsrod narodow, przygotowuje sam ludzkos$¢ na przyjecie
Chrystusowej petni. Wszelkie elementy dobra i prawdy (Semina Verbi)
znajdujace si¢ w religiach i kulturach sa owocem dzialania tego samego
Ducha (DM, 15).

Duch Swu;ty dziala nieustannie rowniez w sercach ludzklch otwierajac je
na Boga® i sprawia, ze nawet ci, ktérzy bez wlasnej winy nie znajqc Ewangelii
Chrystusowej i KoSciola Chrystusowego, szczerym sercem jednak szukajq
Boga i wolg Jego przez nakaz sumienia poznang starajq sie pod wplywem laski
peinié czynem, moga osiqgnaé wieczne zbawienie (KK, 16). W ten sposdb
uzupelia On dzialalnoé¢ ewangelizacyina Kosciota tam, gdzie z réznych
przyczyn nie moze zaistnie¢ i uskutecznic si¢ zwyczajne gloszenie Ewangelii.
Z kolei tam, gdzie dziatalnoéé ewangelizacyjna moze zaistnie¢ i dostapi¢
pelnej realizacji, Semina Verbi — elementy dobra i prawdy znajdujace sie
w roznych religiach i kulturach (por. Rz 2, 14-16) — stanowia obszar
preewangelizacji (praeparatio evangelica)®®, ktory staje si¢ punktem wyjécia
dla skutecznego przepowiadania Ewangelii. Koéciot odkrywa slady obecno-
$ci Boga i Jego odwiecznej prawdy wszedzie tam, gdzie napotyka osobe
ludzka usytuowana w $wiecie. Tym za$, ktory prowadzi Kosciot do
rozpoznawania w §wiecie ,,posiewu stowa” jest Duch Swiety, ktory skutecz-
nie wprowadza Koscidt w zbawcezy dialog ze Swiatem w gloszeniu Ewangelii.
Dialog ten znajduje obecnie uprzywilejowane miejsce w ewangelizacji
misyjnej Kosciota®.

PapiezP a wel VI wswojej encyklice Ecclesiam suam zakresla trzy kregi
tego dialogu: pierwszy obejmuje cala ludzkos$¢, drugi wszystkich wyznaja-
cych religie niechrze$cijanskie, za$ trzeci braci chrzescijan odlaczonych od
Kosciota katolickiego®. Dialog ten prowadzony na wszystkich plaszczyz-
nach nie moze zaistnie¢ 1 by¢ realizowanym bez aktywnej obecnosci

¥ Por.). L opez-G ay, Dimension trinitaire, christologique et pneumatologique de

la mmzon art. cyt., s. 35.
® Por. tenze, Aspects théologiques de I'Exhortation apostolique ,,Evangelii
Nuntiandi”, art. cyt., s. 339-340.

7 Koscidl pod natchnieniem Ducha Swietego, wszedl w pracy ewangelizacyjnej na
droge okreslonq powszechnie mianem ,dialogu”; XK. Wojtyla, Ewangelizacja
wséuolczesnego Swiata, Znak 250-251/ 1975/ 8. 421 :

W numerach 96, 97, 107, 109.
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Ducha Swictego, ktory bedac uosobionym Darem-Mitoécia w communio
intratrynitarnej jest zarazem — dzigki otwarciu si¢ w Nim i przez Niego Trojcy
immanentnej na stworzenie — Darem i Mitoscig Ojca i Syna, ofiarowanym dla
Kosciota, dla kazdego cziowieka, dla calego Swiata. W obszarze jego bycia
Darem-Mitosciq dla stworzenia, moze urzeczywistnia¢ si¢ zbawczy dialog
- w oparciu o wzajemne obdarowywania si¢ $wiadectwem dawanym
Prawdzie - o potrdjnym wymiarze: Kosciol — swiat (por. KDK, 10), Koécidt
— wyznawcy religii niechrzeécijanskich (por. DM, 13; EN, 53), Kosciot
— bracia odfaczeni (dialog ekumeniczny) (por. DE, 24; EN, 75).

Niestety, obecnie uwaza si¢, ze dialog migdzyreligijny jest punktem
kulminacyjnym, docelowym ewangelizacji misyjnej. UtoZsamia si¢ w ten
sposob ewangelizacje z dialogiem, przed czym przestrzegaJan Pawet 11
trzeba bowiem, aby oba te elementy zachowaly swq Scislq wigz | zarazem swq
odrebnosé, zatem nie nalezy ich mieszac ani nimi manipulowac, ani uwazacé ich
za réwnowazne (RMs, 55). Nalezy z naciskiem podkresli¢, iz ewangelizacja
misyjna nie wyczerpuje si¢ w dialogu, ale zmierza do pelnego nawrdcenia,
osiagajacego swoja pelni¢ w zyciu sakramentalnym. Niektore wspdlnoty
eklezjalne przezywaja kryzys dziatalno$ci ewangelizacyjnej, poniewaz za-
trzymaly si¢ tylko na etapie niezobowiazujacego dialogu z religiami i kul-
turami, nie proponujac im nawrdcenia i wspolnoty sakramentalnej (por.
RMs, 46). Owszem, Magisterium Ecclesiae naucza, ze do Kosciota naleza
takze subordinati, to znaczy ci, ktérzy jeszcze nie przyjeli Ewangelii, ale
poszukujac szczerym sercem Boga i postgpujac zgodnie z nakazami swojego
sumienia moga w sposob nadzwyczajny osiagnaé zbawienie, bez formalne;j
przynaleznosci do Kodciota, mocg taski Chrystusowej udzielanej przez
Ducha Swigtego (por. RMs, 10). Jednakze trzeba pamigtac o tym, ze jest to
bardzo trudny i ryzykowny proces. Koéciot na zawsze pozostanie jedyna,
zwyczajng droga zbawienia (por. RMs, 55), gdyz prowadzac dzialalnoéé
ewangelizacyjna wyrazajaca si¢ w przepowiadaniu stowa Bozego, §wiadect-
wie zycia chrze$cijanskiego i zyciu sakramentalnym, wcigz uczestniczy
W zyciu intratrynitarnym Boga i wypelnia Jego plan zbawienia rodzaju
ludzkiego, bedac kontynuacja zbawczych postar Syna i Ducha Swietego.

2. Promocja ludzka a ewangelizacja misyjna

Autentyczne i integralne gloszenie Ewangelii (ortodoksja) musi byé
przeniknigte $wiadectwem Zzycia prawdziwie chrze$cijanskiego (ortopraxis),
poniewaz Koéciol ewangelizujagcy wpisany jest w sakramentalna strukture
zbawczego dzieta Chrystusa, wyznaczona przez Jego stowa (verba) i czyny
(gesta). Przepowiadanie i §wiadectwo sa podstawowymi elementami ewan-
gelizacji, poniewaz ewangelizowac znaczy przede wszystkim swiadczyé zwy-
czajnie i wprost o Bogu, objawionym przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swigtym
(EN, 26).
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Czlowiek stworzony na obraz i podobieristwo Boze (Rdz 1, 27), bedac
w pelni osoba uczestniczaca w wolnosci i rozumnosci Boga, zanurzona
w intratrynitarnej Milosci domaga si¢, aby dostrzegano jego godnosé
i ostateczne powotanie. Kosciot ewangelizujacy, pragnac w pelni zrealizowaé
plan zbawienia, powinien zdawac sobie z tego sprawe i ujmowac kazdego
cztowieka integralnie, tak w sferze jego bycia duchem, jak i w bogatej sferze
jego bycia cialem. Stad tez nie mozna go wyabstrahowaé z réznorodnych
form zycia kulturalnego, kulturowego, gospodarczego i spoteczno-politycz-
nego, ale nalezy go w tych formach zbawiaé i tak je przeksztalcaé przez
dziatalnos$¢ ewangelizacyjna, aby byly doskonalszym obrazem Boga Stwor-
¢y, ktory jest Miloscig-Darem.

Kosciot, bedacy wyrazem mitosci Boga do $wiata, nie moze poprzestac
jedynie na urzeczywistnianiu wymiaru wertykalnego w swojej dziatalnosci
ewangelizacyjnej, poniewaz dziatajac w okreslonych kategoriach przestrzen-
no-czasowych musi uobecnia¢ wymiar horyzontalny, przejawiajacy si¢
miedzy innymi w promocji ludzkiej (por. EN, 30-39). Celem promocji
ludzkiej nie jest tylko plantare Ecclesiam — na co juz wskazywal Dekret
misyjny Ad Gentes (DM, 21) i Adhortacja apostolska Evangelii Nuntiandi
(EN, 30-39) - ale takze aedificare regnum Dei, budowanie krélstwa Bo-
zego, budowanie lepszego Swiata, pelnego mitosci, prawdy, jednosci, spra-
wiedli;;voéci i pokoju, a wi¢c pelniej partycypujacego w milosci intratryni-
tarnej””.

Promocja ludzka, wyrazajaca si¢ w przepowiadaniu stowa Bozego i w Swia-
dectwie zycia prawdziwie chrzescijanskiego, rozumiana jest przez K osciot jako
pomoc w rozwoju spoleczno-gospodarczym i jako wyzwolenie cziowieka od
wszelkiego zla, od wszelkiego ucisku i wszelkich form dyskryminacji, majgcych
swe uzasadnienie w programach politycznych czy ideologiach partyjnych®.
W zwiazku z tym Jan Pawel II postuluje potrzebe przepowiadania
Jasnego, dostosowanego do réznych warunkow zycia, do praw i obowiqzkow
kazdej osoby Iludzkiej, do zycia rodzinnego, bez ktdorego nie ma rozwoju
Jednostek, do zycia zbiorowego w spoleczerstwie, zZycia miedzynarodowego, do
pokoju, sprawiedliwosci i postepu, przepowiadania wreszcie wyzwolenia, co
w naszych czasach jest szczegélnie wazne i pilne (EN, 29).

Kosciot na mocy swej bosko-ludzkiej natury jest zobowiazany do wrastania
na sposob wcielenia (ad modum incarnationis) w cale bogactwo pluralizmu form
religijno-kulturowo-spotecznych, nie przeniknigtych jeszcze radosng nowing
podobnie jak Chrystus przez swoje Wcielenie wiaczyl si¢ w okreslone
srodowisko religijno-spoteczne (por. DM, 10). To wszystko, co okresla si¢
ogo6lnie mianem promocji ludzkiej, a wigc aktywne, wymierne zaangazowanie
sic Kosciola na rzecz pelnego rozwoju osoby ludzkiej poprzez rozwdj

¥ Por. A. Kurek, dz. cyt., s. 23.
“ Tenze, dz. cyt., s. 23.
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spoleczno-gospodarczy i kulturalny, jest najbardziej konkretna forma
$wiadectwa zycia chrzeScijan we wszystkich zakatkach globu®'.

W ten sposob chrzescijanskie Swiadectwo Zycia rozumiane jako pelne
zaangazowanie w promocj¢ ludzka, urzeczywistniajace si¢ na wszystkich
plaszczyznach dziatalnosci ludzkiej, jest podstawowym elementem ewan-
gelizacji 1 jest dla swiata najbardziej uchwytnym i konkretnym wyrazem
prawdziwosci gloszonej przez Kosciot Ewangelii, dzigki czemu przygotowuje
go na pelne przyjecie gloszonego stowa Bozego (praeparatio evangelica).
Skuteczng dzialalno$¢ ewangelizacyjna Kosciola ,,wszczepiajacego si¢”
w szeroki obszar egzystencji 0sob i grup tudzkich utatwia i aktualizuje Duch
Swigty obecny w S$wiecie (Semina Verbi) i niosacy pomoc Kosciolowi
w odczytywaniu zrnakéw czasu. W ten sposéb ,,wszcezepianie sie” Ko$ciola we
wspolnoty ludzkie jest jednoczesnie zakorzenieniem si¢ Koéciola (plantatio
Ecclesiae) w tych wspolnotach, przez co staja si¢ one zaczatkami Kosciotow
partykularnych ,,zanurzonych” moca Ducha Swigtego, Ducha Prawdy we
wspolnocie (communio) Kosciota powszechnego, ustawicznie partycypujace-
g0 W zyciu trynitarnym.

Dzialalno$é ewangelizacyjna Kosciola nie moze jednak zatrzymaé sie
tylko na plaszczyznie horyzontalnej (przemiana stosunkéw spoteczno-poli-
tyczno-gospodarczych), lecz przede wszystkim powinna uobecniaé plasz-
czyzne wertykalna (communio Boga z ludzmi), wyrazajaca si¢ w przepowia-
daniu stowa Bozego i w zyciu sakramentalnym.

Przepowiadanie stowa Bozego przeniknigte i wsparte moca chrzescijans-
kiego $wiadectwa zycia prowadzi do nawrocenia, a to z kolei prowadzi do
peli $rodkow zbawienia, czyli do sakramentéw. Sakramenty w Kosciele sa
istotnym elementem zbawczej skutecznosci dziatalnoéci ewangelizacyjnej;
realizuja w historii ludzkiej zbawcze dzieto Chrystusa moca Ducha Swiete-
g0™. Rzeczywisto$é sakramentalna Koéciola pozwala przez laske uczest-
niczy¢ w pelnej mitosci communio zycia Trojjedynego Boga (por. Dom. et
Vivif., 9). Sakramenty nalezg wiec do istoty ewangelizacji i sa konsekwencja
procesu nawrocenia zainicjowanego przez stowo i $wiadectwo (por. EN, 23).
Nawrdbcenie bez sakramentoéw byloby naturalizmem lub ,,horyzontalizmem”
w dziele ewangelizacji. Ewangelizacja pozostajaca tylko na etapie horyzon-
talnosci (przepowiadanie i $wiadectwo) bylaby jedynie ideologia gloszaca
zbawienie w znaczeniu czysto ludzkim, naturalnym, sprowadzonym do
przemiany stosunkéw spolecznych, gospodarczych i politycznych, i jako
taka mogtaby budowac¢ wspodinote tylko w wymiarze socjologiczno-spotecz-
nym, nigdy jednak w wymiarze teologicznym, jako uczestnictwo communio
eklezjalnej w communio trynitarnej (por. EN, 47).

“ Por.J. M a s s o n, Evangelii Nuntiandi et la coopération missionaire. Omnis terra
(ed. fr.) 16/1977/ s. 143-144.
“2 Por. ). Lopez-Gay, L'Esprit Saint et la mission, art. cyt., s. 80.
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Rzeczywistos¢ sakramentalna, czerpiaca swa zbawcza moc z odkupien-
czego dziela Chrystusa, uwieniczonego wydarzeniami paschalnymi w mocy
Ducha Swigtego, postanego przez Ojca jako Dar dla Syna, jest uobecniana
w Swiecie przez ewangelizacj¢c misyjna i w Eucharystii, bedacej szczytem
ewangelizacji, doprowadza Ko$ciot do peinej communio trynitarno-cklezjal-
nej — kresu i celu ewangelizacji®.

ZAKONCZENIE

Nalezy z naciskiem podkresli¢, ze ewangelizacja czerpie swdj poczatek
1zrodlo w wewngtrznym zyciu Trojjedynego Boga. W ekonomii zbawienia
wkracza ona $ciSle w tajemnice zbawczych postan Syna i Ducha Swigtego,
ktore konstytuuja tajemnice Kosciota.

Ewangelizacja, jako istotna funkcja Kosciola w okresiec miedzy pierwszym
a drugim przyjsciem Chrystusa, prowadzi zbawiong ludzko$¢ do punktu
wyjscia, czyli do pelnej mitoéci trynitarnej communio.

Wspoélnota ewangelizujaca, ktdra nie partycypuje w zyciu trynitarnym
i nie otwiera si¢ na dziatanie Ducha Swigtego, staje sie jedynie wspdlnota
w znaczeniu historyczno-socjologicznym, przeksztalcajac sie stopniowo
w blizej nieokreslony ruch o charakterze spotecznym czy tez gospodarczym,
a nie w eklezjalna communio.

W tym kontekscie dalsza ewangelizacja misyjna Koéciola traci sens i ulega
stopniowemu ,,wyczerpaniu”’, redukujac orgdzie ewangeliczne tylko do
pewnego rodzaju ideologii (teologie wyzwolenia), zamykajacej si¢ w her-
metycznym horyzontalizmie, ktéry wyklucza jakakolwiek perspektywe
nadprzyrodzona.

Na osi pochodzenia-postania Oséb Bozych ewangelizacja uzyskuje po-
dwojny wymiar ,,intratrynitarny”, odwieczny oraz eklezjalny realizujacy si¢
w czasie. Dlatego nie mozna ujmowac jej tylko na ptaszczyznie ,,synchronicz-
nej”, jako jedynie uczestnictwo w zyciu wewnetrznym Trojcy Swietej (bez
,,uczasowienia™), lecz nalezy takze uwypukli¢ jej ptaszczyzne,,diachronicz-
ng”, ktéra sprawia, ze ewangelizacja wciela sie — na mocy zbawczego
udzielania si¢ Boga stworzeniu — w konkretng, historyczna rzeczywistos§é
1ma jg wewngtrznie przemienia¢ (dialog migdzyreligijny, promocja ludzka).

Andrzej Jez

# Por.ten z e, Dimension trinitaire, christologique et pneumatologique de la mission,
art. cyt., s. 37.



